पूज्यपाद भगवान्‌ मह्िभरद्वाजकइत-- 
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क्रियापाद ओर मोक्षपाद 
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| ा७७७७७७७७र्ााआा 


अकाशक 
श्रीभारतधम महामण्डल 


( महामाया-द्रष्टनिधिसे प्रकाशित ) 
सवस्वत्व सुरक्षित 


संवत्‌ २००६ |] [ मूल्य ४) 


त्र््श्य्थ््स्स्ख््खज्ज्स्य्य्स्स्ख््ख्स्स्खस्य्य्ख 


मुद्रक--विश्वनाथ भागव 
मनोहर प्रस, जतनवर, बनारस | 


स्स्स्य्य्य्थ्ण्स्स्स्ख्ख्स्स्ख्स्स्ख्ट्ख्ख्ख्ड 


अकियन 


बयनघटना-पटीयसी अचित्त्य अनन्त शक्तिमयों श्रीज्गदम्बाका 
ग्रनुकम्यासे अलेक आपत्तियों ओर बाबाओंकोी आतिक्रमणकर भग- 

वबान्‌ महर्षि भरद्ाजकृत कममीमांसादश नका क्रियापाद और मोज्षपाद ज्ञान- 
पिपासु जिज्ञासुओके कल्याणके लिये प्रकाशित हो रहा है। इस दशनके 
प्रथम दो पाद, घमपाद और संस्कारपाद सभाष्य सम्बत्‌ श्हृ्य३ एवं 
१६८६ में प्रकाशित हुए थे। दैवदुर्विपाऊसे अनेक आ्रासुरी बाधाश्रेकि 
कारण इन दो पादोंका प्रकाशन बन्द हो गया छा, और यह अनमोल अन्य 
अवतक प्रकाशित नहीं हो पाया था) बड़े आनन्दका विषय है, कि असुर 
संहारिणी श्रीजगन्माताकी असीम कृपासे इस वर्ष यह अमूल्य अन्थरत्त 
प्रकाशित किया जा सका है | 

श्रीमारत धर्ममहामण्डल्के संस्थायक्त और संचालक मेरे परमाराध्य 
गुरुदेवप्रसु परमहंसपरित्राजकाचारय परम पूज्यपाद श्री ११०८ भगवान्‌ स्वामी 
जानानन्द महषिने अपने समाधियोगसे सहसों वर्षोेसि लुप्त उपासना मीर्माँस; 
का दशन देवोपीमांसाइशन तथा इस कममीमांस दश नका आविष्कार दिया 
था। महर्षि भरद्वाजकृत यह कममीमांसादशव घमपराद, संध्कारपा 
क्रियापाद और मोश्षपाद नामक चार पादोंमें सम्पूर्ण हुआ है। जैसा कि, 
ऊपर कहा गया है, इसके प्रथम घर्मगाद एवं संस्कारपाद दो भागोंमें 
प्रकाशित हो चुके हैं। शेष दो भाग क्रियापाद ओर मोछ्पाद एक साथ 
अब प्रकाशित हुआ । इस प्रकार अब यह दशनग्रन्थ पूणु हुआ, [उसस 
दाशनिक जगत्‌के भारी अमावकी पूर्ति हुई । 

लि प्रकार कोई सम्राट अपने साम्राज्यके शासन एवं सुव्यतस्थाके 
लिये विविध विधान बनाता है, और उन्हींके अनुसार अपने राज्यका 


|. आओ 


शासन करता है, उसी प्रकार अनन्तकोटि ब्रह्मार्डके शासक ओर 
सम्राट , जिनके समान दूसरा कोई शासक नहीं है और जिनके विषयमें श्रति 
कहती है कि-- 


तमीश्वराख्यं परम महेश्वरम्‌ । 
त॑ देवतानां परम च देवतम ॥ 
पति पतीनाँ परम परस्तात्‌ । 
विदाम देव भुवनेशमीड्यम्‌ ॥ 


अर्थात्‌ सब ईंश्वरोंके परम महेश्वर, सच देवताश्रोंके परम देवता, 
सब पतियोंके पति, परेसे भी परे, निखिल ब्रह्माण्डके स्वामी उस परम 
वन्‍्दनीय देवको हम जानते हैं। 


सर्वा्परि शासक एवं अनन्त कोटि ब्रह्मार्डके नियामक परमात्माका 
जो विधान है, उसीका नाम कर्म है। भगवानके विधानरूपी इस कर्म- 
अज्ुलामें देव-दानव-मानव सभी नाथे हुए बेलकी तरह जकड़े हुए हें । 
किसीकी शक्ति नहीं जो परमेश्वरके इस कर्मरूपी विधानका अ्रति- 
क्रमण कर सके। सभीकों अपने-अपने शुभाशुभ कर्मोंके अनुसार 
शुभाशुभ फल्नलोंका भोग करना ही पड़ता द-- 


भगवान्‌ श्रीक्षष्ण चन्द्रने मगवद्गीतामें कमसे प्रकृति और ब्रह्म तथा 
जीवोंका सम्बन्ध इस प्रकार दिखाया है । 


अज्ञादु भवन्ति भूतानि पजन्यादश्नसम्भवः । 
यज्ञाऊहृवचति पञजनन्‍यो. यज्ञ: क्समुद्भवः ॥ 
कम बह्योद्धव॑ विद्धि  बह्याक्षरससुद्‌भवम्‌ । 
तस्मात्‌ सवगतं ब्रह्म नित्य यज्ञ अतिश्टितम ॥ 


अर्थात्‌ अन्नसे जीवोंकी उत्पत्ति होती है, वर्षासे श्रन्न उत्पन्न होता 
है, यशसे वर्षा होती है, यज्ञ कमसे उत्पन्न होता है, कम बह्म अर्थात्‌ 
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प्रकृतिसे उत्पन्न जानो, इस कारण सवब्यापक ब्रह्म यशमें नित्य विराजमान 
हैं| श्रीमद्धयवद्गीताके इस वशनमें भगवान कृष्णचन्द्रने कमसे सूशि और 
पालनका रहस्य सूत्ररूपसे बताया है। इतने बड़े कमराज्यका विवेचन- 
करनेवाले दशनका महत्व सर्दोपरि होगा, इसमें अगुमात्र सन्देह नहीं; 
किन्तु काल-प्रभावसे कई संइस््र वर्षोंसे वैदिक कमंकाण्डकी मीमांसाका पूर्वाद्ध 
यह कर्ममीमांसादशन लुप्त हो गया था । मनुष्य-जातिके सौभाग्यसे ऐश 
शक्तिसम्पन्न योगीन्द्रशिरोमणि, पृज्यपाद भगवान्‌ स्वामी ज्ञानाननन्‍द महपिने 
अपने समाधियोगसे भगवान्‌ महर्षि भरद्वाजके अनुग्रहसे इसे प्राप्त किया 
ओर मानवमात्रके कल्याणके लिये इसपर राष्ट्रमाषा दिन्दीमें विस्तृत 
प्राञ्लल भाष्यका भी प्रणयन किया । 


इस दशनके क्रियापाद नामक तृतीय पादमें क्रियाका नैसथिक देत, 
उसके विस्तार और विकासका रहस्य, कर्मझा साज्चात्‌ फल, क्रियाके भेद 
और विज्ञान, कर्मका महत्व और स्वरूप क्रियाका अधिष्ठान-निगुय, 
सत्त्वादि-गुणोंका अन्योन्याश्रवत्व, गुणके सम्बन्धसे कर्मका स्वरूप, कमकेगे 
स्वाभाविक गतिका विज्ञान, कमका प्राकव्य और रहस्य, कमंका नित्यत्व, 
कमका जगत्‌-कारणत्व, कमका त्रिविध स्वरूप, प्रकृति-विज्ञानके सम्बन्धसे 
वर्णाश्रमकी आवश्यकता अधिकार-मेदको आवश्यकता, जैव एवं ऐश- 
कमका महत्व, चित्ताकाश, चिदाकाश तथा महाकाशके सम्बन्धसे कम 
संग्रहका विज्ञान, प्रारून्ध, संचित और क्रियमाण-सम्बन्धसे संस्कारका 
त्रविध्य ओर प्रत्येकका लक्षण, चित्ताकाश, चिदाकाश और महाकाशका 
स्वरूप, जीवके तीनों शरीरके त्रिविध सम्बन्ध-रहस्थ, किन-किन कर्मोद्वारा 
कौन-कोन देवता तृत्त होते हैं, इसका रहस्य, कमं-प्रवाइकी विशेष-विशेष 
गति, चेतन और जड़से कमका सम्बन्ध, प्राकृतिक और स्वतन्त्ररूपसे 
जीवके द्विविध प्रवाह, दोनोंका कार्यक्रम. सहज कमंका प्रकृतिके अधीन 
होना, स्थूल और सूक्म प्रपग्यसे कर्मका सम्बन्ध, सृष्टि और लयक 
नैसगिकत्व, सत्त्गुणके उदयका विज्ञान, उसका फल और घमके साथ 
उसका सम्बन्ध, कमंका अह्मरूप होना, महायशका लक्षण और उसके 
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अविकारी, यज्ञकी विशेषमहिमा, कमके शुभ और अशुभरूपसे द्विविध 
मेद, सद्टिकी द्विविध गति, शुभा-शुम गतिका फल्न, सुख ओर दुभ्खका 
स्वरूप तथा व्यापकत्व, लौकिक और अलौोकिकरूपसे मनुष्यकी विविध 
शक्तिका विकास, इन्द्रक्रिया-विज्ञान, मनुष्ययीनिकी सुरक्षाका विज्ञान, 
बुद्धिका त्रिविध भेद, क्रियाका नियामक कमका सादि-सान्तत्व, देश और 
कालका स्वरूप तथा उसका अनादि-अनन्तत्व, देश-कालके अनुसार 
क्रियाका तारतम्य, क्रियाका परिणाम थ्ौर उसका त्रिविषध तथा सप्तविध 
भेद, भोगका स्वरूप तथा भेद, जन्मात्तर गति, और उसकी विशेषता, 
स्थूल और सक्षम शरीरका सम्बन्ध, भोगकी उत्पत्ति ओर स्थितिका रहस्य, 
भोगका श्रन्त कैसे होता है, व्यक्टिखश्टि-निणंय, कमंविपाकका रहस्य, और 
क्रम, समष्टि सृष्टि और उसका त्रिविध तथा सप्तविध विभाग, चतुदश 
लोक-समीक्षा, भूलोकका विस्तृत विवरण, उसका भेद और महत्त्व, 
मृत्युज्लोककी महिमा, आर्यात्रत-महिसा, तीथमहिमा, ऋषियोंकी महिमा, 
त्रिविध अधिकारी और त्रिविध भाव, पग्रायश्रितके द्वारा कमनाशका रहस्य, 
जञात-अज्ात पाप और पुण्यका विचार, कमल्ोक और यूत्तोक, घमयुद्धकी 
आवश्यकता, देवासुर-संग्राम, वेदाधिकार निशय, साधारण और विशेष- 
नियम, युक्तायुक्त कमविपाकका स्वरूपनिणंय, तपोवनका महत्व, वर्णा- 
श्रमका महत्व, अवतारविशान और कर्मका स्वश्रेष्ठत्वश्रादि कमके 
रहस्थोंकी दाशनिक मीमांसा की गयी है । 

इसके मोज्ञपाद नामक चतुर्थ अन्तिमपादमें सश्टिका मौलिक रहस्य, 
ईश्वरका स्वरूप, जीवका लक्षण, मोत्का स्वरूप, बन्धन और मोक्ष दोनोंका 
हेतु, मुक्तिके प्रसज्ष्से सश्का रहस्य वर्णन, सश्टिका स्तर, कामका प्रमाव 
कामजयका महत्व, स्वाभाविक बृत्तियोंका विश्लेषण, कामजनित दृश्यका 
गुरुत्व, कामके नष्ट करनेका उपाय, श्रपवर्गका विज्ञान और उसका मूल्न- 
तत्व, व्युत्थानका हेतु, क्लेशका हेतु ओर उससे बचनेका उपाय तथा 
चरमफल, संस्कारका भेद ओर उसका हानोपाय-निर्देश, जीवन्युक्त 
पुरुषोंमें कमकी स्थिति, चित्ताकाशके साथ प्रारूषका श्रोर चिदाकाशके 
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पस्ताथ क्रियमाण कर्मका सम्बन्ध, क्रियमाणकरमंकी विशेषगति और उसके 
भोगका स्वरूप, महाकाशके साथ सश्वितकर्मका सम्बन्ध और उसकी गति, 
चतुर्विष भूतसड्डके साथ आकाशका सम्बन्ध, कमके लयका विज्ञान, कमके 
भोगसे मुक्तिसमीक्षा, प्रद्नुतधमसे निद्वत्तिघमकी प्रधानता, मुक्तिका उपाय, 
यश और महायशञका फल, यशशेषका महत्व, मुक्तिपदका स्वरूप, प्रसद्घोप/त्त 
कर्मका विभाग, ईश्वरका ईश्वरत्व, ब्रह्मएडके विचारसे देवता और 
ऋषियोंका अ्रसवश॒त्व, केवल ईश्वरका ही सवशत्व, काय और कारण- 
ब्रह्मका निरूपण, अव्यक्तसे व्यक्तकी उत्पत्ति, इस दशनके आविर्भावका 
कारण ओर इसका माहात्म्य, दृश्यप्रप्श्चका हेतु, प्रलयका प्हस्थ, कालकी 
अवस्थाओं का स्वरूप, देशका रहस्य, देश और कालसे प्रणवका सम्बन्ध 
प्रणवका विस्तृत माहात्य, ज्ञानी ओर अनज्ञानियोंका भेद, निर्विकल्प 
समाधि, काल तथा समष्टि कमकी प्रतिकूलतामें चल्लनेपर बाधाओकी उत्तत्ति- 
का विज्ञान, स्वास्थ्य-सिद्धि और तक््वज्ञान-लाभ करनेका उपाय, श्राति- 
बाहिक देहकी गतिका द्विविध-मेद, शुक्ल्ागति और उसका त्रिविधमेद, 
सप्तम ल्लोकसे सूयमण्डल-भेद करनेका उपाय, कृष्णागतिका स्वरूप और 
उसका धारणानुसार त्रिविधमेद, जीवन्मुक्तनति, संस्कारशुद्धिस क्रियाशुद्धि 
ओर उससे मोक्षकी उत्पत्ति, कात्न-क्रिया-द्रव्यके द्वारा क्रियाशुद्धि, दानकी 
त्रिविधशुद्धि, कर्मयोगका स्वरूप, रंगीतसे मोक्षका सम्बन्ध, चतुर्विध 
अवस्था, आत्माके साथ तुरीयावस्थाका सम्बन्ध, त्रिविध कर्मोके द्वारा 
त्रिविध मुक्ति, जीवोंकी छुः प्रकारकी दृत्तियां, जीवन्छुक्तकी बृत्तियां, सपमेदके 
अनुसार कर्मोकी सप्त अवस्थाएँ, चतुदंश प्रकार जीवोंका श्रश्ञान और ज्ञाना- 
विकार-निणुय, सप्तशन ओर अज्ञान-भूमियोंका विकास-क्रम, अधिकार-मेद- 
की आ्रावश्यकता, जीवन्मुक्तके त्रिविध अनुमव-बर्णन, कमयोगका विज्ञान, 
शानकी असम्पूणता होनेपर जन्मान्तरकी प्राप्ति, ठत्वशानके उदयसे मोज्षकी 
प्राप्ति, मोक्ष") अदस्थाका वणुन, कमका हेतु-निएणय, विश्वका विज्ञान, 
कालका तय, कमयोगसे बासनाका लय, ज्ञानका रहस्य, मु क्त-प्राप्तिके 
अनन्तर कमके वेगका स्वरूप, कमयोगसे पतननकी अशम्भावजा, ,उस्में 


( ६ ) 


स्वाथका नाश और भगवत्कायकी सिद्धि इत्यादि तत्त्वज्ञानात्मक विषयोंकी 
मीमांसा की गयी है। 


समत्त सृश्प्रपश्च केवल कमका ही विलासमात्र है, परन्तु कमके 
स्वरूपका छद्डुल्लाबद दिखशनकरानेवाल्ा यह कममीर्मासादर्शन सहसों- 
वर्षेसि लुप्त था। यद्यपि पूज्यपाद भगवान्‌मदर्षि जैमिनिक्ृत एक कर्ममीमांसा- 
दशन उपल्षब्ध होता है, परन्तु वह उत्तराद्ध है, सम्पूण नहीं है ; क्योंकि 
उसमें केवल्ल वैदिक यशोंकी मीमांता है, जिसकी इस समय समयकी प्रतिकूत्रता 
ओर साधन-सामग्रीके अमावसे विशेष उपयोगिता नहीं रही है। इस समय 
कमके गम्भीर रहस्योंका उद्घाटन करनेवाला कममीमांसाके इस पूर्वाद्ध 
दशनकी, जिसके प्रणेता भगवान्‌ महर्षि भरद्वाज हैं, जो दशनसिद्धान्त 
बहुकालसे लुप्त था, बड़ी आवश्यकता ओर उपयोगिता है। इसप्रकार महर्षि 
भरद्वाजक्वत पूर्वाद्ध श्रोर महर्षि जैमिनिकृत उत्तराद्ध दोनों मिलाकर कर्म- 
मीमांसादश नकी पूर्ति हुई | मगवत्‌ पूज्यपाद गुरुदेवप्रभुका अनुभव था कि 
मन्त्रशक्ति, तपःशक्ति, ओर योगशक्ति, जिनका बणन शास्त्रोंमें आया है, सब्र 
सत्य हैं। अब भी मनुष्य सदाचार और उपासनाद्वारा नित्यपितरोंकी कृपा 
सुगमतासे प्राप्त कर सकता है। शरीर और मनकी पविशत्नता, चित्तका तीत्र 
संवेग, स्थिर धारणा ओर ध्यानसिद्धि तथा द्रव्यशुद्धि, क्रिया शुद्धि और मन्त्र- 
शुद्धिद्वारा साधक देवताश्रोंका दशन अवश्य प्राप्त कर सब्ता है तथा अपने 
नामरूपके अ्रमिनिवेशको त्याग देने और एकत्वके श्रभ्यासपू्वक शरणापत्न 
होनेसे नित्य ऋषियोंके दशन कर कृतक्ृत्य हो सकता है। 

यह सवविदित है, परमाराध्य भगवान गुरुदेवप्रभुने दो सौ ग्रन्थ 
लिखे, किन्तु किसीमें अपना नाम नहीं दिया, न उन्होंने अपना चित्र 
हो दिया। फोगेके लिये अ्रन्तरज्ञ प्रिय शिष्योंके अत्यन्त दीनतापूर्ण प्रार्थना 
करनेपर बड़ी कठिनतासे उन्होने फोये लेनेकी कभी-कभी अनुमति दी। 
प्राचीन प्रथा तो यह थी कि, शिष्यगण अन्थ लिखते और अपने गुरुके नामसे 
प्रकाशित करते थे, परन्तु हमारे परमाराध्य गुरुदेवमगवानकी ठीक 


( ७ ) 
इसके विपरीत रीति थी, भगवान्‌ गुरुदेवप्रभु स्वयं ग्रन्थ खिखवाते और 
अपने प्रिय सुयोग्य शिष्य स्वामी दयानन्दजी महाराजके नामसे उनको 
प्रकाशित करवाते थे, वे स्वयं नाम-रूपसे दूर रह्या करते थे। इसी कारण उनके 
श्रीविग्रहको केन्द्र बनाकर पूज्यपाद भगवान्‌ महर्षि भरदाजने कममीमांसा- 
दशनका पूर्वाड यह दशन और पूज्यपाद भगवान्‌ महर्षि अन्ञिराने 
उपासनाकाण्डका दैवीमीमांसादशन इस युगके जीवोंके कल्याणके लिये 
प्रकाशित किया | 

कममीमांसाका पूर्वाद्ध इस दशनके घर्पादमें एक सौ चौसठ, संस्कार- 
पादमें दो सो सोलह, क्रियापादमें तीनसो पचपन ओर मोक्नपादमें दो सो 
पचास, इसप्रकार इसमें सच मिल्लाकर नो सो पचासी सूत्र हैं, ओर सृष्टिसे 
ब्रह्मसदू्भावतक कमसम्बन्धी सभी पिषयोंका विस्तृत, सरत्न एवं सूक्म 
विवेचन है। इसके अध्ययनसे कमसम्बन्धी कोई भी शा जिज्ञासुओंके 
अन्तःकरणमें रह नहीं सकती | 

प्रकृतिको नकत्न करनेका नाम शिल्प, प्रकृतिपर आधिपत्त्य करनेका 
नाम सायन्स और जिससे अन्तश्राज्यका दशन हो सके, उसका नाम दशन 
है | केवल्न शिल्प ओर पदाथविद्या ( सायन्स ) की उन्नतिसे मनुष्यजाति 


बहिसुखिनी होकर केवल इन्द्रिय-सेवापरायण हो जाती है और अन्‍्तर्जगत्‌, 
आत्मा तथा परमात्माकोीं भूल जाती है, यह सत्य आज पत्यक्ष हो रहा है । 


इस समय सायन्सकी यथेड उन्नति हुई है, वायुयान, रेडियो, बेतारका तार, 
टेल्लीफोन, एव्म बम्ब, आक्सिजन बम्ब आदि इन्द्रिय-सुख तथा नाशके 
अनेक साधन प्रस्तुत होगये हैं, उसीका अपरिहाय परिणाम श्रथ-काम 
ल्ोलुपता, नात्तिकता, ईश्वरपर अविश्वास और अमूल्य मनुष्य-जीवनके 
समस्त पुरुषाथ केवल्ल इन्द्रियोंकी भ॑ग-लिप्साकी तृप्तिके लिये नियोजित हो 
रहे हैं| इसी कारण हमारे पूज्यपाद त्रिकाल्दर्शों महर्षियोंने इन दोनों 
विषयोंपर विशेष ध्यान न देकर मनुष्य-जातिक्रे कल्याणके लिये दाशनिक 
शिक्षा एवं दाशनिक ज्ञानडी अभिव्वृद्धिर विशेष ध्यान दिया था, जिससे 
मनुष्योंके त्रिविध दुःखोंकी निवृत्ति ओर अन्तिम शान्ति मिलते, क्योंकि 


( ८ ) 


मनुध्यमात्र केघल सुख और शान्ति पानेके लिये लालायित रहता है परन्तु 
उसके कर्म ऐसे होते हैं, जिससे उसे निरन्तर दुःख ही मित्रता है, अतः 
त्रितापसे जजरित मनुष्य-जातिको आंत्यन्तिक सुख-शान्ति प्रदान करना 
हमारे त्रिकालदर्शों महर्षियोंका उद्देश्य है। ऐसे विकराज्न समयमें महति 
भरद्वाजकृत इस लुप्त कममीमांसादशन द्वारा केवल वर्णाश्रमधर्मी हिन्दू 
जाति ही नहीं किन्तु समस्त प्रथिवीकी मनुष्यजातिका कल्षियुगके श्रन्ततक 
मार्गप्रदशन होता रहेगा। 

यथापूर्य इस पुस्तकका स्वत्वाधिकार दीनदरिद्रोंकी सेवाके निमित्त 
श्रीविश्वनाथ श्रन्नपूर्शादानभण्डारको ही रखा गया है। 


रुवे भवन्तु सुखिन: सर्व सन्तु निरामयाः। 
सर्व भद्राणि पश्यन्तु मा कश्चिद्‌ दुःखभागूभवेत्‌॥। 


काशीधाम श्रीगुरुदेव श्रीपादपञ्माश्निता 
महाशिवरात्रि विद्यादेवी 
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कममीमांसादशन । 
क्रियापाद । 
जलन के 222 
दूसरेपादम सृष्टिप्रवत्तक और सृष्टिनिवत्तक तथा कमेवृक्तके 
बीजरूपी संस्कारका विज्ञान वर्णन करके अब संस्कारमूलक 
बीजसे उत्पन्न वृत्तरूपी कर्मके विज्ञानका वर्णन इस तृतीय पादमें 
करते हुए मुक्तिका पथ सरल किया जाता है-- 
प्राकृतिक कम्पनको क्रिया कहते हैं | १ ॥ 


प्रकृति त्रिगुणमयी हे। रजोगुणके कारण प्रकृतिका परिणाम 

सदा होता रहता हे, वह परिणाम कभी सत्त्वसे तमकी ओर 
ओर कभी तमसे सतक्तवकी ओर स्वभावसे होता है। जैसे भ्रकृति 
में त्रिगुणका होना स्वभावसिद्ध हे, उसी प्रकार यह परिणाम 
भी स्वभमावसिद्ध हे। इसी स्वभांवसिद्ध स्पन्दनकों क्रिया कहते 
हैं। इस विषयमं स्मृति शाल्षमें कहा है-- 

विबुधाः ! साम्प्रतं वच्धि कर्मत्रेविध्यगोचरम्‌ । 

वैज्ञानिक स्व॒रूपं वः सावधानैनिंशम्यताम | 

रवभावात ग्रकृतिर्म हि स्पन्दते परिणामिनी | 

स एवं स्पन्दहिल्लोत्: स्वभावोत्पादितो मुह्ः ॥ 

सदेवास्ते भवन्‌ देवा: ! स्वरूपे प्रतिबिम्बित: | 

तस्मान्मस प्राकृतानां गुणानां परिणामतः || 

अविद्याउडविर्भवेन्नू्न तरज्लेस्तामसोन्मुखै' । 


तन 


(कक 33 .-33९3>9७७७७५५०33»+ समन सम ३+५पलामन०क, 


प्राकृतिकः स्पन्द: क्रिया ॥ १ ॥ 


२ कममीमासादशन | 


* जीजा 52 5.१ तक रा जरीसक्‍टीक बा 


सत्त्वोन्मुखेश् तेदेवा: ! विद्याइडविभोवमेति च ॥ 
तदाडविद्याप्रभावेण तरद्वाणां मुहुमुहः । 
आधातभ्रतिधाताभ्यां जलेः पूर्ण जलाशये ॥ 
अगण्यवीचिसंघेषु नेकबेधवबिम्बवत्‌ । 
चिज्जड़ग्रन्थिमिर्देवाः ! स्वत उत्पय भूरिशः ॥ 
जीवप्रवाहपुञ्जोड्यमना बन्तो विटन्यते । 
तदैवोत्पद्य संस्कारों नूनं स्वाभाविको मम ॥ 
कर्मणा सहजेनेव विश्वविस्तारकारिणा । 


आविभोवयते सृष्टि जद़़मस्थावरात्मिकाम्‌ ॥ 
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है देववागण ! अब में आपको त्रिविध कमका वैज्ञानिक 
स्वरूप बताती हूँ, सावधान होकर सुनो । मेरी प्रकृति स्वभावसे 
ही परिणामिनी होकर स्पन्दित होती है। हे देवगण ! वही 
स्वभाव-जनित स्पन्दनका हिल्लोल सदा ही स्वरूपमें वारम्बार 
प्रतिफलित होने लगता है ; अतः मेरी प्रकृतिके गुणपरिणामके 
कारण तमकी ओरके तरद्गशसे अविद्या ओर सक्त्वकी ओरके 
तरड्भसे विद्या प्रकट अवश्य होती है। उस समय अविद्याके 
प्रभावसे वारम्वार तरब्डोंके घात-प्रतिघातद्वारा जलपूर्ण जल्नाशय 
के अगशित तरंगोंमें अनेक चन्द्रबिम्बके :॥रकाशके समान-हे 
देवगण ! स्वतः: ही अनेक चिज्जड़म्रश्नि उत्पन्न होकर अनादि 
अनन्त जीव-प्रवाहको विस्तार करती है। सी समय मेरा 
स्वाभाविक संस्कार अवश्य उत्पन्न होकर संसार-विस्तारकारी 
सहज कम से ही स्थावरजंगमात्मक सृष्टि श्रकट करता है ॥ १॥ 


क्रियापाद॑ । रा 
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क्रियाका नेसर्गिक हेतु क्या है सो कहा जाता है :-- 
भ्रृड्ार उसका स्वाभाविक हेतु है ॥॥ २ ॥। 


जिज्ञासुके हृदयमें यह शंका हो सकती है कि, संसारफ् 
अहैतुक पदार्थ कुछ भी नहीं हो सकता ; इस कारण रस्पन्दन- 
जनित कर्मका हेतु क्‍यां है? कर्मका बीज संस्कार हे, अतः 
स्वाभाविक संस्कारका हेतु क्‍या हे? यह शंका भो इसीके 
अन्तंगत हो सकती है। स्वाभाविक रपंदन ही यदि संस्कार और 
कम दोनोंका हेतु माना जाय, तो इन दोनोंके मौलिक हेतु के 
विषयमें अवश्य शंका होगी। दूसरी ओर संस्कार और कम- 
जनित जो दृश्य प्रपंचरूपी संसार प्रकट होता है, उसका प्रधान 
हेतु क्या है? संसार क्‍यों उत्पन्न होता है ? सृष्टिका मौलिक 
कारण क्या हे? इत्यादि नाना शंकाओंके समाघानमें पृज्यपाद 
महर्षि सूत्रकारने इस सूतच्रका आविभोव क्रिया हे। इन सत्र 
शंकाओंका समाधान एक ही हे कि, प्रकृति-पुरुषात्मक खूंगार 
इन सबोंका कारण हे। यह ब्रह्मशक्ति-प्रकृति जब परमपुरुष 
परमात्मामें अद्वेतदशार्म लीन रहती है, वही सष्टिन्‍संस्कार-रहित 
ओर कम-रहित अवस्था है। सचब्चिदानन्दरूप परमपुरुष 
परमात्माके अद्वेत स्व-स्वरूपमें गुप्त शक्तिके समान प्रकृति उनमें 
लोन रहती हे तथा उसकी स्वतंत्र सत्ता रहती ही नहीं जब 
पराप्रकृति उनसे अलग होकर अपनी स्वतंत्र सत्ता घारण करती 
हुईं परमपुरुषको आल़िज्लित करती हे ओर पुरुषके इक्षणके लिये 





नैसर्गिको हतुरक्ष्या: शज्ञार: ॥ २ ॥ 


कर | ए< 
४ क्मंसीमांसादशन | 


ऋचा 
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परिणामिनी होतीहै, प्रकरति-पुरुषात्मक खृंगारकी यह अवस्था ही 
इन सबोंका कारण हे। 
यथा स्मृतिमे-- 

स्वेच्छामय' सवेच्छुया च द्विधारूपो बभूव है | 
स्लीरूपो वामभागाशो दक्षिणांशः पुमान्‌ स्मृतः ॥| 
दृष्टा तां तु तया साद्ध रासेशो रासमण्डले । 
रासोजल्लासे सुरसिको रासक्रीड़ां चकार ह ॥ 
नानाप्रकारशज्ारं झंज्ञारो मूर्तिमानिव । 
चकार सुखसम्भोगं यावदे ब्रह्मणो दिनम्‌॥ 


इच्छामय भगवानने अपने शरीरको दो रूपामें विभक्त 
किया। बाम भागसे स्री ओर दक्षिण भागसे पुरुष उत्पन्न 
हुए। उस ख्लीरूपी मायाको देखकर रासेश्वर सुरसिक भगवान्‌ 
ने उसके साथ रासलीला की। मूर्तिमान्‌ झूंड्रारकी तरह 
अनेक शज्भारसे युक्त हो प्रकृतके साथ सम्भोग किया। इस 
विज्ञानको अन्य प्रकारसे भीं समझ सकते है कि, सत्‌ , चित, 
आनन्द इन तीनो ब्रह्मके भावोंमेसे अस्ति और भातिके विचार 
से सत्‌ ओर चित्‌ स्वयं वेदनीय हैं, परन्तु आनन्दभाव बिना 
इन दोनोकी सहायताके बेदनीय नहीं हो सकता है ; क्योंकि 
विना सत्‌की सहायताके चितर्म और चित्‌की सहायताके सततमें 
आनन्दभाव प्रकट नहीं हो सकता है। इस कारण आनन्द- 
विज्ञासके लिये प्रकृति-पुरुषात्मक आज्भञारकी आवश्यकता है। 
यही खष्टि-प्पश्चका मौलिक कारण है। तात्पर्य यह है कि, 


क्रियापाद | है 
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आनन्दका स्वतन्त्र अनुभव चित्‌ और सत्‌्की सहायतासे 
होनेके लिये प्रकृत ओर पुरुषकी स्वतन्त्र सत्ता आविभूंत होती 
है। उसी अवस्थासे श्रकृति विकारकों प्राप्त होकर अपनी 
साम्यावस्था छोड़ती हुई बवेषम्यावस्था प्राप्त करके त्रिगुण 
परिणामकों धारण करती है। यही अवस्था संस्कार ओर कर्म 
दोनोंका मोलिक हेतु है ॥ २॥ 


उसके विस्तारका कारण कहा जाता है :-- 
इन्द्र-शक्तिके द्वारा उसका विस्तार होता है ॥३॥ 


अब जिज्ञासुके हृदयम यह शंका हो सकती है कि कर्म, 
स्वाभाविक होनेपर भी उसका विस्तार अनन्तशाखाओंसे पूर्ण 
देखनेसमें आता है, इसका रहस्य क्‍या है ? इस श्रेणीकी जिज्ञासा 
का समाधान यह है कि, प्रथम कर्म प्रकृति पुरुषात्मक आज्भारसे 
स्वतः ही उत्पन्न होता है। उसके अनन्तर इन्द्रशक्तिकी 
सहायता होनेपर वह बहुशाखार्म विस्तृत होने लगता हे। 
लदाहरणरूपसे समझ सकते हैं कि, इन्द्रशक्ति बहिजंगत्मे 
रजोमूलक आकर्षण और तमोमूलक विकर्षण है और अन्तजगत्‌ 
में वही शक्ति रजोमूलक राग और तमोमूलक द्ेष हे। इन 
शक्तियोंके घात-प्रतिघातसे कमका चक्र अनिवायरूपसे चलता 
ही रहता है। स्थूलजगतमे ग्रह-उपग्रह आदिकी गति, जैब 
जगतमें आवागमनचक्रकी गति और मनुष्यके अच्तःकरणर्म 

इन्द्रशक्त्या वितानम्‌ ॥ ३ ॥ 


द कम मीमांसांदर्शन | 
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कमको उत्पत्तिका अविराम प्रद्धवण इत्यादि ये सब इन्द्र-मूलक 
कमके विस्तार-रहस्यके ही उदाहरण हैं । ३ ॥। 
उसके विकाशकझ्ा रहस्य कहा जाता है :-- 


उसका विकाश मेघोत्पत्तिकी तरह होता है। ॥8॥ 


सेघशून्य निर्मल आकाशम सबत्र मेघोत्पत्ति हो सकती है । 
मेधोत्पात्त होनेपर वही मेघ आकाशको ढक भी लेता है। उस 
समय आंकाश न॒ दिखाई देकर मेघ ही सत्र दिखाई देता है। 
उसी प्रकार इन्द्रशक्तिका विकाश स्थूल और सूक्ष्म प्रपन्चम सत्र 
स्वतः ही होता है। प्राकृतिक तरंगका घात-प्रतिघात ही इसका 
कारण है॥ ४॥ 

ओर भी कहा जाता है :-- 


रूप ओर शब्दके द्वारा उसका प्राकव्य होता है ॥५॥ 


जहां सृष्टि हे, वहां रूप और शब्दका होना भी निश्चित 
हैे। चाहे सृष्टिकी स्थूल अवस्था हो, चाहे सूक्ष्म अवस्था 
अथोत्‌ जहांतक दृश्य प्रपद्च है, वहांतक रूप और शब्दका 
सम्बन्ध हैं इसमें सन्देह नहीं; क्योंकि द्रष्टा और दृश्यका 

ह ७ ६४2३, £ द्धू धरे ३३ छा 
सम्बन्ध तो रूपसे ही सिद्ध होता है ओर रूपके होनेसे नामका 
होना भी सिद्ध ही है, जैसा कि श्रुतिमें कहा है :-- 

“ज्ञामरूपे व्याकरवाणि” 
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अध्या विकाशों मेघवत्‌ ॥ ४ ॥ रूपशब्दाभ्यामसौ ॥ ५ ॥ 


क्रियापाद । ७ 
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में नामरूपसे प्रकट होता हूँ। और भी-- 
“सवोणि रूपाणि विचित्य धीरा 
नामानि कृत्वाभिवदन यदास्ते !” 
जो ब्रह्म नाम और रूपके द्वारा प्रकट होकर संसारमे रहता 
हे । 
“आकाशो ह वे नामरूपयोर्निवंहिता |” 
परमात्मा नाम ओर रूपके द्वारा प्रकट होता है॥ ४॥ 


कमका साक्षात्‌ फल कहा जाता है :-- 
ब्रह्माणड ओर पिणडमें सष्टि-स्थिति-लय उसके द्वारा होते 
हैं॥६॥ 


ब्रह्माण्डसष्टि ओर पिण्डसष्टि कम ही के अधीन है। एक 
ब्रह्माण्ड जब प्रलयके गर्भ लय होता है, उस सयम उस ब्रह्माण्ड 
के समष्टि कर्मबीज संस्कारराशि प्रकृतिके साथ ब्ह्ममें लीन हो 
जाती है। उसके अनन्तर जब उस ब्रह्माण्डकी पुनः रृष्टि होती 
है, तो श्रीमगवान्‌ “वथापूर्वमकल्पयत्‌” इस श्रुतिवचनके 
अनुसार उक्त ब्रह्माण्डके पृव संस्कारोंमेंसे अह्लरित होनेयोग्य 
संस्कारोंको स्मरण करके उक्त त्रह्माण्डकी सृष्टि करते हें। इससे 
यह सिद्ध होता है कि, कमही ब्रह्माण्ड-सष्टिका कारण है। जेसे 
बीज और वृक्षमं अभेद दे, वैसे संस्कार और कर्म अभेद दे । 
इन दोनोंमें कर्मं-अवस्थाका प्राघान्थ है, क्‍योंकि कर्म स्वाधी- 


तया सगपष्थितिग्रत्यवहारा ब्रह्माण्डपिण्डयो ॥ ६ ॥ 


श्र ० शा 
दे कमंमीमांस।दशन ।| 
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नता है ओर संस्कार केवल कमंके अनुसार ही बनता हे। इस 
कारण ब्रह्माण्ड-सष्टिस कमको ही मृलकारण मानेंगे। दूसरी 
ओर पिण्डसृष्टि तो कमंके अधीन हे यह तो प्रत्यक्षसिद्ध है । 
“कृमोधीन॑ जगत्‌ सर्वेम” इस वचनद्वारा भी इस विज्ञानकी 
पुष्टि होती है। यह तो पहले ही भल्नीमाँति सिद्ध हो चुका 
है कि, भ्रत्येक मनुष्यके कमंबीज संस्कारसमूह किस भ्रकारसे 
सब्वित, क्रियमाण और प्रारब्धरूपमें परिणत होते हैं और उन 
तीनोंम से प्रारब्धकर्म किस प्रकारते पिण्डको उत्पन्न करता है। 
सुतरां मनुष्य-पिण्ड ओर देवपिण्ड ये दोनों प्रारव्धकर्मसे ही 
उत्पन्न होते हैं। रहा सहज-पिण्ड, वह भी किसभ्रकारसे 
स्वाभाविक संस्कार ओर सहज कर्मके अधीन है, सो भी संस्कार- 
पादम भलीमांति सिद्ध हो चुका है। अतः ब्रह्माण्ड और पिण्ड 
दोनोंकी उत्पत्ति स्वेधा कमोधीन है, इसमे संदेह नहीं ।। ६॥ 
और भी कहा जाता है :-- 


आकर्षण ओर विकर्षण भी ।१७॥ 


कमके साज्ञात्‌ फल्का एक दूसरा उदाहरण दै रहे हैं कि, पर- 
मारुसे लेकर प्रह-उपग्रहादिमम और पिण्डसे लेकर त्रह्माण्डपर्यन्त 
जो आकर्षण और विकर्षण-शक्ति देखी जाती है, वह भी कर्मका 
साक्षात्‌ फल है । परमाणु-पुज्ञ जब परस्पर मिलते हैं वो 
आकर्षण शक्तिके बलसे ही मिलते हैं; वे ही परमाणु-पुञ्ञ जब 
आकषणविकर्षणे च ॥ ७ ॥ 





क्रियापाद । ६ 
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पृथक हो जाते है, तब विकषेशशक्तिके बलसे ही होते है । 
सष्टिके समय परमाणु-पुञ्ञ मिलते है ओर ग्रत्यके समय वे एक 
दूसरेसे प्रथक हो जाते हैं। प्रस्तर काष्ठादि साधारण पदार्थोसे 
लेकर प्रथिव्यादिलोकोंम सर्वत्र यही क्रिया विद्यमान है और इस 
क्रियाके मूलमे कम विद्यमान है। इसी प्रकार अन्त्जेगतर्मे 
रागात्मिका आंकषण-शक्ति ओर विद्वेषात्मिका विकर्षण-शक्तियाँ 
उत्पन्न होकर जो अन्तःकरणको सदा तरड्भायित करती रहती हें, 
ये सब क्रियायें कर्मकी असाधारण शक्तिपर ही निरभेर करती हैं । 
प्रस्तरादि स्थावर-पदार्थो्मं सहजकर्म, ब्रह्माण्ड पिण्डात्मक 
सष्टिक्रियामें एवं अन्तःऋरणकी वृत्तियोंक्रे विषयमें जेबकर्मकी 
शक्ति ही कायकारिणो होती है ॥| ७ ॥ 
इस सम्बन्धसे क्रियाका भेद कह रहे हैं :-- 


ऊद्ध्वुंगमिनी और अधोगामिनी है ॥८॥ 


अनन्तरूपधारी कर्मसाम्राज्यकी क्रियाके साधारण दो भेद 
हैं, एक ऊद्धध्वैगामिनी क्रिया ओर दूसरी अधोगामिनी'क्रिया 
है। पाप ओर पुण्य इन दोनों कम-शक्ति-जनित क्रियाओंमें 
पुण्यकी क्रिया ऊद्ध्वेगासिनी और पापकी क्रिया अधोगामिनी 
होती है। जन्मान्तर-गवतिकी क्रियासेंसे भुव:, स्वः, जन आदि 
ऊद्ध्वेलोकोंमं जो गमनकी गति है, वह उद्ध्वगामिनी और 
नरक और प्रेतलोकोंकी गति अधोगामिती समझना उचित है। 


ए 
ऊद्ध्वगाष्धोगा व ॥ ८ ॥ 


१० कममीमांसादशन ! 
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सूर्यकी उदय-गतिको ऊद्ध्वंगामिनी ओर अस्तगतिको अधो- 
गासिनी समभना उचित है । उसी प्रकार जीवपिण्डकी कोमार 
ओर यौवन अवस्थाको ऊद्धध्वेगतिशीजल ओर वाद्धेक्यकों अधो- 
गतिशील मान सकते हैं। अन्तरराज्यमें भी अक्िष्ट बृत्तियोंको 
ऊद्ध्वेगतिशील और छिट्टवृत्तियोंको अधोगतिशील मानेंगे। 
उसीप्रकार रजकी सक्त्वोन्मुख क्रियाको ऊरध्वेगतिशीक्ष और 
तमोन्मुख क्रियाको अधोगतिशील्ष स्वीकार करेंगे।॥ ८ ॥ 

प्रसंगसे शंका समाधान कर रहे है :-- 

कर्म-संस्कारजन्य सृष्टि स्वाभाविक है ॥। ९ ॥ 

सृष्टि क्रियाको कर्मेजन्य भी कह सकते है, संस्कारजन्य भो 
कह सकते हैं, क्‍योंकि संस्कार कर्मका बीज है और कर्म संस्कार- 
रूपी वीजका वृक्ष हे। इस कारण सष्टिको उभयजन्य कहनेमे 
दोष नहीं होगा। दूसरी ओर जब त्रिगुणात्मिका होना प्रकृतिका 
स्वभाव है, जब कम स्वभावतः प्रकृति-हिल्लोल्लसे उत्पन्न होता 
है और जब स्वाभाविक संस्कार स्वतः उत्पन्न होता है जैसा कि, 
पूव अध्यायमें सिद्ध हो चुका है, तब यह मानना ही पड़ेगा कि, 
संष्टिक्रिया जो कर्मसंस्कारजन्य है, वह भी प्रवाहरूपसे होनेसे 
स्वाभाविक है ॥ ६॥। 

प्रकृत विज्ञानकों उदाहरणसे पुष्ट किया जाता है :-- 

वह मकड़ीके समान ओर केश-लोमके समान है ॥१०॥॥ 


(पला3»>नहुकत +नकनननन>ननम- कक. 


नेसगिकी कम-संष्काश्जा सृष्टि: ॥ ९ ॥ 
ऊणनाभवत्‌ केशलोमवबच्च ॥| १० ॥ 


क्रियापाद । ११ 
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उदाहरण दिया जाता है कि, जिस प्रकार मकड़ी स्व प्रक्रतिके 
वश स्वतः ही जाला बनाकर बड़ा पपच्य रच लेती है और जिस 
प्रकार मनुष्यके शरीरमें स्वतः ही केश ओर लॉम प्रकट होते हैं, 
उसी प्रकार कर्मजन्य सृष्टि-प्रपद्च स्वतः ही प्रकट होता है | १॥ 

प्रसंगसे कमंके साथ शक्तिका सम्बन्ध दिखाया जाता है :-- 


.._ हिमालयके ऐशवर्यके सम्रान शक्ति कर्मके अधीन 
है॥ ११॥ 


जगस्प्रसिद्ध हिमालय पबत सब प्रकारके ऐश्वर्योंकी खान 
हूं। प्रसिद्ध और पुनीत नद-नदियाँ हिमालयसे निकली हैं, सब 
प्रकारके रत्लराशि, सब प्रकारके सुवणोदि धातु तथा अन्यान्य 
सव॒ खनिज पदाथ हिमाह्षय के गर्भम सुगमतासे प्राप्त हैँ। सब 
प्रकारको बनोषधियाँ हिमालयके सुविशाल वक्षः:स्थल-पर उत्पन्न 
होती हैं। ऐसा कोई वन्य पशु नहीं है, ऐसा कोई पक्षी नहीं 
ओर ऐसा कोई उद्धिज्ज नहीं हे जो हिमालयके आश्रयसे जीवित 
न रह सके । इस सामान्य दिग्दर्शनसे यह सिद्ध होता है कि, 
दिमाज्य सव ऐश्वर्योाकीं खानि ह. और यह पबृतराज प्रकृतिका 
शोभाका तो आकर ही है। ठीक इसी उदाहरणसे समभना 
उचित है कि, अध्यात्म, अधिदेव और अधिभूत, सभी शक्तियाँ 
कर्मके आश्रयसे ही उत्पन्न होती है। चाहे यावत्‌ मानवीशक्ति 
हो, चाहे देवीशक्ति हो, चाहे शारीरिक शक्ति हो, चाहे मानसिक 
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शक्ति: कमौयता हिसालगैश्वय बत ॥ ११ 


१२ कमसीसासादशेन । 
शक्ति हो, चाहे ज्ञीकिक शक्ति हो, चाहे आत्मिक शक्ति हो, चाहे 
ब्राह्मण-शक्ति हो, चाहे क्षत्रिय-शक्ति हो, चाहे विद्या-शक्ति हो, 
चाहे धनशक्ति हो; चाहे युद्ध-शक्ति हो ओर चाहे बुद्धि-शक्ति 
हो, सब ही क्मसे प्राप्त होती है ॥ ११॥ 

कर्मोत्पत्तिके हेतु विज्ञानको पुष्ठ कर रहे है :-- 


सत्‌ ओर चित्‌की ओर गमनागमनसे कर्म उत्पन्न होता 
है ॥ १९॥ 


आननन्‍्द-अनुभवके अथे चितसे सत्‌ ओर सतूसे चित्‌की 
ओर जो भावतरज्ञकी गति है, वही कर्मोत्पत्तिका कारण है, 
और उसीको खष्टिका हेतु कह सकते हैं। यद्यपि कर्मोत्पत्ति 
तथा सृष्टिका विज्ञान पहले अच्छी तरहे समझाया गया है, 
तथापि कर्मकी महिमाकों हृढ़ करनेके अथ पुनः कहा जाता है 
कि, आनन्द बिना सत्‌ ओर चित्‌ उभयकी सहायता के अनुभव 
नहीं हो सकता; इस कारण आनन्दानुभवके निमित्त सतूसे 
चित्‌की ओर चितसे सतकी ओरके अनुभवके सम्धन्धसे जो 
विविध भावक स्वतन्त्र स्वतन्त्र अनुभव है, उसको कऋमकी 
उत्पत्तिका मोलिक कारण कह सकते हैं। समाधिस्थ योगी इस 
विज्ञानको समझा सकते हैं कि; श्रकृतिकी लयावस्थामें जब 
अद्वेतरूपमें ऋद्यसद्भावकी दशा रहती है, इस समय सत्‌, चित्‌ 
और आनन्द, इन तीनोंको अछ्वेत सत्ता होती है; इस रवरूप[- 
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सचितोगमागमतः कम ॥ १२ ॥ 


क्रियापाद | १३ 


जीरा बीज धरीि नर नमक जि, जरपधट नर 
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वस्थामें इन तीनों भावोंका प्रथक्‌ पृथछ्‌ अनुभव असम्भव है। 
परन्तु जब इन तीनींका प्रथक्‌ प्रथक्‌ अनुभव होता है, उत् 
समय चिद्भावका अनुभव ओर सखद्भावका अनुभव अलग 
अलग पहले होता है। अस्ति ओर भाति सत्‌ ओर चित॒को 
अनुभूतिका कारण होता है | इसी दशामें अव्यक्तावस्थाकों छोड़ 
कर त्ह्म-प्रकृति सूक्ष्मावस्थाको धारण करतो है ओर यही अवस्था 
कर्मोत्पकत्तिका कारण बनती हे। यद्यपि प्रकृतिके ब्रिगुणके स्पष्ट 
विकासको अवस्था ही कर्मी यथार्थ उत्पत्ति होती है, परन्तु 
इस पूवोवस्थाको मौलिक कारण माल सकते है।॥। १२॥ 


प्रसगतः कर्मका विशेष महत्त्व कह रहे हैं :-- 


समष्टि कर्म नदीके प्रवाहके समान जगतके सामज्जस्य 
को रक्षा करता है ॥ १३ ॥ 


नंदीप्रवाह जिस प्रकार नदीम॑ प्रवाहित जल्को नियमित 
समुद्र्म पहुँचाता हुआ जल्नफे सामझ्जस्यकी रक्ता करता है, 
नदीभ्रवाह जिख्‌ प्रकार वषोऋतुम देशको जलप्जावनसे बचाता 
हैँ ओर नदोप्रवाह जिस प्रकार जहां जितने जज्की आव- 
श्यकता है, देता हुआ अधिक जल्को समुद्रमे पहुंचा देता है; 
उम्रो प्रकार ब्रह्माण्डका समष्टिकर्मे सदा ब्रह्माण्डकी सामझरय 
रक्षा करनेमे प्रवृत्त रहता है । चाहे ऋतुओंको उत्पत्ति-स्थितिपर 
लक्ष्य किया जाय, चाहे सूयकी गति और शक्तिपर लक्ष्य किया 

कम समश्विश्वसामज्जस्यक्षन्नदी प्रवाहवत्‌ ॥ १३ ॥ 


कर 9 
१४ कममीमांसादशेन । 
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जाय, चाहे मेघराशिकी उत्पत्ति, वाष्पराशिका आकाशमें उठना 
ओर जल्न बरसाना आदि क्रियापर विचार किया जाय, चाहे 
महामारी महायुद्धादि देवोक्रियाओंका मूल अनुसंधान किया 
जाय, यही मानता पड़ेगा कि, सष्टिकी सामझस्य-रक्षा 
करनेके लिये ये सब समष्टि क्रियाएँ हुआ करती हैं ॥ १३॥ 
विज्ञानको स्पष्ट करनेके लिये सवका मूल कह रहे हैं :-- 


त्रिशुणात्मिका प्रकृति सबका कारण है ॥ १9॥ 


कितनाही सूक्ष्म विचार किया जाय, परन्तु यही कहना 
पड़ेगा कि, त्रिगुणात्मिका श्रकृरति सबका मूलकारण है। अद्वेत- 
भावापन्न ब्रह्म के स्वरूपावस्थासे द्वेत अवस्थाका जो कुछ परिणाम 
होता है, सबका कारण ग्रकृति है ओर वह त्रिगुणात्मिका है । 
यद्यपि लयावस्थासें उसमें गुणका विकास नहीं रहता है, यद्यपि 
परवर्ती अबस्थार्मं वह श्रकृति त्रिगुण-भावसे तरद्भायित हो 
जाती है, ओर वही प्रकृति कभी तुरीयावस्था, कभी कारणावस्था 
कभी सूक्ष्मावस्था ओर कभी स्थूत्ञावस्थाको प्राप्त होकर स्थूलन- 
सूक्ष्मात्मक जगतकी खष्टि, स्थिति ओर लय- क्रिया सम्पादन 
करती रहती हैं, परन्तु यह सवंतन्त्र सिद्धान्त है, कि ह्वेता- 
बस्थाका जो कुछ काय है, वह सब प्रकृतिके द्वारा होता है ॥१७॥ 

उनके स्वरूपका विशेष परिचय दे रहे हैं :-- 

वह विद्या ओर अविद्यारूपिणों है ॥ १५४ ॥ 
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त्रेगुण्यमयोी सवमूलम्‌ ॥ १४ ॥ सा विद्याड्विद्यारूपा ॥ १५ 


क्रियापाद । १४ 
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ब्ह्म-्प्रकृति जब ब्रह्मयसे अलग होकर देत- भ्रपत्चकी सृष्टि 
करती है, उससमय अवस्था-भेदसे उसके स्वरूपके दो भेद माने 
जाते हैं। उन दो भेदोका नाम विद्या और अविद्या हे, ज्ञान- 
जननीको विद्या कहते है और अज्ञान जननीको अविद्या कद्दते 
है । इस विषयमें ऐसा वर्णन स्मृतिशात्र्में है :-- 
विद्याइविद्येति तस्या है रूपे जानीहि पार्थिव || 
विद्यया मुच्यते जन्‍्तुबध्यतेडविद्यया पुनः ॥ 
राजन ! विद्या ओर अविद्या-मेदसे उसका द्विविध रूप 
जानो । विद्याके द्वारा जीव मुक्ति ज्ञाभ करता है और अविद्याक्े 
द्वारा बन्धनको प्राप्त करता है॥ १५ ॥ 


दोनोके अधिष्ठानका रहस्य कहा जाता है : - 
सत्त ओर तममें उन दोनोंका अधिष्ठान हे ॥ ?६ ॥ 


यद्यपि स्थावर ओर जड़्म, जड़ ओर चेतन सबसे त्रिगुणकी 
क्रिया समानरूपसे देखनेमें आती हे, परन्तु विद्या और 
अविद्याका राज्य केवल जीव-अन्तःकरणमें माना जाता हे; 
क्योकि ज्ञान ओर अज्ञानके साथ ही इन दोनोके अधिष्ठानका 
सम्बन्ध है । जीव-अन्तः करणमें कहा जाय अथवा सहजपिण्ड, 
मानवपिण्ड अथवा देवपिण्डमे कहा जाय, जहाँ आत्स-आव- 
रणकारी अज्ञान है, वहाँ अविद्याका अधिष्ठान हे और जहाँ 
आत्मग्रकाशक ज्ञान है, वहाँ विद्याके अधिष्ठानका सम्बन्ध है 


तयोरघिष्ठाने सत्त्ततमसी ॥ १६ ॥ 


१६ कमेमीमांसादश न ! 


जी 
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ऐसा स्वीकार करना पड़ेगा। इस विज्ञोनकों समभनेके अर्थ 
निम्नलिखित अज्ञान-भूमि और ज्ञान-भूमि-सम्बन्धीय भगवदू 
वचन विचारणीय हे-- 


सप्तानां ज्ञानभूमीनां प्रथमा ज्ञानदा भवेत्‌ | 

सन्न्यासदा ट्वितीया स्यात्ततीया योगदा भवेत्‌ ॥ 

लीज्ोन्मुक्तिश्वतुर्थी स्थात्‌ पद्बमी सत्पदा स्मृता । 

पष्ख्यानन्दपद। ज्ेया सप्तप्ती च परात्परा ॥ 

यावज्जीवेरतिक्रांता न सप्ताउन्नानभूमय:ः । 

तावन्न प्रथमा भूमिज्ञोनस्य ज्ञानदाउडप्यते ॥ 

उद्धिज्ञानां चिदाकाशे प्रथमाउज्ञानभूमिका । 

स्वेदजानों चिदाकाशे सा द्वितीया प्रकी्तिता ॥ 

तृतीयाउण्डजजातेश्चाउज्ञान भूमिश्चिदाश्रिता । 

जरायुजपशूनात्र चिदाकाशे चतुथ्यसौ ॥ 

पद्नकोषप्रपूर्णत्वाधिकारिष्वेव वे नृषु । 

सन्ति शेषा अधिकृतास्तिरूस्त्वज्ञानमूमय: || 

तिसख्रस्ता एवं कथ्यन्ते उत्तमाधममध्यमाः: । 

साठों ज्ञानभूमियोंमंसे प्रथमा ज्ञानदा, द्वितीया सन्न्यासदा, 

तृतीया योगदा, चतुर्थी लीलोन्मुक्ति, पद्चमी सत्पदा, षष्ठी 
आनन्दपदा ओर सप्तमी परात्परा है। जबतक जीवोंने सप्त 
अज्ञानभूमियोंका अतिक्रमण नहीं किया है, तबतक प्रथम 
ज्ञानभूमि ज्ञानदाकी प्राप्ति नहीं होती हे । उद्धिज्जोंके चिदाकाशमे 
प्रथम अज्ञान-भूमि है, स्वेदजोंके चिदाकाशर्मे द्वितीय अज्ञान- 


क्रियापाद । १७ 
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भूमि कही गई है, अण्डजोंके चिद/काशमें ततीय अज्ञानभूमि है 
ओर जरायुज पशुओंके चिदाकाशर्म चतुर्थ अज्ञानभूमि है; 
परन्तु पांचोंकोषोंकी पूर्णतकी अधिकारिणी मनुष्ययोनिमें ह्दी 
शेप तीनों अज्ञानमूमियोंका अधिकार है । बे ही तीनों उत्तम, 
मध्यम ओर अधम अज्ञान-भूमियाँ कहाती है।॥ १६॥ 


प्रसड़से कहा जावा हैं :-- 
गुणोंपें अन्योउन्याश्रवत्र है || १७ ॥ 


त्रिगुणसे क्रिया उत्पन्न होनेका जो अतिदुज्ञेय तथा समाधि- 
गम्य रहस्य है, उसको यथासम्भव सममानेके लिये पृज्यपाद्‌ 
महर्षि सूत्रकार कहते हें कि, सत्तव, रज, तम ये तीनों गुण 
गुणसयथी भ्रकृतिके स्वाभाविक होवेपर भो इन तीनों गुणोंके 
परस्परमें अन्योन्याश्रयत्र॒ है। जैसे उच्ण॒त्व और प्रकाश ये 
दोनों गुण अप्निके होनेपर भी ओर दोनोंकी अज्ग अत्नग क्रिया 
देखनेसे भी यह मानना ही पड़ेगा कि, उन दोनोंकी स्वतंत्रता 
भी हे ओर अन्योउ्न्याश्रयत्व भी है। विना उच्णत्वके अग्निका 
प्रकाश जिस प्रकार नहीं रह सकता, उसी प्रकार बिना प्रकाशके 
अग्निका उष्णत्व भी नहों रह सकता है। इसी उदाहरणसे 
सममभ सकते हैं. कि, अ्रक्ृतिके तीनों गुण एक दूसरेका आश्रय 
लेकर रहते हैं। यथा-- स्मृतिशाश्रमें भी कहा है :-- 











अच्यो अ्न्या श्रयत्व॑ं गुणानाम्‌ ॥ १७ ॥ 
३ 


१८ कमेमीमांसादशन । 
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तमोरजस्तथा सच्त्व गुणानेतान्‌ प्रचक्षते । 
अन्योउन्यमिथुनाः सर्वे तथान्योडन्यानुजीविनः ॥ 
अन्योउन्यापाश्रयाश्चापि तथान्योडन्यानुवतिनः । 
अन्योउन्यव्यतिषक्ताश्च त्रिगुणाः पदम्चनधातवः ॥ 


तम, रज और सच्त्व, ये प्रकृतिके तीन गुण हैं । ये परस्पर 
मिले रहते हैं और परस्पर अनुजीवी हैं। अथोात्‌ एकझ्ले बिना 
दूसरा नहीं रह सकता। ये गुणन्रय परस्पर अन्योन्याश्रयी हैं 
अथोत्‌ जैसे एक दण्ड दूसरेके सहारे अधिक भार ल्लेनेमें समर्थ 
होता है, इसी प्रकार परस्पराश्रयी है ओर अन्योन्यानुवर्ती तथा 
परस्पर ठयतिपक्त हैं । इस प्रकाग्से तीनों गुणोके परम्पर 
सम्बन्ध पाये जाते हैं । 


गीतोपनिषद्में श्रीभमगवानने निज्र मुखसे कहा है-- 


रजस्तमश्चाभिभूय सत्त्वं भवति भारत । 
रजः सक्त्व॑ तमश्चेव तमः रूत्त्व॑ं रज॒स्तथा ।। 


है भारत ! कभी रजोगुण ओर तभोगुणको पराजय करके 
सत्त्वगुण प्रबल होता है, कभी सत्त्व और तप्चको पराभूव करके 
रजोगुण प्रबन्न होता है ओर कभी मत्त्व और रजको पराभूत 
करके तमोगुण प्रबल्न होता है। इससे यहीं तात्पय हैं कि, एक 
गुणके उद्यके समय अवश्य अन्य दो गुण गौणरूपसे सद्दायक 


क्रियापाद | १६ 
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बने रहते है। यदि ऐसा न होता तो त्रिशुशका नियमित 
पारणाम असम्भत्र होता ॥ १७॥ 


ओर भी कहते :-- 
परस्पर मिथुनत्व भां है ॥ १८ ॥ 


जैसे एक गुण गोण रहकर मुख्य गुणके दत्र जानेपर स्वय॑ 
मुख्य होकर क्रिया उत्पन्न करता है, जेसा पहले सूत्रमें कहा 
गया है, उसी प्रकार दो गुण परस्परमें मिलकर भी कार्य करते 
हैं। जैसे ब्राह्मणजातिके गुण सच्त्वप्रधान होनेपर भी 
ज्षत्रियजातिर्म रज:सक्त्वकी प्रधानता रहती है ओर वेश्यजातिमें 
रज और तम मिल्कर काय करते हे। इसी प्रकारसे तीनों 
गुण परस्परमें मिथुनत्व प्राप्त होकर अनन्त रूप धारण करते 
हुए कर्मराज्यको अग्रसर करते हें। अतः तीनों गुण कहीं 
परस्परमें दो मिलकर, कहीं परस्परमं तीन मिलकर स्थावर- 
जड्रमात्मक जगत्‌र्मे अपने वेभवक्ो फेलाते रहते हैं ॥| १८॥ 

ओर भी कहा जाता हैं :-- 


एक अन्य दोनोंकों प्रसव करता है ॥ १९ ॥ 


ब० ४०५ ३. सं 
जब तीनों शुण परस्परमे मित्र मिलकर भी कारय करते हैं 


री] ध्झ ५ ८ बिच 
ओर तीनों परस्परम मिले हुए भी रहते है; दूसरी ओर एक 


ध्् अनिननिननननन पिन अभत. 





मिथों मैथुन्यथ ॥ १८ ॥ 
एकमितरयोः श्षेत्रमू ॥ १ 


#.. ०४ हः 
२० कममीमांसादशंन । 
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गुणका उदय-अरत भी होता रहता है और एकको गोणता 
होनेसे दूसरेको मुख्यता हो जाती है, तो यह मानना ही पड़ेगा 
कि, एक प्रधान गुण जब गोण होने लगता है, तो वह क्रमशः 
अन्य दोनों गुणोंका प्रसव करनेवाला बन जाता है और यही 
कारण है कि, त्रिगुणपरिणामसे नियमितरूपसे सृष्टि, स्थिति 
झोर लय-क्रिया तथा दृश्य-्प्रपत्चके अनन्त स्वरूप अपने आप 
ही बनते रहते हैं। इस विज्ञानकों स्प")्ररूपसे समभनेके लिये 
यह कहा जा सकता हैं कि, एक गुण जब अपने पृण स्वरूपमें 
प्रकट रहता हैं, तो प्रकृति परिवर्तेतशील नियमके अनुसार 
उस गुणकी उ्दय-दशाके साथ उसकी अस्तमितदशाका भी 
होना निश्चित है। जिस प्रकार प्रातःकाल ओर साय॑कालगी 
संधिमें एकमे सूयका उदय और तारकाराजिका अस्त होना तथा 
दूसरेम॑ं सूयका अस्त हाना ओर तारागणका उदय देखनेमें 
आता है, उसी उदाहरणके अनुसार ओदाहरण यह हैँ कि, एफ 
गुणको उदय करके दूसरे गुण अस्तमित हो जाते है । यही इस 
सूत्रका तात्पय है ॥ १९॥ 


गुण सम्बन्धसे कसका स्वरूप कहा जा रहा है :-- 
त्रिशुणाजन्य कम स्वाभाविक है || २० ॥ 


(्‌ (५ 5 
जब पृव कांथत विनज्नानक अनुसार यह भत्नाभात सद्ध 
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ब्रिगुणज॑ कम नेसग्रिकम्‌ ॥| २० ॥। 
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क्रियापाद । २१ 
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हुआ कि प्रकृतिके तीनों गुण परस्पर आश्रय करते हुये और 
परस्पर साथ रहते हुये मुख्य ओर गोौण होकर एक दूसरेको 
प्रसव करते रहते है, तो यह सिद्ध हुआ क्रि त्रिगुणके कारण 
प्रकृति सदा परिशामिनी बनी रहती है। जहा परिणाम है, 
वहाँ क्रिया हे ओर जहा क्रिया हैँ, वह्दी ऊमराज्यका प्राकल्य 
है। सुतरां त्रिगुशविकारके कारण कर्मका होते रहना स्वभाव- 
सिद्ध है ॥| २० ॥। 


९ कह की क्र 
कमकी नंसर्तिक गतिके विज्ञानको और भी पुष्ट कर रहे 
बे 
हू :- 


संस्कार और क्रिया बोजाडुरवत्‌ है॥ २१ ॥ 


जेसे बीजके साथ वृक्षका सम्बन्ध है, वैसे ही सरकांरके 
साथ कमका सम्बन्ध है । इल्नको पहले भल्नीभाति सिद्ध कर 
चुके हैं। इस कारण जैस धान्यबीज ओर धान्यका अकुर एक 
दूसरेसे उत्पन्न होते हुय धान्यसष्टिकी अनन्तसत्ताकों स्थायी 
रखते हे, उसो प्रकार व्यप्टि और समष्टि सस्काररूपो बीज एवं 
पिण्ड ओर ब्रह्माण्डरूपी वृक्ष एक दूसरेको उत्पन्न करते हुये 
सष्टिको अनन्तघाराको स्थायी रखते है॥ २१॥ 


श चर 
प्रसड्रतः कर्मका फल्न कह रहे है : - 


सहश्कारक्रिये बीजांकुर्वत्‌ ॥ २१ ॥ 


श्र कृममीसासादशन । 


कर्मसे सुष्टिका अस्तित्व है ॥ २२ ॥ 

कर्मका साक्षात्‌ फल सृष्टि है। जहाँ क्रिया है, वहाँ प्रति- 
क्रिया अवश्य होगी, यह स्वंतन्त्र सिद्धान्त है। कमसे संस्कार 
अवश्य ही उत्पन्न होता हे ओर संस्कारसे पुनः कमका उत्पन्न 
होना निश्चित है । इस कारण कम ही ब्रह्माण्ड ओर पिण्डात्मक 
सृष्टिका मूल कारण हैं। जिस श्रकार जीव अपने पृवकृत 
कर्मोंके अनुसार ही अपने पिण्डरूपी स्थूलशरीरको प्राप्त करता 
है, उसी प्रकार एक बह्याण्डका पृव॑स्मष्टिकम जैसा होता है, 
उसीके अनुसार संस्कार उत्पन्न होकर भगवान्‌ ब्रह्माजीके 
अन्तःकरण मे वेसी ही सृष्टि उत्पन्न करनेकी इच्छा होती है। 
सुतरां, ब्रह्माण्ड-पिण्डात्मक सृष्टिकमपर ही निर्भर करती 
हैं ॥ २२ || 


कमका प्राकल्य कहाँसे होता है, उसका रहस्य कहटद्ाा जाता 
हु ८ क्‌ प्‌ है 
ब्रह्मके स्वभावस कमका प्राकठ्य होता हैं ॥| २३ ॥ 
कमंका समाधिगम्य रहस्य समझ्ानके लिये श्रोभगवानने 
निज मुखसे गीतोपनिषद्‌र्म कहा है कि-- 


अच्षुरं ब्रह्म परम स्वभावो5्ध्यात्ममुच्यते | 





९ हैः ९ 
कमणा सगसत्ता ॥ ६२ ॥ कम थः आकत्य बअह्मष्वमांवात्‌ ॥ २३ ॥। 


क्रियापदद । २३ 
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तात्पय्ये यह है कि जो निर्विकार, अद्वेतसत्तासे युक्त, कमो- 
तीत, भावातीत, बुद्धिसे अतीत पद है, वही अक्षरत्रह्म कहता 
है । ओर उसका जो प्रकृतिरूप स्वभाव है, वही अध्यात्म कहाता 
है। वस्तुतः ब्रह्म प्रकृति ही अध्यात्म है और वही स्व-रवभावरूपा 
है। उसी स्व-ररभावसे कमका साक्षात्‌ सम्बन्ध होनेसे कर्म 
ब्रद्मरूप हे। जेसे कहनेम॑ आता है कि अमुक व्यक्तिकी प्रकृति 
अथोत्‌ स्वभाव ऐसा हे। इस डउदाहरणसे औदाहरण यह 
सममभने योग्य है कि, ब्रह्म और ब्रह्मप्रकृतिम जो सम्बन्ध है, 
ब्रह्मप्रकति और कर्म वही सम्बन्ध है। श्रीभमगवानने कहां 
है कि-- 





कम ब्रह्मोद्भवं विद्धि ब्रह्मक्ष रसमुद्धवम । 
तस्मात्‌ सबंगतं ब्रह्म नित्य यज्ञे प्रतिष्ठितम ॥ 


निर्विकार स्व-स्वरूप शद्यपदसे अह्मप्रकृति प्रकट होती है 
ओर उस प्रकृतिरूरी ब्रह्मसे कमकी उत्पत्ति होती है। इस 
कारण सवंगत त्रह्म कमरूपी यज्ञर्म सदा प्रतिष्ठित रहता है। 
यह कमरूपी ब्रह्मकां वैज्ञानिक रहस्य है ।॥ २३ ॥ 


फलत्नत: +- 
इस कारणा कम नित्य है || २० ॥ 


जब ब्रह्म तथा ब्रह्म्ब॒भाव प्रकृति दोनों नित्य हैं, तो 








कल जका+क 
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कमौतोनित्यमू ।। २४ ॥ 


२७ कम सी मां सादशेन | 
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ब्रह्मप्रकतिसे स्व॒तः उत्पन्न होनेवाला कम भी नित्य है। चाहे 
समष्टिकम हो, चाहे व्यप्टिकम हो, अथोत्‌ चाहे ब्द्माण्डसे 
सम्वन्धयुक्त कम हो, चाहे पिण्डसे सम्बन्धयुक्त कम हो, प्रकृति- 
का सहजात होने के कारण अ्वाहरूपसे कम नित्य है यह स्वतः 
ही सिद्ध है। जैसे सष्टिप्रवाहके विचारसे यही मानना पड़ेगा कि 
बीजसे अंकुर ओर अंकुरसे बीज ये दोनों प्रवाह-सम्बन्धसे 
अनादि हैं, उसी प्रकार अध्यात्म सृष्टिप्रवाह ओर कर्म दोनों ही 
अनादि हैं || २४ || 
न 


कर्मका नित्यत्वविज्ञान और भी पुष्ठ किया जाता है-- 


भूतभावोद्धू वकर विसगंके करण भी || २५ ॥ 


भूतभावोड्धवकर विसगें, जिससे जीवोत्पत्ि होती है, उसको 
वेद और शाख्रोंमे कम कहा हे। इस कारणसे भो कसका 
नित्यत्व सिद्ध होता है । श्रीभगवानने गीतोपनिषद्से कहा है-- 


भूतभावोद्भवकरों विसगे: कम संज्ञितः ॥ 


तात्पय्ये यह हे कि हछाकी स्वभावरूपी प्रकृति तब द्वी तक 
अपने प्रकृतित्यकी रक्षा करतो है, जबतक वह विकारको प्राप्त 
नहीं होती। सवभूतोंम तथा सर्वे अवस्थामें जो उस प्रकृतिकी 
एकरस रहनेवाली अवस्था है, वही उसके स्वभावके स्थायित्वकी 
रक्षक है ओर प्रकृतिसे विरुद्ध जो उसको दूमरी अवस्था है, वह 


अल» 


भूतभावकृद्विसगोच्च ॥ २० ॥ 


क्रियापाद । श् 
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विक्ृति कहाती है। अतः भतभावको उत्पन्न करनेवाली तथा 
उसके प्रकृति-सावका त्याग अथोत्‌ स्व-स्वभावका त्याग करते हुए 
जो भूतसृष्टिकारी अवस्था है, वह अवस्था ही कमकी उत्पत्तिका 
कारण है| वस्तुतः इसी अवस्थामे कर्म उत्पन्न होकर वह जगत्‌का 
सृष्टि, स्थिति, प्रज्मय कराता है। इस विज्ञानको अन्यप्रकारसे 
भी समझ सकते हें। सत्‌ चित्‌ ओर आनन्द इन तीसों 
भावोंकों एकतत्त्वमयी धारामें दिखानेवाली अवस्था ही विद्या- 
देवीकी कृपाजनित हैं और यही अध्यात्म अवस्था है। जब 
इस एकतत््व दशासे सत्‌ चित्‌ ओर आनन्द तीनोंदी पुथक 
सत्ताका अनुभव होता है, जिसके विपयसें पहले कहा गया है, 
वही अवस्था सृष्टिका कारण है ओर वही अवस्था बद्यके 
स्व-स्वभावकी विसगगं-अवस्था हैं। उसी अवस्थासे कर्मकी 
उत्पत्ति होती है ओर तभी अविद्याका प्रभाव प्रकट होता हे। 
इस अतिगहन विषयकों अन्य तरहसे भी समझ सकते है! 
स्वभाव ओर प्रकृति, ये पय्योचवाचक शब्द हैं। लोकमें भी 
ऐसा देखा जाता हे कि, अमुकका स्वभाव! कहनेसे जो साव 
हृदयमें आता है, “अमुककी प्रकृति” कहनेसे भो वही भाव 
हृदयमें आता है। अतः यहाँ प्रकृति शब्दवाच्य बअद्यस्व॒भाव 
ही हैे। तात्पय्य यह हू कि सबचिदावन्दभय अद्वेतसत्ताका 
प्रकट होना या प्रकट करना यही स्वभाव और यही अध्यात्म 
है। जब उस अद्वेतसत्तामे द्वैतमाव उत्पन्न हुआ, जब साम्या- 


वस्थासे प्रकृति वेषस्थावस्थाको प्राप्त हुई, जब त्रिगुण विकारसे 
| 


२६ कम मीसांसादशन । 
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प्रकृति तरड्आायित होने लगी, वही भूतभावोद्धवकर अवस्था है । 
इसी अवस्थार्म कमेकी उत्पत्ति होतो है॥ २४५॥ 


कर्म कितने प्रकारके हैं सो कहा जाता है-- 
वह सहज, ऐश ओर जैव-भेदसे त्रिविध होता है ॥२६॥ 


दृश्यप्रपत्चका उत्पादक कम तीन प्रकारका होता है। यथा 

सहजकम, ऐशकर्म ओर जेवकर्म । जिस प्रकार विकार-भाव!पन्न 
प्रकृतिका स्व॒रूप अनन्तरूपमय हो जाता है, उसी प्रकार कर्म 
भी अनन्तरूपधारी है। जैसे प्रकृतिकी विकृत अवस्थाको 
त्रिगुणोंके अनुसार तीन प्रकारके नामोंसे विभक्त कर सकके हैं, 
उसी प्रकार अनन्तरूपधारी कर्मको भी ऊपर लिखित तीन 
श्रेणियोंमे विभक्त कर सकते हैं। विकारके साथ ही साथ रहने 
वाला सहजकमं, सूक्ष्म देवजगत्से सम्बन्ध रखनेवाला ऐशकम 
ओर जीवको बन्धन-दशामें रखनेवाल्ा कर्म जैवकर्म कहाता है । 
इस विषय शाख्रोंम भी कहा है-- 

जेवेशसहजाख्याभिख्रिधा कर्म्म विभियते | 

आश्रित्य सहज कम्म भुवनानि चतुदंश । 

जायते च विराट्सूष्टिजज्न मस्थावरात्मिका ॥ 

देवासुराधिकारेण द्विविधेन समन्वितम्‌ । 

सब्जुष्ट नेकवेचित्रयेभूतसड्घेश्वतुविधेः ॥ 
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तत्‌ त्रिविधं सहजश जेवभेदात्‌ ॥ २६ ॥ 


है 


क्रयापाद | ७ 





सहजाख्यग् कम्मेंव ब्रह्माण्ड सूजते सुराः । 
कम्मभूमत्यज्ञोक॑ हि. जेब कम्म दिवोकसः ॥ 
विविधा।नधिकारांश्व सानवानां यथायथम | 

स्वन रकादिकान्‌ भोगल्लोकांश्व सुजते पुनः ॥ 
मन्निध्नं सहज कम्म जवं जानीत जीवसातू । 
जीवाः सन्ति पराधीना: सहजे कम्मेणि स्वत्तः ॥ 
जँवे स्वाधीनर्ता यान्ति जीवाः कम्मेणि निज्जरा: । 
सन्त्यतो मानवाः सर्व पुण्यपापाधिकारिण:ः ॥ 
आश्यां विचित्रमेवेदमैशं कम्म किमप्यहो । 
साहाय्यमुभयोरेव कम्मेंतत्‌ कुदते किल | 


कर्म साधारणतः जेब, ऐश और सहजरूपसे तीन भेदोंमें 
विभक्त है। चतु्देश झुब॒न और उनमें स्थावर-जद्भमात्मक 
विराद सृष्टिका प्रकट होना सदज कमके अधीन है। सहजकरम्मे 
ही चतुर्विध भूतसंघ ओर देवासुररूपी द्विविध अधिकार सहित 
अनन्त वैचिज्यपूरँं ब्रह्माण्डकी सृष्टि करता है । पुनः हे देवगण ! 
जैवकर्म्मंद्ारा ही कम्मभूमि मनुष्यलोक, सनुष्योंके यथायोग्य 
विविध अधिकार और स्वगं-तरकादि भोगलोकोंडी सृष्टि हुआ 
करती है। सहजकम मेरे अधीन और जेवकम्स जीवोंके 
अधीन हैं, सो जानो । सहजकम्समें जीव स्त्र॒तः पराधीन हैं 
और दे देवगण ! लवकम्ममें जोन स्वाधीन हैं, इस कारण सब 


श्द ऋऊममसीमांसादशंत | 





है लीक २ पे कक 

मनुष्य पापपुण्य भोगनेके अधिकारी होते हैं । इन दोनोंके 
अतिरिक्त ऐशकम्म कुछ विचित्र ही है। ऐशकर्म्म उभय-सहा- 
यक है ओर वह कम्म केवल मेरे अवतारोंम ही प्रकट होता 


हूं । २६ ॥। 
इस विज्ञानकी पुष्टि कर रहे हं-- 


गुण और भावके समान ॥ २७ ॥ 


जिस भ्रकार त्रिगुणके विकार अनेक प्रकारके होनेपर भी 
उन सबोंकोी सातक्त्विक, राजसिक और तामसिक इन तीन 
भागोंम विभक्त करते हैं, जिस प्रकार अन्तःकरणका भावराज्य 
अननन्‍्तरूप धारण करनेवाला होनेपर भी जब उन सब भावोंका 
श्रेणीविभाग करेंगे, तब आध्यात्मिक, आधिदेविक और आधि- 
भोतिक इस प्रकार तीन प्रकारसे विभक्त करेंगे। इसी प्रकार 
कर्मराज्य अनन्त होनेपर भी जब उसको शड्डज्ञाबद्ध करेंगे, तब 
उसको सहज, ऐश ओर जेवरूपमें विभक्त करेंगे और ऐसा 
करना पृवच्ष्टांतके अनुसार युक्तियुक्त है ॥२७॥ 

अब प्रथमका स्वरूप सममा रहे हैं-- 

सहजकर्म चतु्दश श्रुवनका कारण है ॥ २८ ॥ 

परिणामिनी प्रकृतिका सहजात सहजकम प्रथम ही चतु्श 


लप---+-+---ााा.तत | 


गुणमावबबत्‌ ॥ २७ ॥ चतुद शभुवननिदानमादम्‌ ॥ ३२८ || 
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भुवनको उत्पन्न करता हैं । सहजकर्मस बिना किसी जेब 
संस्कारके स्वतः ही प्रकृतिक स्पन्दनके साथ साथ ग्रकट होता 
हु | सृष्टिके आदिम इसी सहजकर्के द्वार अनन्तकोटदि- 
ब्रह्माण्डमय विराटके विशाल देहम देशावच्छिन्न विशेषता उत्पन्न 
होती है, इसी कारण प्रत्यक ब्रह्माण्डक अद्भरूपसे चतुदंश भुवन 
ओर अंगश्त्यंगरूपी अनेक लोक ओर अह-उपग्रह आदि 
रूपी जीवके बाप्षके उपयोगी स्थूलसमूद स्वतः ही इसीके बक्से 
बन जाते हैं। जैसे स्वाभाविक संस्कार स्वतः ही प्रकद होता 
हैँ, उसी कार सहजकम स्वतः ही प्रकट होता है । जैसे प्रकृति 
परिणामिनी होकर स्वतः ही जिगुणके काय्य प्रसव करती है, 
बसे ही सहजकम अपने आप ही चतुदेश-भुवनको निमोण कर 
देता है। इस विज्ञानकों समभनेक्रे लिये ख॒ष्टिप्रकरणका कुछ 
रहस्य समभने-योग्य है। स॒प्ठिके चार स्तर हैं । यथा--प्रकृति की 
लोकमयी स्॒ष्टि, भगवान ब्रह्माकी ब्राह्मीसट्टि, ऋषियोंकी मानस- 
सृष्टि और जीवोंकी मेथुनी सृष्टि । ब्रह्मा, विष्णु, महेश इन 
जिमूर्तियोंके प्रकट होनेके पूर्व सशुरात्रह्मकी प्रकृतिकी स्वाभाविक 
चेष्टासे जो ब्रह्माण्ड-अण्डप्रसवकारी सृष्टि प्रथम होती है, वही 
प्रथम सृष्टि है। इसीका स्वाभाविक सम्बन्ध सहज कमंके साथ 
हैं। स्म तशाखतरमें इन चारों श्रेणोकी सृष्टिका प्रमाण है । यथा -- 


सोउभिध्याय रारीरात्‌ स्व।त्‌ सिसच्षुविविधधा: प्रजा: 
अप एवं ससजोंदो तासु बीजमवासुजतू ॥ 





३० कमेमोमांसादशन । 


न हक उतडक 
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तद॒ण्डमभवद्धेम॑ सहर्लांशुसमप्रमम | 
तस्मिन्‌ जज्ञे स्वयं ब्रह्म स्बज्ञोकपितामह: ॥। 
तरिप्नज्ञण्डे स भगवान्‌ उपित्या परिवत्सरम्‌ । 
स्वयमेवात्मतों ध्यानात्त दण्डमकरोद दविधा ॥ 
ताभ्यां स शक्ञाभ्याद्व दिव॑ भूमि च निर्ममे । 
मध्ये व्योप दिशश्वाष्टावर्पा स्थानमख्र शाश्रतम्‌।॥ 


इस ग्रकारसे अपने ही भोतरसे विविध जीव सृष्टि करनेकी 

इच्छा। जब परमात्मा हुई, तो प्रथम उन्होंने जन्न अथोत्‌ 
अव्याक्ृत प्रकृति उत्पन्न की । उस प्रकृतिमं परमात्माने अपने 
चित्‌शक्तिरूपी बीजको डाला। जड़प्रकृतिम इसग्रकार चेतन 
बीजका संयोग होनेसे अव्यक्त प्रकृति सुबणु-निर्मित अण्डकी 
तरह चमकने लगी। तब उससे भगवान ब्रह्माजी प्रकट हुए । 
उस सुबर्णु-अण्डम भगवान्‌ बह्माजी रहकर अपने ही आप उस 
अण्डको दो खण्ड कर देते हैं। उन दोनों खण्डोंसे स्वग और 
प्थिवीकी सृष्टि वे करते है। अण्डके मध्यांशसे आकाश और 
आठ दिशायें उत्पन्न करते है । 

प्रजापतिरिदं॑ सब सनसेवाउसजत्‌ प्रभु: । 

तथेव देवानूपय: तपसा प्रतिपेदिरे ॥ 

आदिदेवसमुद्भूता ऋ्रद्ममूलाउक्षयाउव्यया । 

सा सृष्टिमानसी नाम धम तन्त्रपरायणा॥ 


ब्ह्मान समस्त जीबों तथा देवताओंकी सष्टि मनसेही को थी 
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ओर समहर्षियोने भी आदिकालम तपस्याके द्वारा मानसी संष्ि 

की थी। आदिदेव ब्रह्मासे जो अक्षय, अव्यय, वेदमूत्नक 

घमतन्त्रपरायण सष्टि हुई थी, जो सनक, सननन्‍्दन आदि सिद्ध, 

मरीचि, अत्रि आदि प्रजापति तथा उससे उत्पन्न आ्राह्मणगणके 
हक / 4५ 

रूपम थी, वह सब सृष्टि ब्रह्माकी मानसिक सृष्टि थी ॥ २८ ॥ 
उसकी और भी क्रिया कह रहे हैं-- 


यह पश्चकोपको उत्पन्न करता है॥। २९ ॥ 


जैसे ब्रह्माण्डमं चतुर्दंश भुवनकी उत्पत्ति सहज कर्मद्वारा 
होती है, वेसेही पिण्डर्म पद्चकीपकी उत्पक्ति सहजकम द्वारा 
अपने-आप होती है। सृष्टिके आदिम सशुणक्रह्म में में एकसे 
बहुत होऊ ऐसी इच्छा होती हे, तो उसी समय सहजकमके 
द्वारा जेसे चतुदंश भुवनादि जीवके बास-उपयोगी ल्लोक बन 
जाते हैं, ठोक उसी प्रकार जब चिज्जड्ग्रन्थिरूपी जीवभाव प्रकट 
होता है, तो उसीके साथ ही साथ सहजकमद्धारा जीवके 
भोगस्थलरूपी पश्चकोष अपने आपही प्रकट हो जाते &ै। यदि 
माना जाय कि, मनुष्य ओर देवता आदिको तो देह अपने अपने 
कमके अनुसार मिलता है, परन्तु यह तो मानना ही पड़ेगा कि 
मनुधष्यसे निम्नकोटिके उद्धिब्जादि योनियोमे तो ऐसे पृथे कमकी 
सम्भावना है ही नहीं; इस कारण यह स्वतःसिद्ध है कि, 
अहेतुक सहजकम ही जीवपिण्डमें पद्चकोषोका उत्पादक है। 


ली 





पंश्चकोषजननम्‌ ॥ २५९ ॥ 


३५ ब,मेमीमासादशंन । 
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दूसरी ओर यह विचारने योग्य विषय है कि, मनुष्य ओर 
देवता आदिम केवल्ल स्थूलशरीररूपी अन्नमयकोषका परिवतन 
होता है, अन्य चारों कोष जेैसेके तेसे बने रहते है और क्रमशः 
उन्‍्ततिको प्राप्त करते रहते हैं। इस विज्ञानके अनुसार भी 
स्वसिद्धान्तकी पुष्टि होती है ॥२६॥॥ 


और भी कह रहे ह-- 
त्रिविध शरीरका भी हेतु | ३० ॥ 


जब सहजकम पश्चकोषका हेतु है, तो त्रिविध शरीरका भी 
हेतु हुआ। पद्चकोषही रूपान्तरसे तीनों शरीर बन जाते हैं; 
यथा अन्नमयकोपही स्थूलशरीर है, प्राणशमयकीष, मनोमयकोष 
ओर विज्ञानमयकोषको ही सूक्ष्मशरीर या लिंगशरीर कह 
सकते हैं और आनन्दमयकोषके साथही कारणशरीरका सम्बन्ध 
मिला सकते हैं। अतः यही सहजकम ही जीवके तीनों शरीरोंका 
निमोता है ऐसा मानना ही पड़ेगा ॥३०॥ 

सहजकम की स्थूलक्रियाका दिग्दशन कराकर अब उसकी 
सूक्ष्म क्रियाओंका दिग्द्शन करा रहे हैं-- 


ख्लीररीरमें उसका प्रकाश सतीलके दारा होता है ॥३१॥ 


जैसे एक त्द्माण्डके चतुर्देश भुवनोंकी उत्पत्ति अथवा स्वेदज 
अण्डज आदि मलनुष्योंको नीचेकी सब योनियों की प्राप्ति 


"+-ल->लनिलकमममन कलम, 
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एरीरत्रयद्ेतुइ्च ॥ ३० ॥ तप्रकाशः स्रीधरोरे सतीत्वतः ॥ ३१ 
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अहेतुक ओर सहजकमसे स्वाभाविक हे; उसी प्रकार नारी- 
शरीरमें सहजकमका प्रकाश सतीत्वघमंके द्वारा हुआ करता 
है; क्योंकि नारीशरीरके लिये अभ्युदूय और नि:श्रेयसकी 
स्वामाविकरूपसे प्राप्ति सतोत्व-धर्म द्वारा हुआ करती हे। 
नारीके साथ मूलग्रकृति का स्वभावसिद्ध साधम्य विद्यमान है । 
मूलप्रकृति जिसप्रकार पराधीन, परमपुरुष-सुखापेज्ञी और 
परमपुरुषकी शक्तिरूपिणी हे, उन्हीं सब धर्मोंकी छाया नौरीमें 
रहना अवश्यम्भावी है ; क्‍योंकि परमपुरुष ओर मूलप्रकृतिकी 
छायारूपसेही पुरुषधारा और नारीधारा सृष्टिमें विद्यमान 
रहती है । नारीजातिका स्वाभाविक साधस्य अस्वतन्त्रता तथा 
पतिनिर्भरता-मूलक सतीत्व धर्मही है। इस कारण नारीजातिम्े 
सतीत्वधरम के क्मविकाश द्वारा सहजकमका विकाश होता रहता 
है ॥ ३१॥ 

इसका साक्षात्‌ फल्न कह रहे हैं :-- 

उससे पुरुषभाव लाभ होता है ॥३२॥ 

नारीधाराके लिये पुरुषधाराकी प्राप्तिही मुक्तिपथकी प्राप्ति 
है। जिस प्रकार सृष्टि होते समय ऋद्मप्रकृति ब्रह्मसे प्रथऋू होकर 
सृष्टि, स्थिति, लय करती हुई महाप्रलरय अवस्थामे पुनः बदायमें 
लीन होकर अद्ठेत स्व-स्वरूपको प्रतिष्ठित करती है, उसी 
आदश्शेपर नारीधारा पुरुषधारामे प्रथम मिलती है और उसझे 
अनन्तर पुरुषधारा ब्ह्यसमुद्रम जाकर अद्वेतभावकों धारण 





तस्मातू पुरुषभावलामः ।। ३१९ ।॥ 
५4 
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करती है । नारीशरीरमें सहजसतोत्व धमके अ्रभावसे जन्मान्तरफम 
नारी पुरुष बन जाती है ओर पुरुषधमंको प्राप्त होकर ज्ञानयज्ञ के 
प्रभावसे स्व-स्वरूपरूपी सुक्ति-पदकी प्राप्ति जीव कर लेता हे । 
इसमें सहजकरममका ही महत्त्व है। स्वृतिशासखरम भी कहा है :-- 

सर्म्णव सती नारी यथा ब्रह्मण्यं तथा | 

पत्यी तन्‍्मयतासेत्य पुरुषत्व॑ प्रपय्यते ॥ 

जिसप्रकार ब्रह्मशक्ति ब्रह्म में अभेद भावसे ज्ञीन रहती है, 
उसीग्रकार सती स्त्री उत्तम प्रेमके द्वारा पतिमें तन्मयता प्राप्त 
होकर पुरुपत्वको प्राप्त करती है ॥ ३२॥। 


दूसरा साक्षात्‌ फल कहा जाता है-- 
बह १रुपमें अत ज्ञनोत्पादक है ॥ ३३॥ 


स्री जिसःकारसे सहजकमंग्रदायी सतीत्वधर्मसे पुरुषत्व- 
लाभ करके स्रीयोनिसे मुक्त हो जाती है, उसी ग्रक्कार जो 
सहजकस जीवको उन्नत करता हुआ मनुष्य-योनितक पहुँचा देता 
है, दही सहजकम पुनः तत्त्वज्ञानी पुरुषमें अद्वैतज्ञान उत्पन्न 
करता हुआ पुरुषकों मुक्तिभूमिसें पहुँचाता है। जिसप्रकार 
नारीशरीरमें सतीत्वधर्मके बलसे अपने आपही जटिल अवस्था- 
का अतिक्रमण होकर सहजकमंका उदय होता हुआ मुक्तिका 
पथ सरल होता है, ठीक उसीग्रकार पुरुषशरीरमें अद्दोतज्ञानका 
जब उदय होता है, तव कर्मका जटिल्लत्व दुर होकर मुक्तिमार्ग 
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सद्देतज्ञानइृत्‌ पुरुषे ॥ ३३ ॥। 
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सरल हो जाता है। पुरुष धृति, क्षमा आदि सांघारणघम और 
बर्णीअ्रमधमोदि विशेषधरमोंका साधन करते करते क्रमशः 
जन्म-जन्मान्तरमे शुद्रसते बेश्य, वेश्यसे क्षत्रिय, कत्वियसे ब्राह्मण ; 
पुनः कर्मी, उपासक, ज्ञानी, वेदज्ञ, वत्त्वज्ञ इसी प्रकारसे अग्न- 
सर होकर अद्ठ तज्नानकी प्रतिष्ठाद्वरा सहजकमेकी पराकाष्ठासे 
जीवन्म॒क्तपदबीको प्राप्त कर लेता है ॥ ३३ ॥ 


विज्ञानकमोी और भी सरल किया जाता हैं-- 


वह जीवभावकों उत्पन्न करनेवाल्ा और केवल्यका 
कारण हैं ॥ ३४ | 


सहजकम ही प्रकृतिके स्वाभाविक हिल्लोलके साथही साथ 
चिज्न ड्ग्रन्थिरूपी जीवत्व उत्पन्न करता हे ओर क्रमशः ज्ञीवको 
अग्रसर करता हुआ मलुष्ययोनिर्म पहुँचाता हे और पुनः 
जीवन्मुक्तमें उसका उदय होकर वह जीवको मुक्तभों करता है, 
दूसरी ओर जेसा कि पहले कहा गया है, ख्लीघाराको पुरुषधारासमें 
परिशत कर देता है ओर पुरुषधाराकों अद्यसमुद्र्म जाकर सिल्ना 
देता है। सहज कमकी विचित्रता यह है कि, वह जीवभाव 
उत्पन्न करता है, दूसरी अबस्थार्में जीवकी कऋमोजन्नतिका मार्ग 
सरल करता है, ओर अन्तिस अवस्था जीवको जीवन्मुक्ति- 
पदवी देकर बन्धन-दशासे मुक्त कर देता है )। ३७ ।| 
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जीवसावनावर्क केवल्यकारणशथ । ३४ ॥। 


३६ कमेमीमांस|दंशन | 
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अब दूसरे कम-विभागका स्वरूप समभाया जाता है-- 


मनुष्य धर्माधमंका अधिकारी होनेसे मैत्रकर्म मनुष्य- 
शरीरसे उत्पन्न होता है॥। ३५ ॥ 


जब नीचेकी योनियोंसे आगे बढ़कर जीव मनुष्ययोनिर्म 
आकर स्वाधोन होता है, उस समय पाप-पुण्यप्रसवकारी जेवकर्म 
प्रकट होता है ओर वही आवागमन-चक्रका कारण बनता है। 
जेबकम अस्वाभाविक है। इस कारण जब जीव स्वाभाविक 
गतिको छोड़कर मनुष्ययोनिर्में आवागमनचक्र उत्पन्नकारी तथा 
पापपुण्य प्रकूटकारी अस्वाभाविक, कृत्रिम गतिको प्राप्त करता 
है, उस समय जेवकमका उदय होता है। जेबकमके द्वारा ही 
जीव निरन्तर आवागमनचक्रमें घूमता रहता है| ३४५ ॥ 

अब तीसरे कमंविभागका स्वरूप वर्णन किया जाता है-- 


ऐश उभय सहायक है ॥ १६ ॥ 


स्थूलप्रपत्बचका चालक देवराज्य हे। ऐशकर्मका विशेष 
सम्बन्ध देवराज्यसे हे, इस कारण वह उभय सहायक है। चाहे 
चतुर्विध भूतसडःघ हो, चाहे आये या अनाये मनुष्यसडम्ध हो, 
चाहे स्थावरप्रपन्न हो, जज्ञम-प्रपत्च हो, सबके मूलमें रक्षक 
ओर चालकरूपसे सूक्ष्म देवराज्य उपस्थित है और प्रधोनतः 








मनुष्यवष्मज॑ जवमधिका रित्वाद्मौघरमयो: ।। ३५ ॥ 
एशमुभयसहायकम्‌ ।। ३६ ॥ 
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जिस कमश्रेणी द्वारा देवराज्य चालित होता है, उसको ऐशकर्म 
कहते हैं, अतः देवराज्यसे सम्बन्धयुक्त ऐशक्रम उभयसहायक 
ह। उसके द्वारा सहजकमकी व्यवस्थामें सहायता मिलती है 
जेबकमकी व्यवस्थार्म भी सहायता मिलती है। डउदाहरणरूपसे 
समभ सकते हैं कि, सहजकमंसे सम्बन्धयुक्त उद्धिज्ज स्वेदजादि 
योनियोंके रक्षक और चालक यदि देवता न हों तो सुब्यबस्था 
रह ही न सके, उसी प्रकार जेवकम से सम्बन्धयुक्त मनुष्यादिक्री 
आवाशगमन-गतिको व्यवस्था ओर कर्म परिपाकादिकी व्यवस्था 
यदि देवता सहायक न हो तो वह चलही नहीं सकता है, अतः 
ऐशकमके उसय सहायक होनेमे कोई शंका ही नहीं हैे॥ ३६॥ 
उसऊी विशेषता कह रहे हैं-- 


कक 


बह समष्टि व्यष्टि और मिश्र है ॥ ३७॥ 


ऐशकर्म की विशेषता यह हे कि, वह बअह्याए्ड सहायक होनेसे 
समष्टि-भावयुक्त हैं, पिण्डसहायक होनेसे वह व्यष्टिभावयुक्त है 
ओर उभय-सहायक होनेसे उम्रयभावथुक्त होता है यह 
विस्तारित अधिकार उसकी जिशेषता-प्रतिपादक है| उदाहरण- 
से समझ सकते हैं कि, जब देवताओंके द्वारा साज्ञात्‌ रूपसे ऐसे 
शुभ अथवा अशुभ फल्नयुक्त कार्य होते हैं, जिसके द्वारा केवल 
ब्रह्माण्डका शुभ अथवा अशुभ हो, तब वह समष्टिभावयुक्त कहा 
जा सकता है। जब ऐसी शुभ अथवा अशुभ फलोत्पादक 


तत्‌ समश्िव्यश्ीी मिश्रश्ञ ॥ ३७ ॥। 


४७, 0 220200000 0७७०0), ७० ७०४७०४ 


श््ष कममीसांसादर्शन | 


डी जज जी जज ही जा जज जीजी जा ह >ह है जप ह5लीक २७ 8त१ी१ॉ१सी5औ जी तट ७१ ९5४१ ै घी ला जज लॉ जी 3 जी हज जी हा टली 52३, ५ 


देवीक्रिया प्रकट हो, जिससे केवल किसी पिण्डविशेषक्नों शुभ- 
अशुभ-भोगकी प्राप्ति हो, तब समझना उचित है कि, वह 
व्यष्टिभावयुक्त है। इसीप्रकार जिस फलविशेषका प्रभाव 
ब्रह्माण्ड ओर पिण्ड दोनोंके प्रति पड़ता हो, उसको मिश्र कह 
सकते हैं || ३७ ॥ 

श्द रथ ३ को 

ओर भी कह रहे ह-- 

कप से, 
इस कारण इसका वेचिज्य है॥ ३८॥ 


सहजकमका साक्षात्‌ सम्बन्ध केवल प्रकृतिके स्वाभाविक 
तरंगके साथ है, उसीग्रकार जेब कमका साक्षात्‌ सम्बन्ध केवल 
मनुष्यके स्व॒क्ीय संस्कार के साथ है; परन्तु ऐशकमका सम्बन्ध 
इन दोनोंके साथ भी परोक्षरूपसे है। अतः पृव॑सूत्रके अनुसार 
समष्टि व्यष्टि ओर उम्य सहायक है, यही ऐशकम का वेचिद््य 
है। इसका प्रधान कारण यह है कि, स्थूल प्रपद्चका चालक 
सूक्ष्म देवजगत दें और सब अकारके कम्प्रके फलके मूलमें देव- 
ताओंकी सहायता विद्यम्रान है। कम जड़ होनेसे विभिन्न 
विभिन्न देवतागण कमकी फलोत्पत्ति करनेमें प्रधान सहायक 
बने रहते हैं; नहीं तो जइकम बिना चेतन देवताओंकी 
सहायताके फलोत्यादनर्म असमर्थ है ॥। ३८॥ 

अब ऐशकर्मके विस्तारका प्रमाण दिया जाता है-- 


मनुष्यसे देवताभी होते हैं ।। ३९ ॥ 
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अतो वेचित्र्यमस्य । ३८॥ . मानवाद्‌ देवोपि || ३९ ॥ 
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ऐशकर्मकी शक्ति ओर ऐशकमका सम्बन्ध बहुतही विस्तृत है। 
इसका प्रत्यक्ष प्रमाण यह है कि मनुष्यसे देवता बनते हैं। जो 
मनुष्य अपने कर्मोकोी उन्नत करके देवाधिकारके उपयोगी बन 
जाता हे, वह मनुष्यत्वकों छोड़कर देवत्बकी प्राप्ति कर लेता 
है। वस्तुतः जो जीव देवलोकरमम जाकर बड़े बड़े देवपदोको 
प्राप्त करते हैं, वे भूतकालमें मनुष्य ही थे। मनुष्ययोनि जिस 
प्रकार पहलेकी मनुष्येतर निम्नयोनियोंकी चरम उन्नतिका स्थान 
हे, उसी प्रकार देवयोनि श्राप्तेीकी भी भित्ति हे बिना मनुष्यत्व- 
प्राप्तिके जीव देवत्वप्राप्ति नही कर सकता है। सुतरां ऐशकर्म 
अपना सम्बन्ध जैव कमसे बॉधकर मनुष्यको देवता बना देता 
है। यह ऐशकर्मके विस्तार और शक्तिका एक बड़ा प्रमाण है| 
स्मृतिशास्तमें राजा सुरथका मनुष्ययोनिके अनन्तर मनुपदरूपी 
देवपद शो प्राप्त होना, इसी प्रकार नन्‍्दीका मनुष्यसे ही देवपद 
प्राप्त करना, राजा नहुष॒का इन्द्रथद प्राप्त करना, गण्डकी नाम्री 
मानवी वेश्याका गण्डकी नदी नामसे अधिदेवरूपसे देवपद 
प्राप्त करना इत्यादि अनेक प्रमाण हे। इस सूत्रमे अपि' शब्द 
ऐशकमके सम्बन्धसे मलुष्यके देवत्व-प्राप्तिके वेलक्षण्यका 
प्रतिपादक है ॥ ३६ ॥। 

ओर भी कहा जाता है-- 

अबतार और जीवन्युक्तमें उसका ग्राकव्य होता है ॥9०॥ 


/सअन«+भपरनकन नमक ता 3 पावर मा॥> मम प४० मम लायनपाजा० »0३९३४५५५२५७९+४४७४+ममन्‍करन्‍जनभ ५३७३३ कनतमशना११#0फ तन ुजाल काना. धमाका, 
अमर फामसलतककार,. हिदाअनन9मकलात नाक ५३७ ॥३.७४५११७ मार पाल५# कथा न ३५७ करन ७३-++नहन ००3० 3०५4 १२अ एक“ क +क+ +मभ सम +३३४/३+०+प वन +क कम) ८७-3७ ०३कक न नमन न ५.5 पक पममनान- पक ५९ +3;मआ2ममक> नाक जा») +नमओ 33 आम+2 ०8० कान" भम+ नाव +५० 


२ 
तत्यकाशो मुक्तावतारषु ॥ ४० ॥ 
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ऐशकर्मेके स्वरूपको ओर भी रपष्ठ करनेके लिये और मनुष्य- 
योनिर्मे उचका सम्बन्ध किस अ्रकारसे होता है इसको सरत्त- 
रूपसे दिखोनेके लिये कहा जाता है कि मनुष्य जब उन्नत होता 
हुआ जन्म-जन्मान्तरके उम्र शुभकर्म द्वारा अवतारत्व प्राप्त करता 
है, अथात्‌ उप्तका पिण्ड अवतारकी शक्तिको धारण करने योग्य 
बन जाता है अथवा जीवम्मुक्तत्व प्राप्त करता हे, तब उम् 
पिण्ड्में आपही ऐशकर्म के साथ सम्बन्ध स्थापन हो जाता है । 
जीवन्म॒ुक्त आत्माओंमें जब लोकोपकारकी इच्छाशक्ति और 
क्रियाशक्ति उत्न्न हो जाती है, वह ऐशकम से सम्बन्ध युक्त हे 
ऐसा जानना चाहिये। वस्तुतः ऋषि, देवता ओर पितृगण ही 
जीवन्पमुक्त महात्माओंछे द्वारा अपनो क्रियाशक्तिका सद्बालन 
करते हैं और अपनी इच्छाशक्तिक्े द्वारा अपना अपना प्रतिनिधि 
बनाकर अपना काय करा लेते हैं। जोवन्मुक्त पराशरमें दैधी 
इच्छाशक्ति ओर क्रियाशक्तिक प्रयोग द्वारा ही श्रीमगवान 
व्यासदेव जेसे पिण्डकी उत्पत्ति पितरोंने करवा ज्नो थी इसी 
कारण व्यास-भगवानका जन्म ऐसा लोकोत्तरभावोंसे पूरा है । 
जीवन्मुक्त दुवासाके द्वारा देवताओंका अशुभ काय्ये कराना 
पौराणिक युगमें और आधुनिक युग जीवन्युक्त शंकराचार्ययरके 
द्वारा अनेक देव शुभ काय्य कराना देवताओंकी प्रेरणाके 
ज्वलन्त इृष्टान्त हैं ओर नित्य ऋषियोंको इच्छाशक्ति 
ओर क्रियाशक्तिक्रा प्रयोग तो इस संसारमे पतझ्जलि, व्यास, 
याज्ञवस्क्त, वशिष्ठआदि अनेक जीवन्मुक्तोंके उदाहरणसे 


क्रियापाद । 8९ 
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लोकप्रसिद्ध है। दसरी ओर अवतारोम जो देवी इच्छाशक्ति 
ओर, क्रियाशक्तिका प्राकश्य होता हे सो तो स्वत'सिद्ध हे; 
क्योकि अल्लोकिक देवकाथ्य सम्पादनके लिये ही अवतारोका 
आविभोव हुआ करता है ॥४०॥ 


सच  क 


अब तंानोमसे पहलेकोी स्वाभावक गांतेका वशुन कर 
पक 
रह ह-- 


सहज उऊदध्वगामी है |। 9१ | 


सहजकम ब्रह्मप्रकृतिके स्व-स्वभावसे सम्बन्ध रखकर प्रकट 
होता है इसकारण उसकी गति सदा उरदर्ध्वंमुखिनी रहती है। 
ब्रह्मप्रकति अव्यक्तावस्थासे व्यक्तावस्था और पुनः व्यक्तावस्थासे 
अव्यक्तावस्थाक्री प्राप्त होती है जेसा कि श्रीमगवानने निज- 
मुखसे गीतोप निपद्मे कहा है-- 
अव्यक्तादृव्यक्तय: सवा: प्रभवन्त्यहरागमे । 
विद ८ ०». 
राज्यागमे प्रत्नीयन्ते तत्रेवाव्यक्तसंज्नके ॥। 
भूतग्रामः स एवाय॑ भृत्वा भृत्वा प्रत्लीयते । 
विकप रु लक 
राज्यागमेडबशः पार्थें पग्रभवत्यहरागम ॥॥ 
ब्रह्माका दिन होनेपर अव्यक्तसे सृष्टिका उदय होता है और 
रातकों उसीमें सबका प्रलय हो जांता है। समस्त चराचर 
जीवोका समुदाय इसी प्रकार बार बार दिनको प्रकट होता है 
ओर रातको लयप्राप्त होता हैं। इस विज्ञानको दूसरे प्रकारसे 
सहजमूदूध्नैगम्‌ ।। ४१ ॥ 
६ 


४२ कममीमांसादशेन । 
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समझ सकते हैं, कि प्रकृति ब्रह्मसे प्रथक होकर त्रिगुणके कारण 
विकारको प्राप्त होती हे ओर पुनः प्रकृतिस्थ होकर त्रह्ममें ल्य हो 
जाती है; अथोत्‌ परमपुरुषके भोगके लिये प्रकृति परमपुरुषसे 
पृथक होकर संसारकी सृष्टि करती है ओर आनन्द विल्लासको 
उत्पन्न करती है और दूसरे क्षणमें उन सब दृश्यप्रपदञ्बको अपने- 
मे लय करती हुई स्वयं ब्रह्ममें छीन हो जाती है। ग्रकृतिके 
इस स्वभावके अनुसार सहजकमका भी स्वभाव बनता है; 
क्योंकि सहजकम ग्रकृतिका सहजात है। सहजकम भूत- 
भावोद्धवकर विसगेंसे जीवोत्पन्षि करता हे, तब वह चिज्जड़- 
प्रन्थिसम्भूत जीव सहजकमके बलसे क्रमशः नियमितरूपसे 
अभ्युदयको प्राप्त होता रहता है; क्‍योंकि सहजकम प्रकृति- 
सहजात होनेके कारण प्रकृतिके साथही साथ व्यक्त होकर पुनः 
प्रकृतिको त्रह्ममें मिलानेका कारण बनता है और प्रकृति बहामसे 
व्यक्त होकर पुनः बहाममें ही अव्यक्तभाव प्राप्त होनेके लिये 
स्वरूपकी ओर ही अग्रसर होती रहती है ओर अन्तर्म पुनः बह्ममें 
ही लीन हो जाती है। इसी बेहानिक सिद्धान्तके अनुसार 
सहजकम अपने आपडही प्रकृतिसे उत्पन्न होकर स्वाभाविक 
रूपसे £कृतिसम्भूत भृतादिको अग्नसर करता हुआ प्रकृतिमें ही 
मिल जाता है इस कारण सहजकमंकी गति सदा ऊध्व॑मुखिनी 
रहती हे। उदाहरणरूपसे समझ सकते है कि उद्धिज्न, स्वेदज, 
अण्डज ओर जरायुज इन चार श्रेणीके पिण्डोंम तो सहजकम- 
की ऊध्वेमुखिनी नियमित स्वाभाविक गति स्पष्टही प्रतीयमान 
होती है। क्‍योंकि इन योनियोंमें जीव बिना बाधाके उन्नत 
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कमंकी ओर अग्रसर होता ही रहता है। पुनः अनाय॑त्व, 
चातुर्वेण्ये, चतुराश्रमत्व, मनुष्यत्व, ओर देवत्वादिमं जो विना 
बाधाके उन्नतिशीज गति है सो सहजकमंके प्रभावसे होती 
गहती हैं। सहजकम शअ्रकृति-सहजात होनेसे उसकी स्थिति 
सर्वेत्र वतमान हैं। उसीको अवलम्बन करके जीवन्म॒क्तपद 
मनुष्यकों सिलती है ओर उसीको अवलम्बन करके धमोचायने 
कर्मकाण्डमें निष्कामयज्ञ, उपासनाकाण्डमें पराभक्ति और 
ज्ञानकाण्ड्स ब्रह्ममद्भावका अधिकार निशुय किया है | ४१॥ 

अब दूसरेकी स्वाभाविक गतिका वर्णन कर रहे हें-- 

जेवअर्म अधोगामों है ॥ 9२ ॥ 

सहजकम जिसप्रकार ऊँचे ही ऊँचे ले जाता है, क्योंकि 
ब्रह्मप्रकृत सहजात है, जेवकर्म बेसा नहीं है। मनुष्ययोनिर्मे 
जीव पिण्डका इश्वर बन जानेसे उसकी प्रकृति विकृृति हो जाती 
हू। इस्र कारण विकृतिसे उत्पन्न कम इन्द्रिय-सम्बन्धसे निम्न- 
गामी बन जाता है। वस्तुतः सहजकर्म प्रकृति सहजात है 
और जेबवकर्म विकृतिसहजात है, ऐसा कह सकते हैं। यहो 
कारण हे कि, सहजकम स्वस्वरूपकी ओर नियमितरूपसे ले 
जाता है; परन्तु जेबकर्म जीवको फेसाये रहता है ओर 
आवागसनचक्रमें घुमायाकरता है। सहजकमकी गति सहज 
है और जेवकमकी गति कुटिल है। इस कारण जेवकर्म 


जबमधोगम्‌ ॥ ४२ ॥ 
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निरन्तर जटिक्षता प्राप्त कराता है ओर जीवको आसक्तिके 
फन्देम डालकर गिशाता रहता है ॥ ४२ । 


प्रकृत विज्ञानक्े सम्बन्धर्म वशोश्रमकी आवश्यकता दिखाई 
जाती है-- 

उसकी निवृत्तिके लिये वर्शी्रमकी अपेक्षा है ॥। 9३ ॥ 

जीव सहजकमकी क्रमोन्नति-प्रदायिनी शक्तिके अनुसार 
मनुष्ययोनि तक तो बिना बाधाके पहुँच जाता है। मनुष्ययोनिर्म 
पाप-पुण्यका अधिकारी बनकर जेबकप्की अधोगासिनी कुटिल 
गतिका अधिकारी होता है; तब पृणोवयव-जीवरूपी सलुष्य 
अपने पिण्डका अधीश्वर बनकर इन्द्रियासक्तिम फसता हुआ 
अपनी ऊद्ध्वंगतिसे च्युत होकर नीचेकी ओर गिरता रहता है । 
सुतरां ऐसी दशार्म उसको कोई अख्राधारण सहायता न मिल्ले 
तो उसकी क्रमोन्नति चिरकाह्नके लिये रुक जाती है। इस निम्नप्न- 
वणणगतिको रोककर यथायोग्यरूपसे उसकी ऊद्ध्व॑मुखीनगतिको 
पुनः नियोजित करनेके लिये वणोश्रमधमंकी सुब्यवस्था बाँधी 
गई है । वस्तुतः वर्शाश्रम-पालनके द्वारा आय्येजातिम मनुष्य 
वारवार जन्मग्रहण करके अपने उस उद्धध्वंगामी ख्तोतको स्थायी 
रख सकता है ओर जेबकमके द्वारा जो जटिल्लता हो जाती है 
उसको दूर कर सकता है । शाख्रोंमे इस विज्ञानके अनुमोदनाथथ 
जो एक ओपनिषदिक दृश्यका वर्णन श्रीभगवान्‌ शम्सभुने 
निजमुखसे किया है सो नीचे प्रकाशित किया जाता है-- 

वर्णोश्रममपे्ष्यं तन्निवृत्तये ॥ ४३ ॥ 
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श्यामाया: प्रकृतेर्म स्तो दे रूपे परमाुते । 
यतः सैव जड़ा जीवभूता चेतन्यमय्यपि ॥॥ 
अज्ञानपूर्णरूपेण जड़रूपं घरन्त्यसो । 
सृष्टि प्रकाशयेच्छश्चन्नात्र कश्चन संशय: ॥। 
असो चेतन्यपूणों च भूस्वा स्रोतस्विनी मम । 
स्वस्वरूपात्मके नित्य पारावारे विशत्यहो ॥ 
सरिश्निगेत्य चिद्रपा सा महाद्वेजेडात्मऋात । 
उद्धिज्जे स्वेदजे चेवमण्डजे च जरायुजे ॥ 
सलीलं खातरूपेउलं प्रवहन्ती स्वधाभुजः | 
मत्येज्ञोकाधित्यकायां निबोध॑ ब्रजति स्वयम्‌ ॥ 
तस्या अधित्यकाया हि निम्नस्थाश्वेकपाश्जेत: । 
उपत्यका महत्यश्व विद्यन्ते गहरादय: ॥ 
यत्र तस्या: पविन्नायास्तरड्डिण्या जल॑ स्वत्तः | 
स्थाने स्थाने वहज्नित्यं निर्गच्छति स्वभावत्तः ॥। 
अव्याहतद्व नीरन्धमविच्छिन्न॑ं निरापदम्‌। 
स्नोतस्तन्नितरां कृत्वा नदीधारा घरातले ॥। 
विधातुं सरत्ञा सोम्यामष्टबन्धा स्वधाभुजः। 
घमा वर्शोश्रमा एव निर्मिता नात्र संशयः ॥ 
ज्रिलोकपावनी दिव्या सा नदी सुगम हितम्‌ । 
पन्थान मवलग्ब्येव परमानन्द्लब्धये ।| 
मयि नित्य प्रकुवोणा प्रवेश राजतेतराम्‌ । 
नवात्र विम्मय: कार्यो भवद्धिः पिठपुन्नवाः।॥ 


छद कम सीमांसादशंन । 
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निजरानिखिल्ास्तस्यां नद्याम/ननन्‍्दपृर्वेकम्‌ । 
सबदेबावगाहन्ते लभन्तेड्म्युदयत् ते ।| 
उभयोस्तटयो: तस्या: समासीना महषय: । 
ब्रह्मध्याने सदा मञ्मा यान्ति निःश्रेयसं पदम्‌ |! 
यूयें दाह्योय बन्धानां तेषाब््चेव निरन्तरम्‌ । 
रक्षितुं तान प्रवत्तेन्ते पाश्वेमेषामुपस्थिता: ॥ 
भवतामत्र कार्य च विश्वमड्रलकारके । 
सदाचारिद्विजा: सन्ति सत्यो नाथ्येंः सहायिका: ।। 


मेरी प्रकृति श्यामाके दो रूप हें, वही जड़रूपा है और वहो 
जीवभूता चेतनसयी हैं| वही अज्ञानपृर्ण रूप घारण करके सदा 
सृष्टिको प्रकट करती है और चेतनमयी स्रोतस्त्रिनी होकर भेरे 
स्व-स्वरूप पाराबारमें प्रवेश करतों हैं। वह चिन्मयी नदी 
जड़सय महापवंतसे निकलकर प्रथम उड़िज्ज, तदनन्तर स्वेदज, 
तदनन्तर अण्डज, तदनन्तर जरायुजनामघारी खादमें सरत्नता- 
से बहती हुई रूनुष्यल्ो रूपी अधित्यकाममें पहुँचती है । उस 
अधित्यकाके न।चे महती उपत्यकाएँ ओर गहर आदि विद्यमान 
हैं, जिनमें उस पवित्र तरज्ञिणीका जल स्थान स्थानपर स्वतः 
ही बह जाया करता है। हे पितृगण ! उस स्नोतको अप्रतिहत 
नीरन्ध और अविच्छिन्न रखकर नदीकी धारा धरातल्पर सरल 
रखनेके लिये वर्ण झोर आश्रमके आठ बन्ध रकक्‍्खे गये हैं। 
इसी कारण वह अज्ञोकिक तजिलोकपावनी नदी सरल पथको 
अवलम्बन करके मुझमें परमानन्द-प्राप्तिके हेतु प्रवेश करती है । 


क्रियापाद | ७ 
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है पितृगण ! इससे आपलोग विस्मित न होवें। देवतागण 
उस नदीम आनन्दपृवक्कत अवगाहन करके अभ्युदयको प्राप्र होते 
हैं ओर ऋषिगण उस नदीके दोनों तटोंपर समासीच तथा 
ब्रह्मध्यानमें मप्न होकर निःश्रेयस पदको प्राप्त होते हैं। आप 
लोग निरन्तर उन बन्धोंकों सुदृढ़ रखनेके लिये उनके पास 
रहकर उनकी रखता करनेमे प्रवृत्त हों ओर आपके इस 
जगन्मड्गलकर शुभ काय्यमें सदाचारी ब्राह्मणगण ओर सती 
नारियाँ सहायिका है।॥। ४३ ॥| 


(े 4 हब कही, कु 
अब वशाश्रम-हंगज्ञाकी भित्ति कह रहे हैं-- 


सतीख उसका मल है॥ 99 ॥ 


वर्णोश्रम-शूट्डलाकी मित्ति ओर उसका विज्ञान हृदयड्भम 
करानेके अभिप्रायसे सबसे प्रथम पृज्यपाद सहर्षि सूत्रकार कह 
रहे हैं कि, यदि विचारके देखा जाय, तो यही सिद्ध होगा कि, 
ब॒णो श्रम आद्भलाका मूल नारीजातिका सतीत्व है। आश्रमघमे- 
का मूल वर्णधर्म है और वरघमंका मूल रजोवीय्यकी शुद्धि है, 
रजोवीय्य शुद्धिका मूल नारीजातिम तचिलोकूपवित्रकारी 
सतीत्वधर्म हैं। ग्रहस्थगण चाहे कितना ही सदाचारसे रहें, 
पुरुषगण चाहे कितने ही संयमी हों, यदि नारीजाति अपने 
तपोधमकी रक्षा न करे तो वर्णंकी शुद्धि और आश्रमकी शुद्धि 
दोनों नष्ट हो जायगी ओर दांनोंकी ख्ट्ठडला बिगड़ जायगी। 
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सतीत्वमूर्ल तत्‌ ॥ ४४ ॥ 


9८ कममीमांसादशेन | 
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दूसरी ओर विचारनेयोग्य विषय यह है कि, पुरुषका कदाचार 
उसके व्यक्तित्व तक ही पहुंचता है और स्लीका ऋदाचार उसके 
व्यक्तित्व, उसकी सनन्‍्तति, उसका कुल, उसकी जाति और यावत्‌ 
वरणोश्रम-शूड्डलाको अष्ट कर देता है। जातिकी शुद्धिकेलिये 
तो क्षेत्रकी शुद्धि ही प्रधान है ओर सनन्‍्ततिको संस्कार-शुद्धि 
माताकी संस्कारशुद्धिपर ही निर्भर करती है । इस कारण यह 
सिद्ध है कि, बणोश्रमका मूल नारीजातिका सतीत्व है ॥ ४४ ॥ 


और भी कह रहे हे-- 
शुद्धि इसका स्कन्ध है।। 9४ ॥ 


यदि वरणोश्रम-व्यवस्थाको एक वृक्षके रूपकर्म सजाया 
जाय, तो यह मानना पड़ेगा कि, नारीजातिका सतीत्व जेसे 
डसका मूल हे, वेसे ही रजोवीय्यंकी शुद्धि उसका स्कन्धरूप है । 
वृक्षका स्कन्ध जिसप्रकार उसको थाम्हे रहता है, उसीप्रकार 
पिररोंसे प्राप्त शुद्ध वंशपरम्परागत जो वीय्येंकी शुद्धि है और 
पवित्र क्षेत्ररूपसे माताके द्वारा श्राप्त जो रजको शुद्धि है, ये ही 
दोनों वर्णोाश्रसरूपी कल्पवृक्षके स्कन्धरूप हैं। संस्कारपादमें 
यह भत्नीभांति सिद्ध हो चुका हे कि, रज और वीय्येक्रे द्वारा 
उभयविध संस्कारका आकृषण होता हैं। इसप्रकारसे उमयविध 
शुद्ध संस्कारोंकों परम्परासे क्रमप्राप्त आकर्षण सृष्टिकालके 
आदिस होते रहनेसे वर्णोश्रमश्द्कज्लामयी आर्य्यजाति इस 


हररक्रसलाप 








शुद्धि: स्कन्धघः ॥ ४० ॥ 


क्रियापाद | 98 
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नाशवान्‌ संसारमें चिरज्ञीत्री बनी रहती हे, इसी कारण शुद्धि 
उसका स्कन्ध है || ४५ ॥ 

ओर भी कहते हें-- 

श्रृद्धला उसकी शाखा है॥ 2६ | 

वर्णशंधम और आश्रमधम निभानेके लिये पृज्यपाद महर्षियोंने 
जो नाना दाशंनिक युक्तियोंसे दृढ़ शृझ्ठला बाधी है, वही इस 
वृक्षकी शाखायें हैं। बवृक्षका विस्तार और उस विस्ताश्का 
अस्तित्व जिसग्रकार शाखाओंके द्वारा सुरक्षित होता है, उद्धी 
प्रकार नाना प्रकारकी वरणोश्रमन्शड्र॒ज्ञाओंके द्वारा वणोश्रमका 
महत्त्व सुरक्षित होता है । समाज-दण्ड, राजदण्ड, शासत्रविचार, 
धर्मोधर्म विचार नष्ट-अष्ट हो जाने पर भी यही खट्ठला वर्णोश्रम- 
की रक्षा करती है ॥ ४६ || 


ओर भी कहते हें-- 

सदाचार पत्ते हैं || 2७ ॥ 

उस कल्पदुमके पत्रसमूह सदाचार हैं। जेसे पत्तोंके द्वारा 
वृक्षका परिचय मिलता हे, जेसे वृक्षके पत्तोंके द्वारा वृत्तका 
वृक्षत्व पूणताको प्राप्त होता हे, उसीग्रक्ार वर्णोचित और 
आश्रमोचित सदाचार पालनके द्वारा ब्राह्मण-क्षत्रियादि वर्ण 
ओर गार्हस्थ्यादि आश्रम पहचाने जाते हैं. और उनकी मय्योदा 
अक्षुण्ण रहती है॥ ४७ ।॥। 


खुला शाखा ॥ ४६ ॥ सदाचारः पत्रम्‌ ॥ ४५४ ॥ 
हि 


४८० कम मीमांखादशेन | 
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ओर भी कहते ह-- 

अभ्युदय पुष्प है ॥ 2८ ॥ 

वुत्तोंका पृष्ष जिसप्रकार फल्नोपत्तिका कारण होता हे, 
उसी प्रकार निःश्रेयसरूपी मुक्तिफल्षकी प्राप्ति करानेके लिये 
वर्णी्रमधर्म जीवको नियमितरूपसे अभ्युद्य देकर मुक्तिपदमे 
पहुँचा देता है। अभ्युदय दो प्रकारका होता है, एक लौकिक 
अभ्युदय, दूसरा पारलोकिक अभ्युदय । वरणोश्रमध्ंके 
अचरणाद्वारा वे दोनों अभ्युदय जीवको स्वतः आप्त होते जाते 
हैं। वर्णीश्रमश्द्डला और वर्णोश्रम सदाचार ऐसे सुकोशलपू रण 
रीतिपर बनें है कि, जिनके यथाक्रम पालन करनेसे क्रमाभ्युद्य- 
का प्राप्त करना निश्चित हे। दुसरी ओर पुष्पी शोभा और 
सुगन्धद्वारा जेसे सर्वेजनको प्रसन्नता ओर पुष्पनिःसत सधुद्वारा 
मनुष्यलोकसे लेकर देवलोकतककी तृप्ति होती है, उसी प्रकार 
वर्णोश्रमकी व्यवस्थाद्वारा ऋषि, देवता ओर पितरोंकी किस 
प्रकार असन्नता होती है, सो पहले कहां गया है; इस कारण 
पुष्प ओर अभ्युदयका दृष्टान्त युक्तियुक्त है | ४८ | 


ओर भी कह रहे हैं-- 

केवल्य फल है॥ ४९ ॥ 

वर्णोश्रमधमके पालनसे कैचल्यरूपी फलकी प्राप्ति स्वतः ही 
होती हे। जिसग्रकार वृत्षके पुष्पसे ही फलोत्पत्ति होती है, 


पुष्पमम्युद्यः ॥ ४८॥ . कैवत्य फलम्‌ ॥ ४९ ॥ 





क्रियापाद । | 


उसीग्रकार वर्णोश्रमधर्मके पालनहांरा अपने आपही जीवको 
अभ्युदय प्राप्त होते-होते अन्तर्म केवल्यकी श्राप्ति हो जांती हे । 
जन्म्र-जन्मान्तर मं वशोश्रमधर्मके द्वारा ऋमषष्युद॒य होना निश्चय 
हं। चारों वर्णम ऋमशः काम, अथे, धर्म और मोक्षकी चरि- 
तार्थता करनेकी सुकोशल्पू्ण क्रिया रक्खी गयी हे। उसी 
प्रकार चारों आशभ्रमोंमेसे प्रथम दोमें प्रवृत्ति ओर अंतिम दो 
निवृत्तिकी चरिताथताकी खब्डज्ा वाँधी गयी है। इसभ्रकारसे 
जीव वर्णोश्रमधमं का पालन करता हुआ अपने आपही अन्‍्तर्से 
अवश्य है केवल्यभूमिमें पहुँच जाता है । मुक्तिके लिये उस्तको 
स्व॒तन्त्र उद्योग करनेकी आवश्यकता नहीं होती है ॥ ४६ ॥ 





अब वर्णोश्रम-शट्डल्ञाका दिग्दशन करा रहे ह-- 
असवर्ण वियाह अधिभूतशुद्धिका नाशक है ॥४०॥ 


वर्शाश्रम शंखलाकी भित्ति का विस्तारित स्वरूप वर्णन 
करके अब उसकी शलाका स्वरूप दिखा रहे हैँ। वरणोश्रम- 
खट्डलाम स्ववणमं विवाह करना ही उसकी रक्षाका कारण 
होता है ओर असवर्ण विय्राह करनेसे उसकी शुद्धि नष्ट हो 
जाती है। वणोश्रम-श्द्डलाका प्रथम सिद्धान्त यह हे कि, 
असवणविवाह न किया जाय और स्ववर्ण विवाह किया जाय | 
इस संसारमे ख्ीजातिकां आकर्षण सबसे अधिक है। उस 
मोहमय आकर्पणशके वशीभूत होकर जातिकों शुद्ध रखनेवाली 


अललशलनसमत्क»वफाम, 


।एकार- दादी फिवशसलाततापपाकतकलकाकि 





अधिभूतशुद्धिनाशको 5सवणोंद्वाह: ॥ ०- ४ 





घर कम मीमासादशन | 

श्रद्डला नष्ट न होने पावे ओर अशुद्धताका द्वार रुद्ध हो जाय, 

जिससे आस्येजाति चिरजीवी हो सके । इस कारण इस सूत्रका 
5 पे 

आविभोव किया गया हे ॥ ४० ॥| 


ओर भी कहा जाता है-- 
गुणपरिपन्थी भी है।। ४१ ॥ 


असवशणुविवाह दूसरे वणके साथ रुद्धरता उत्पन्न करके 
वर्णकी शुद्धिका तो नाश करता ही है ; परन्तु गुणोंमे भी बाधक 
है। भगवान श्रीकृष्णने गीतोपनिषद्में कहा हे-- 


चातुवण्य मया सूष्टे गुणकम विभागशः । 


भगवानने जो चारों वर्णोकी अलग-अलग सृष्टि की है, उन्त्म 
गुणविभागभी एक कारण है। सत्त्वप्रधान ब्राह्मण, सच्त्वरज:- 
प्रधान चऋत्रिय, रजस्तम:प्रधान वेश्य और तमोगुणमप्रधान शूद्र 
माने गये हैं। इन तीनों गुणोंका आकर्षण दजोवीयके द्वारा 
होता है । शरीर चन्निगुणका आधार है, इस कारण रजोवीयकी 
शुद्धिके बिना त्रिगुणका तारतस्य ठीक-ठीक आकर्षित होकर 
स्थापित नहीं हो सकता हे ; अतः मानना ही पड़ेगा कि, असवरणों 
विवाह गुणसंग्रहका भी बाघक है ॥ ५१ || 


अब खट्लाका दूसरा सिद्धान्त कह रहे हैं-- 





गुणपरिपन्थी व ॥ ५१ ॥ 


क्रियापाद | ५४३ 





2८ ३क-सकमअफ इमपाअपप । 


कोन विवाह वणोश्रम-शृंखल्लाका घाव होता हैं, यह 
बतलाते हं-- 

विलोमविवाह बर्णाश्रम-शृद्धनाका घातक है ॥] ४२ ॥ 

वणोश्रमश्वृंखल्ञामं अपने वर्शम वर-कन्याका विवाह सबसे 
श्रेष्ठ माता गया है। यदि कारणवश अनुलोम विवाह हो जाय, 
अथोत्‌ उच्चवर्णुका पुरुष अपनेस निम्न वर्णकी कन्यासे विवाह 
करले, तो वह अनुलोम ग्विह कहलाता है । ऐसे विवाहकी 
सम्मति शाख्कार देते हैं; परन्तु विल्लोम-विवाह अथोत निम्न- 
वरण॒का पुरुष उच्चवर्ण की कन्यासे विवाह करे, तो वह वर्णाश्रम- 
श्ुद्डलाका घातक होगा। निम्नवर्णकी श्लीका रज उच्चवणके 
पुरुषके वीयकों अपविन्र नहीं कर सकता; परन्तु यदि उच्च 
वर्णकी स्लरीका रज हो और निम्नवर्णेके पुरुषका वीय हो, तो 
प्रजातन्‍्तुर्मे आध्यात्मिक स्थितिका हानि हो जाता है। इस 
कारण विल्लोम-सृष्टि पापवृद्धिका कारण हो जाती है। इससे 
पवित्र सष्टि-शट्वला विगड़ जाती है ॥ ४२ | 

अपने सिद्धान्तकी पुष्टिके ज्िये और भी कह रहे हँं-- 

वैसा अनुुलोम विवाह नहीं होता || ५३ ॥ 


अनुलोमत विवाहमें रज निम्नवणंकी स््रीका होनेसे ओर 
उच्चवर्णके पुरुषका वीये होनेसे पुरुषकका वीय अपविन्र न 
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तत्र वर्णाश्रमश्ख्छु लाविधाती विलोमः ॥ ५२ ॥ 
नानुलोमस्तथा ॥ ५३ ॥ 





४४ कम मीमांसादशन ! 





होनेके कारण वशोश्रमश्ृंखलाम॑ विशेष बाधा नहीं 


होती ॥ ५३ ॥ 
ऐसे विवाहसे जो गोणता हो जाती है बह कहते हैं-- 
उनको खराष्टि माताको जातिकी होती है ॥। ४४ ॥ 


यद्यपि अनुलोम विवाहकी र्ष्टि अधमंज नहीं कही जा 
सकती, तथापि उसर्म जो गोणुता आ जाती है, वह यह 
हू कि, ऐसे विवाहसे उत्पन्न हुईं सन्तान माताकी ज्ञातिकी 
मानी जाती हूँ । विल्ञोमज सृष्टि पापजनक है | यद्यपि अनुलो- 
सज सृष्टि पापजनक नहीं है, क्योंकि उसमें वणोश्रमरंखला नहीं 
बिगड़ती, ऐसी ख॒ष्टि रजोवीयंको घातक न होनेसे वह वरणोश्रम- 
खड्ललाका नाशकारी नहीं है, तथापि रजोबीयंकी समानता न 
होनेके कारण वह सृष्टि माताकी जातिकी हो जाती है ॥| ५७॥ 


अब झंखलाका दूसरा सिद्धान्त कह रहे हैं-- 
पल 5 के 
खगाद्ाबवाह कझुलका नाशक है || ४४ ॥ 
जिस प्रकार वर्णोश्रमशृंखलाका प्रथम सिद्धान्त असवर्ण- 
विवाह न करना है, वेसे ही दूसरा सिद्धान्त स्वगोत्र 
विवाह न करना है। महर्षि सूज़कार दूसरा सिद्धान्त कह 
रहे हैं कि, स्वगोन्नरविवाह करनेसे कुन्षका नाश होता है । 


नल 











भा नमक 





तज्जःसर्गों मातृजातीयः ॥ ५४ ॥ 
कुलोच्छेदी ध्वगोत्राया: ॥ ५५ ॥ 


जाओ 


क्रियापाद । ५५ 





४५ ही 


जिस मनुष्यजाति अथवा जिस वंशर्म स्वगोत्र विवाह प्रचलित 
है, न वह भनुष्यजाति चिरजीबी हो सकती हैं और न वह 
वंश चिरजीवों रह सकता हे। स्वगोच्र म॑ विवाहकरे द्वारा कुल 
नष्ट हो जाता हे ओर ऐसा शुद्धकुल्ष नष्ट हो जानेसे शुद्धजाति 
नष्ट हो लाती है। लोकिक इतिहास इसका साक्षी ढेता है कि, 
जिस मनुष्यजातिमें बरणोश्रमश्ृृंखला नहीं है, एथिवीम ऐसी 
कोई भी मनुष्यनज्नाति चिर्जीवी नहीं हे। इस नाशवान्‌ 
संसारमें अनेक मनुष्यजातियाँ कराल कालके गालमें पतित 
हो लुप्त हो गयी हैं; एकमात्र वर्शाश्रमर्मी आयजाति ही 
चिरजीवी हे। एकही गोजन्रके रज और एकही गोत्रके 
बीयका संसिश्रण होना वीय्यके दुबन्नताका कारण है। ऐसे 
ही होते-होते वीय अपनी मौलिकता खो देगी इसी कारण 
स्वृतिशासख्रम कहा गया है कि, स्वगोव्रागसन मातृगमनके 
समान है ॥ ५५।| 

ओर भी कह रहे हैं -- 

पितकोपकर भी हैं ।। ४६ ॥ 

स्वगोन्नविवाह केवल्ल कुल्लननाशक ही नहीं है, पितरोंके 
कोपका भी कारण है। अय्यसा, अश्निष्वात्ता आदि जो 
नित्यपितृगण हैं, जिनका सृष्टिकाय्येकी रक्षा बड़ा भारी 
अधिकार है, ऐसे पिठ्गणका भी कोप स्वगोत्रविवाह करनेसे 





उल+-रमहातनकन भाममा५> नाक फिकपम॑क+ +कर्मसकक 


"8 >अलाकिकननमा मकर, 


पितुकोपकरशच ॥ ५६ ॥ 


्द कम मीमां सादर्शन । 

होता हे। नित्यपितृगण एक श्रेणीके देवता हैं और बे 
आधिभौतिऋ जगत्‌की सुरक्षार्में नियुक्त रहते हैं। स्थृक्शरीर- 
निर्मोण, स्थूलशरीरकी रक्षा उनका काय्ये है। पिवृगणके 
काय्यके भी स्वतन्त्र-स्वतन्त्र नियम हैं। उन नियमोंमें बाघां 
होनेसे स्वगोत्रविवाहद्वारा पितृकोपकी प्राप्ति होती है॥ ४६ || 


अब झूंखलाका अन्य सिद्धांत कहा जाता है-- 
वयोधिकासे शक्तिक्षय होता हे || ४७ ॥| 


बरसे यदि कन्याकी आयु अधिक हो, तो ऐसे विवाहके द्वारा 
पुरुषको शक्तिका क्षय होता है। इस कारण शाख्रमें वयोधिका 
कन्यासे विवाह करना निषिद्ध हे। यह पहले ही कहा गया है, 
कि पुरुष बीजरूप हे ओर सत्री भूमिरूपा है। जिस प्रकार 
कीटादिसम्पकसे खेतमें बोये जानेवाले बीजकी शक्ति नष्ट हो 
जाती है, उसी प्रकार वयोधिका कन्यासे विवाह होनेसे पुरुषकी 
शक्तिका नांश हो जाता है । स॒ष्टिके उत्पन्नकारक बीजमें त्रिधिव 
शक्ति रहती है, यथा-अधिभूवतशक्ति, अधिदेवशक्ति और 
अध्यात्मशक्ति | यद्यपि तीनों शक्तिका नाश होना एऋदम प्रतीत 
नहीं होता, परन्तु त्रिकाल्दर्शी महर्षियोंने यह सिद्धान्त किया 
है कि, इन तीनों शक्तियोंमें न्‍्यूनता समय पाकर अवश्यही 
देश-काल-पात्रके अनुसार होती है। जिस कुल्में इस प्रकारका 
विवाह होगा, उस कुलमें अथवा उस व्यक्तिसें क्रमशः यथादेश- 
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शक्तिक्षयो वयोड्थि काया: ॥ ५७ ॥ 


क्रियापाद | प्र 
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काल-पात्र शरीरसम्पत्ति, संकल्प बल ओर आत्मबत्ञ घट 
जायगा | ४७ ॥| 


अब अन्य कहा जाता है-- 
रजस्वलासे त्रिविध शुद्धिकी हानि होती है ॥ ५४८ ॥ 


कन्यामें रजोदशंन होते ही उसकी कम्यकावस्थाका नाश 
होकर स्री अवस्था प्राप्त होती है । यह ग्रकृतिका स्वभाव हे कि, 
युवककों ख्लीकी और युवरतीको पुरुषकी इच्छा होती है। यह भी 
प्रकृति-जन्य स्वभावसिद्ध है कि, ऋतुके समय वह इच्छा ब्ीमें 
प्रवल्ल होती है। पशु-पक्षी तकमें यह नियम देखा जाता है। 
सुतर्य रजोदर्शन होते ही कन्वावस्थाका नाश होकर ख्रीको 
युवती-अवस्था भ्राप्त होती है, तो खी चाहे कितनी ही संयमी हो, 
उसके शरीर, उसके मन ओर उसको बुद्धिमं कुछ-न-कुछ 
परिणाम होना अवश्य सम्भव है। परिणाम चाहे थोड़ा ही हो, 
पर होना निश्चित है। इस कारण उस परिशामके साथ-ही-साथ 
त्रिविधशुद्धिकी यथायोग्य हानि होना भी सम्भव हे। जब 
क्षेत्रम त्रिविधशुद्धिकी हानि होगी तो, सष्टिमंसी उसका प्रभाव 
पड़ना निश्चित है ॥ ४८ | 


ई* 


ञ्ो्‌ हा जाता है -- 


त्रिविधश्नुद्धिहन्ता श्जस्व॒लाया: ॥ ७८ ॥ 


डाक 


है है 


८ कृममीमांसादशेन । 
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प्रातिभाव्यके कारण सब्र सुरक्षाका आदेश है।॥| ४९ ॥ 


सृष्टिक्रियार्म नारीजातिकी जिम्मेवरी सबसे अधिक होनेके 
कारण सवंत्र ओर सब देशकालमें उप्तकी सुरक्षा करनेका आदेश 
है । वशधमके सम्बन्ध सजोवीय्यकी शुद्धिकी रक्षा करना 
एकमात्र नारीजातिके ऊपर ही निभर हे। आश्वमधममके 
सम्वन्धर्मे अन्य तीन आश्रम्नोंका आश्रय एकमात्र गहस्थाश्रमको 
माना गया है, इस कारण यृहस्थाश्रम सबका ज्येद्टाश्रम कहलाता 
है। ऐसे ग्ृहस्थाश्रमका एकमात्र आश्रय नारीजाति हे। उसी 
प्रकार प्रवृत्तियमके लिये साक्षातरूपसे ओर निशृत्तिधमके लिये 
परोक्षरूपसे नारीजाति आश्रयरूपां है | दूसरी ओर बिना अभ्यु- 
दयके निःश्रेयस नहीं हो सकता ओर बिना नारीजातिकी 
सहायताके अभ्युदयका माग सरज्ञ होना असम्भव है। इन्हीं 
सब कारणोंसे मानना ही पड़ेगा कि, सृष्टिके सामझ्जस्यमें ओर 
अथ, घम, काम और मोक्षकी चरिताथवामें नाशी-जांतिका 
प्रातिभाव्य सबसे अधिक है। यही कारण है कि, वर्णौश्रम- 
झूंखलाम॑ं सब देश, काल और पात्रमें नारीजातिकी रक्षाका 
आदेश है, यथा शाश्षमे-- 


पिता रक्षति कोमारे भत्तो रक्षति योवने | 
पुत्रश्च स्थविरे भावे न स्त्री स्वातन्च्यमहति | ४६ | 
अब अन्य झूंखलाका दिग्दशेन कराया जाता है-- 





प्रातिभाव्यात्‌ सुरक्षादेश: ॥ ५९ ॥ 


क्रियापाद | ५६ 
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इसी तरह आय्यंपिण्डकी विशेषता है ॥६०॥ 


वर्णोश्रमशृंखल|क्े साथ नारीजातिन्सम्बन्धीय विज्ञानका 
दिग्दर्शन कराकर अब महर्पि सूत्रकार अन्य प्रकारकी शलाका 
दिग्दशेन करा रहे है ओर कह रहे हे कि, जेसे वर्णोश्रम-शहुला 
के लिये नारीजातिका शआधान्य है, वेसेही आयपिण्डमात्रकी 
विशेषता है। यद्यपि आर्य्यपिण्ड और अनायपिण्ड दोनों ही 
मानवपिण्ड हैं, परन्तु सृष्टिके आदिकालसे आस्यपिण्डरूपी 
वर्णोश्रमधर्मी मनुष्यजातिके शरीरकी विशेषता प्रसिद्ध है। क्‍या 
सभ्यताके विचारसे, क्या आचारके विचारसे, क्या सामाजिक 
व्यवस्थाके विचारसे, कया घमनज्नानके विचारसे, क्या आध्या- 
त्मिक ल्क्ष्यके विचारसे ओर क्‍या स्थायी जीवनिकाशक्तिके 
विचारसे, यह मानना ही पड़ेगा कि, आययेपिण्डकी विशेषता 
है ॥ ६०॥ 


इसका विज्ञान कह रहे ह-- 

आदिसे सुसंस्क्त होनेसे ॥६१॥ 

सृष्टिके आदिकालसे आय्यपिण्ड बंदिक संस्कारोंसे छुसंस्क्रत 
होनेसे सृष्टिम उसकी विशेषता मानी गयी हैं और वह संरकार 
वर्णोश्रम-आअंखला और आचारमूलक है ॥६१॥ 


अब अन्य खब्डलांका दिग्दशेन कराया जाता हँ-- 





आयपिण्डविशेषत्व॑ तद्वत्‌ ॥ ६० ॥  आदितः सुसंस्कृतत्वात्‌ ॥ ६१ ॥ 


६० कर्मंगीमांसादशेन | 


लीिसी ४ 5 5न्‍ीधिती #॥ "१. ह2फिड 


इसलिये सुसंस्कारका केन्द्र है ॥|६२!! 





आयपिण्ड आदिसे सुसंसक्ृत होनेके कारण पूणोवयव हे। 
पूणोवयव होनेके कारण अभ्युद्य और निःश्रेयसके संस्कारोंको 
पूर्णतया अहण करनेका केन्द्र बनता है। अन्तःकरण ही जीवका 
प्रधान यन्त्र है। जब जीव पूणोवयव हो जाता है, तो उसका 
प्रधान यन्त्र भी पूर्णावयव हो जाता है। जब अन्तःकरण 
पू्णोबयव हो जाता है, तो अन्तःकरणके जो चार अवयव-- 
मन, बुद्धि, चित्त ओर अहंकार हे, वे भी पूणोवयव हो जाते हैं । 
जब चारो पृणोवयव हो जाते है, तो आयेपिण्डसें सुसंस्कारप्राहक 
चित्तके पूर्ण हो जानेके कारण उसमे अभ्युदूय और निःश्रेयस 
दोनोके सम्बन्धके संस्कार-प्रहण॒की शक्ति स्वतः ही उत्पन्न हो जाती 
हे। सृष्टिके आदिम पृणोवयव॒ भनुष्य उत्पन्न होते है, इस कारण 
भगवाच्‌ ब्रह्माकी प्रथम सृष्टि परमहंसोकी होती है | उसके बादकी 
रृष्टिको सुसंस्कृत रखनेके लिये वर्णाश्रम-श्रखल्ञा बॉधी जाती है । 
उसी समयसे सस्क्ृत संस्कारसभूह आरयंपिण्डमें अंकित रह जाते 
हैं ओर रजोवीयेके द्वारा वे ऋमानुगत आकृष्ट होते रहते है जैसा 
कि, संस्कारपादमे कहा गया है ॥ ६२॥ 


ओर भी कहा जाता है-- 


इस कारण तीनों आकाशके साथ उसका सम्बन्ध 
है ॥६१॥ 


तस्मात सुरुष्कारकेन्द्रमू ॥ ६९ ॥ लिविधाइ5काशसमबन्धरच ॥ ६३ ॥ 


क्रियापाद | ६? 





व पपदातपक्रााश" 


पिण्ठके आकाशकों चित्ताकाश, ब्रह्माण्डके आकाशको 
चिदाकाश ओर अनन्तकोदि बद्याण्डके आधारभूत आकाशक्ो 
महाकाश कहते हैं। जीव जब पद्चक्ोपकी पूर्णतासे पृर्णोवयव 
हो जाता है और उस्तमें सुसंस्कार-संग्रहका पूर्ण अधिकार हो 
जाता है, तो स्वतः ही त्रिविध आकाशसे उसका सम्बन्ध हो 
जाता है। यही कारण है कि, योगयुक्त अन्तःकरण उ्यापकता- 
को धारण करता है और यही कारण है कि, एक पिण्डसे दूसरे 
पिण्डका हाज़् ओर एक लोकसे ल्ोकान्तरका हाल जान सकता 
है। योगिराजकोी तो बात ही क्या, समाहित अन्तःकरणकी 
सहायतासे श्राद्ध-क्रियाद्यारा लोकान्तरमें जीवकी तृप्ति होती है 
ओर उपासक अपने डउपासनालोकर्म अपने इश्टदेवके साथ 
सम्बन्ध स्थापन कर सकता है। उसी प्रकार योगयुक्त ज्योतिष- 
शासत्रवेत्ताओंने अपने ब्रह्माण्डसे अतिरिक्त अनेक नक्षत्र और 
राशिआदिका पता ज्ञगाकर उसका आविष्कार किया था, ये 
सब बन्रिविध आकाश साथ सम्बन्ध स्थापनके साधारण 
उदाहरण हैं॥ ६३॥ 


ओर. भी कहा जाता हे-- 


इस कारण शुद्धाश द्ध और स्पशास्प्शका अधिकारी 
है ॥ ६४ ॥ 


जुद्धाशुद्धस्पशाध्पर्शाधिकारि ॥ ६४ ॥ 


श्र कमप्ीमांसादशंत । 
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मसलुष्यके पूणावयव होकर विशेष अधिकार प्राप्त करनेका 
उदाहरण पूज्यपाद महपि सूत्रकार दे रहे है। मनुष्यपिण्ड 
जब पद्चकोषकी पृर्णतासे पूणोवयव हो जाता है, उसी पूणो- 
बयव होनेके कारण पदत्चकोपषके विभिन्न-विभिन्न अधिकारों के 
साथ उसम॑ शुद्धिप्राप्ति और अशुद्धिप्राप्ति एवं स्पशोस्पशसे 
शुसाशुभप्राप्तिका अधिकार हो जाता है। इन पांचों कोषोंमें 
शुद्धाशद्ध और स्पशोस्पशका अच्छा और बुरा परिणाम हुआ 
करता है। अन्नमयकोषके बुरे परिणामकों दशनशाद्घर्में मल 
कहते हैं । प्राणमयकोषके बुरे परिणामकों विकार कहते हैं! मनो- 
मयकोषके बुरे परिणामको विश्लेप कहते हें। विज्ञानमयकोषके 
बुरे परिणामकोी आवरण कहते हैं और आनन्दमय-कोषके बुरे 
परिणामको अस्मिता कहते हैं। जब जीवमें पृर्णता होती है, 
तो पांचों कोषमें अच्छा और बुरा परिणाम होने लगता है। 
शुद्धिसे अच्छा परिणाम होता है ओर अशुद्धिसे बुरा परिणाम 
होता है। इस जीवकी पृणोवयवकी दशासें स्वाभाविक रूपसे 
उसमें जड़ताकी कमी होने और चेतनताका अधिकार बढ़ 
जानेसे उसके पांचों कोषही विशेष शक्ति-सम्पन्न हो जाते 
है, तब नानाग्रकारसे पूणणोवयव जीवरूपी मनुष्य रपशके 
दोष-गुण ओर शुद्धाशुद्धके अधिकार अल्लग-अल्ग रूपसे पद्च- 
कोषोंके द्वारा संग्रह करनेमें समर्थ होता है। यही कारण है कि, 
पूरोज्ञेनमय वेद ओर वेद्सम्मत शाख्रसमूह शुद्धाशुद्ध-विवेक 
ओर स्पशोस्पश-विवेककी आज्ञा हाथ उठाकर देते हैं ॥ ६४॥ 


क्रियापाद । ६३ 
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प्रथम प्रमाण देते ह-- 
विष्ठादिसे प्रथम ॥॥६५॥ 


शुद्धाशुद्ध विचार और स्पशोस्पश-विचार अजन्नमयकोषकी 
प्रधानतासे कैसे हो सकता है, उसके लिये एक डउदाहरणसे 
ओदाहरणका रहस्य सममकाया जाता है। विष्ठा-मृत्रादिके 
सम्बन्धसे स्थूलशरीरका अशुद्ध होना ओर॑ स्थूज्न शरीरफम स्पशे- 
दोषका पहुँचना जेसे सम्भव है, बेसे जल-मृत्तिका आदि द्वारा 
जस स्पशंदोष ओर अशुद्धताका नाश होना भी सिद्ध हे। इस 
प्रकारसे अज्ञमगयकोषके स्पशोस्पश और शुद्धाशुद्धका रहस्य 
समभना उचित है। वेद और शाद्नोंम शुद्धाशुद्धविवेक और 
स्पशोस्पशे-विवेकका जो बहुधा वर्णन हे, वह सभी अन्नमय- 
कोष अथोत्‌ स्थूलशरीरके सम्बन्धसे नहीं है। जिन जिन शुद्ध 
पदार्थोका इसप्रकारका सम्बन्ध स्थूलशरीरके सम्बन्धसे हो 
सकता हे, उसके विज्ञानका दिग्दर्शन इस उदाहरणसे कराया 
गया है। मल अन्नमयकोषके बुरे परिणामकों कहते हे, यह 
दार्शनिक शब्द मक्ञष उस बुरी शक्तिकों कहते हे जो शरीरमें 
जड़ता और तमोगुणको बढ़ाती है। अशुद्ध पदाथोके छूने 
ओर लग जानेसे शरीरम मलशक्ति बढ़ जाती हे ओर शुद्धिसे 
मलशक्ति घट जाती है। इसी प्रसंगमे इतना कहना आवश्य- 
कीय है कि, शुद्धाशुद्ध और स्पशोस्पशंविवेकके सम्बन्धर्म 


विष्ठादिभि: प्रथम ॥ ६५ 0 


६9 कममीमांसादश न । 
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शाखत्रोंम जितना विचार किया है, उसके मूलमें' त्रिगुणविचार 
ओर अधिदेवविचारका वड़ा सम्बन्ध रक्‍खा गया है । 
अधिदेवविचारका उदाहरण गद्भाजल आदि समभना उचित 
है ओर गुणविचारका उदाहरण मधु, पत्नाण्ड, गोमूत्र, गोमय 
आदि समभने योग्य हे। मधु हिंसासे प्राप्त होनेपर भी 
सत्त्वगुण वधक होनेसे पवित्र माना गया हे। उसीग्रकार 
पत्नाण्डु मूल दहोनेपर भी तमोशुणवर्धक होनेसे अपविन्न मांना 
गया है। ड्सीप्रकार गोमय आदि गोका सलमृत्र होनेपर भी 
उसके सक्त्वगुणके प्रभावसे वह सबंथा पवित्र माना गया है। 
इस प्रकारसे पृज्यपाद जतिकालदर्शी महर्षिंगणने देव राज्यके 
सम्बन्धनो देखकर और सक्त्व-रज-तम इन तीनों गुण्णोंको 
देखकर दाशनिक दृष्ठिसे शुद्धाशुद्धविवेक और रपशोस्पशविबेक- 
। मोलिकसिद्धान्त निश्चय किया हैे। वह सिद्धान्वसमूह 


475 # ५ 


काल्पनिक नहीं हे, गम्भोर दाशनिक भित्तिपर स्थित हे ॥ ६५॥ 
दूसरा प्रमाण दिया जाता है-- 
शवादिस्पशसे हितीय ॥॥ ६६ ॥ 


शवआदि सपशके द्वारा जो स्पशदोष और अशुद्धता 
शांखोंमे कही गयी है, वह साज्ञात्रूपसे प्राणमयकोषके 
सम्बन्धसे कही गयो हैं। उसीपग्रकार शवादिस्पर्शके अनन्तर 
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धातु और अम्रिस्पश द्वारा उस दोषका हान कहा गया है, सो 
भी उसी प्राणसयको षके सम्बन्धसे निर्णीत हुआ है। जीव जब 
लोकान्तरको जाता है, तो प्राणमयकोष ही अन्य कोपोंको 
लेकर निकल जाता है। उस अवस्थास शवमंसे ग्राशशक्तिका 
एकबारही अभाव हो जाता हे। इस कारण प्राशरहित शव 
दुसरे व्यक्तिके ग्राणमयकोषकी शक्ति-विशेषकों खैंच लेनेका यथा 
देश-काल-पात्र-सामथ्य प्राप्त करता है। ऐसी दशामें शवके 
स्पशंकारी व्यक्तिकी रूपान्तरसे प्राणशक्तिके क्षयकी सम्भावना 
हो सकती हे। उसीके बचावके लिये शाल्रोंम शवके स्पर्श 
करनेसे स्पशेंदीष ओर अशुद्धताका उल्लेख हे। इसी कारणसे 
स्वजातिद्वारा शव-वह॒नकी विधि है और इसीकारण शव-एपर्शके 
अनन्तर नानाप्रकारसे पत्र होनेकी विधि है। प्राशमय- 
कोषऊे सम्बन्धगा ही कारण है कि, राजरोगीके शवको 
प्रायश्वित्तादि द्वारा संस्कृत करके बहन करनेकी विधि भी पाई 
जाती हे । पुराणोंम इसका ज्वलन्त उदाहरण है कि 
महाशक्तिशाली पूणोवत्तार भगवान्‌ श्रीकृष्णचन्द्रके प्राणहीन 
विग्नहकों स्पशे करते ही भक्त अजुनकी सब शक्ति उस शव 
खिंच गयी थी । इसी उदाहरणसे ओदाहरण सममभना उचित 
हैँ कि, बहुतसे शुद्धाशुद्ध-विवेक और स्पशोस्पशेविवेक प्रधानतः 
प्राणमयकोषके सम्बन्धसे निश्चित किये गये हैँ। दूसरी ओर 
बहुतसे शुद्धाशुद्ध और स्पशोस्पशेविवेक अवस्थान्तर होनेसे कई 
कोषोंके साथ साक्षात्सम्बन्धयुक्त हो जाते हैं । विज्ञानको 


के 
( 
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स्पष्ट करनेके लिये एक उदाहरण दिया जाता हैे। अन्नादि 
खाद्यपदाथका शुद्धाशुद्धविवेक और स्पशोस्पशंविवेक अब- 
स्थान्तरसे मनोमयकोष और विज्ञानमयकोषसे भी सम्बन्ध- 
युक्त माने जाते हे; परन्तु .प्रशमयकोषके साथ भी उसका 
सम्बन्ध हे । सुबर्ण, रौप्य, कांसा, सत्तिका आदिका शुद्धाशुद्ध- 
विवेक भी इसी ग्राणविज्ञानसे सम्बन्ध रखता है। म्लेच्छादि 
ओर अन्त्यजादिके स्पशंसे दृषितअन्न अपना फल्न प्राणसयकोषमें 
प्रथम प्रारम्भ करता है। स्पशेकारीके प्राणकी आकर्षण-विकषण 
शक्ति अन्नकों दूषित कर देती है और वह अन्न उद्रस्थ 
होनेपर वही शक्ति अहणकारीके प्राणकों दूषित करती है। 
वही अन्न यदि पापीका हो तो मनोमयकोषकों दृषित करके 
वीय्यमें पहुँचकर शुद्धस्रष्टिका बाघक होता है; क्योंकि मन, 
वायु ओर वीये, तीनोंका परस्पर घनिष्ठ सम्बन्ध है। उसी 
अज्नदोषके विषयर्स पितामह भीष्मने अ्रमाण करके दिखाया 
था कि, आसुरी सम्पत्तिके व्यक्तिका अज्ञग्रहण करनेसे विज्ञान- 
सयकोष तक मल्रिन हो जाता हैे। यही कारण था कि 
पोत्रवधूको सभासें घृणितरूपसे ल्ाव्छित होते देखकर भी वे 
समोन रहे। इससे स्पष्ट हुआ कि, अन्नदोषसे विज्ञानमय- 
कोषतक मलिन होकर बुद्धितकर्म विकार उत्पन्न हो सकता है । 
प्राशमयकोषके सम्बन्धसे शुद्धाशुद्ध और स्पशोस्पशें विवेककी 
व्यवस्था अधिक व्यापक है। डउपासनाके दिव्यदेशसमूहस 
उपासना-पीठके सम्बन्धसे जो स्पशोस्पश ओर शुद्धाशुद्ध- 


क्रियापाद । ६७ 
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विचार वशोश्रमशछ्ललामें माना गया है, वह सब प्राणमयकोषके 
सम्बन्धसे ही मानता गया है। सब देवमन्दिरोंमे आये, 
अनाय्य उन्नत ओर अवनतवणके मनुष्यके समानरूपसे प्रवेश 
नहीं करनेका जो सिद्धान्त हे, वह भो प्राशमयकोषके 
सम्बन्धसे ही है | शूद्र-प्रतिष्ठित दिव्य देवमूर्ति आदिको 
ब्राह्मण के लिये प्रणाम करनेका जो निषेध है, सन्न्यासीके लिये 
प्रत्येक पीठकों केवल स्पशें करनेकी जो विधि पाई जाती है, 
उसका कारण भी यही विज्ञान है | शाूद्रद्वारा प्रतिष्ठित 
देवविग्रह पीठादिम शूद्रसंस्कार-शक्ति अवश्य निहित रहती है। 
प्रत्येक देवस्थानमें प्रस्तरादि निर्मित सृूत्तिको पूज/ नहीं होती, 
उसमे प्राशमयकोषद्वारा स्थापित देवपीठकी पूजा होती हे। 
वह देवर्प।ठ शूद्र अन्तःकरणके संस्कारसे संस्क्रत हो तो उसको 
यदि शुद्ध ब्राह्मण प्रणाम करे, तो ब्राह्मणकी क्षति नहीं हैं, उस 
देवपीठकी ग्राशशक्तिकी क्षति होगी। इसी डदाहरणुसे अन्य 
ओदाहरणसमूह समकना उचित है। यही कारण है कि, 
भगवानकी पूजामें सबका अधिकार होनेपर भी देवमसन्दिर- 
प्रवेश आदियमें ब्राह्मणादि जातिभेद, उपासना-सम्प्रदाय-भेद 
ओर स्पशोस्पशे-विचारभेद माना गया हैं। जब किसी पीठम॑ 
प्राणप्रतिष्ठा की जाती है, तो देवताको उपासक पहल अपने 
शर्रारमं ज्ञाकर तब पीठमें उनत्तका स्थापव करता हेँ। इस 
कारणसे भी पीठमें स्थापनकत्तोका संस्कार आदि विद्यमान 
रहता है। अतः जिस पीठमें स्पशीस्पशोको जेसी मयांदा है 


या सालाना 
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उससे हाति पहचनेसे उस पीठकी शक्तिम हामि हो जाती 
है। यही कारण है कि देवमन्दिरोंम स्पशोस्पर्शविवेक अधिक 
रखा गया है । इस प्रकारसे वशाश्रमशद्जन्ा-मूलक शुद्धाशुद्ध- 
विवेक ओर स्पशोस्पशें-विवेकका अधिकार और उसका 
विज्ञान अति गम्भीररहस्यपूर्ण है ॥ ६६॥ 


अब तोसरा प्रमाण दिया जाता है | 
अशोचादिसे तृतीय ॥| ६७ ॥ 


प्रहणाशीच, जननाशोच, मरणाशौच आदि तथा उसका 
शुद्धिविचार सब मनोमयकोषसे साक्षात्‌ सम्बन्ध रखनेवाले 
हैं, जिसके विज्ञानका सनन करने पर मनोसयकोषके साथ 
सम्बन्ध रखनेवाला शुद्धाशुद्ध-विज्ञान सरत्न हो जाता है। 
सूय्यके साथ पृथ्वोका ओर चन्द्रके साथ प्रथ्वीका जो आकर्षण- 
विकषण-शक्तिका सम्बन्ध है, उनसे ज्योतिः तथा प्राशशक्ति 
आदिका जो सम्बन्ध है, उसको जड़पदार्थवादी भी स्वीकार 
करते हैं। और देवीशक्तिको माननेवाले आस्तिक जन तो 
बहुत कुछ मानते हैं। सूय्य-अहणके समय चन्द्रमाके बीचमें 
आ जानेसे ओर चन्द्रअृहणके समय पृथ्वीके मध्यम आ जानेसे 
उस स्वाभाविक शक्तिके आने-जानेंमें उस समयके लिये पूण 
बाघा आ जाती है। ऐसे देवदुविपाकके समय इसलो#- 


अरपशपणपाकाल 


अशोचादिभिष्तुतीयः ॥ ६७॥ 


क्रियापाद | ६६ 
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वासियोंके अन्तःकरणम बड़ा भारी परिणाम होना स्वभावसिद्ध 
है। इस परिणामके द्वारा स्पशोस्पश-विवेक और शुद्धाशुद्ध 
विवेकका शाल्ानुसार विचारभी विज्ञानानुमोदित हे । 
डउसीप्रकार जननाशीच ओर मरणाशोचका विज्ञान भी 
अतिरहस्यते पू्ण हैे। वर्णोश्रमश्ट्ललाके अनुसार जिस कुल 
का रजोबीय शुद्ध है, उसकी तो बात ही क्या हे, क्योंकि उसके 
साथ नित्यपितरोंका बहुत कुछ प्रतिभाव्य स्थापित हो जाता है ; 
साधारण कुलोंमे भी उस कुल्की परलोकगामी आत्माएँ 
ओर उच्त कुज्षम आनेवाली आत्माएं वासना-जालसे उस कुलके 
साथ विजड़ित रहती हैं! उस वासना-जांलके कारण और 
मोहसम्बन्धसे आकर्षण और विकर्षणशक्तिके कारण नित्य- 
पितरोंकी प्रेरणासे उस कुक्षके सब व्यक्तियोंके चित्तपर संयोग- 
वियोगका प्रभाव पड़ता है। इसमें अधिदेव कारण रहनेसे 
यह प्रभाव अलच्ितरूपसे ही पड़ता है। इसी प्रभावके 
विचारसे जननाशीच और मरणाशौचका शुद्धाशुद्ध-विवेक 
निर्णीव हुआ है। इन शुद्धाशुद्ध और स्पशोस्पर्श विवेकोंके 
साथ जप-दानादि विधि ओर ब्रह्मचयत्रत आदिका जो सम्बन्ध 
रक्खा गया हे, उसका भो यही कारण हैं ॥ ६७॥ 
अब चौथा प्रमाण दिया जाता है-- 
संसगेद्सि चतुर्थ ॥ ६८ ॥ 


..................3...............4-44-3 नह. न-+०-भ०ननननन-नन++ न +4५०+७५०+»+ऊ+म कलम» ७० नमन कमल कल चल्‍ 





संसगादिभिइ्चतुथ; ॥ ६८ ॥ 


७० करमेंसीमांसादशंन । 

संसगंसे जो सत्‌ असत्‌ प्रभाव पड़ता है, वह साक्षात्‌- 
रूपसे विज्ञानसयकोषपर पड़ता हे। इसी कारण बेद और 
वेदसम्मत शाब्रोंम संसगसम्बन्धीय स्पशोस्पशें और शुद्धाशुद्ध- 
विवेक इसी विज्ञानपर निश्चित किया है | ईश्वरकों न माननेवाल्े 
नास्तिकके ग्रहमें नहीं जाना, उसका संसर्ग नहीं करना, 
आचारहीन अनाय मनुष्य ओर इन्द्रियसेवा-परायण म्लेच्छ 
आदि तथा दुराचारी और वेश्या आदिके ससग्गका निषेध जो 
शास्त्रोंम कहा है ओर उनका प्रायश्रित्तादिका जो विधान किया 
है, उसीप्रकार तीर्थ-दशंन, देव-दर्शन, साधु-दर्शन और 
तथा प्रायश्चित्तादि पुण्यात्मा-्संसग-] आदिकी जो महिमा 
शाब्योरम कही गयी है, सो इसी विज्ञानसे अनुमोदित है। 
इसप्रकारके अशुभ ओर शुभ संसगके द्वारा एकाघारमें प्राण- 
मयकोष, सनोमयकोष और विज्ञानमयकोष प्रभावित हो जाता 
है। उनके निकटस्थ वातावरणसे ओर उस वातावरणकी 
आकर्षण-विकषणशक्तिसे प्राणमयकोष प्रभावित होता हे । 
उनके हाव-भाव, आचार-विच।रादिका प्रभाव मनोमयकोषपर 
पड़ता है और उनके कथनोपकथन और भाव आदिका 
प्रभाव विज्ञानमयकोषको प्रभावित करता है। इस्री कारण 
संसगंदोष ओर संसर्गगुणजनित शुद्धाशुद्ध और स्पशोस्परी- 
विवेककी आज्ञा और उसका प्रायश्रित्तादि शा्बोंम वर्णित 
है। इसी प्रकारसे इसी गम्भीर दाशंनिरू युक्तिकों अब- 
लम्बन करके इश्वरनिन्दक व्यक्तियोंके स्थानमें और इन्द्रिय- 


क्रियापाद । ७९ 
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परायश स्लेच्छ आदिकी वासभूमि्स जानेका निषेध शास्रमे 
किया गया हे । इसग्रकारसे वर्शाश्रम-श्रृंखलाके अनुसार 
अनेक शुद्धाशुद्धविवेक और स्पशोस्पशं-विवेक विज्ञानम्रय- 
कोषसे कार्यकारी होनेसे माने गये हं। वेद और शांब्ोंमें 
शुद्धाशद्ध और रस्पशोस्पशे-निशयक्ते विवेक-सिद्धांत जो 
आधय्यजातिके अभ्युदय और निःश्रेयसके लक्ष्यसे किये गये 
हैं, वे सब इसीप्रकार पत्चकोषपर पड़ने वाली सूक्ष्मशक्तियोंको 
योगदृष्टिसे अलौकिक प्रत्यक्ष करके पृज्यपाद त्रिकालदर्शो 
महर्षियोंने निशणंय किये हैं। वें सब सिद्धान्त गभीर 
विज्ञानानुमोदित है. ओर लोकिक बुद्धिसे समझे न जानेपर 
भी उपेक्षा करने योग्य नहीं हैं ॥| ६८॥ 

अब पाँचवाँ प्रमाण दिया जाता है-- 

सदसतर्के द्वारा पाँचवाँ ॥ ६९ ॥ 


शुद्धाशुद्ध और स्पशीरपशंविवेक्र वशोश्रम-शद्भलाका 
मोल्षिक सिद्धान्त है। जीवका अभ्युद्य और निःश्रेयस उसका 
लक्ष्य हे और मनुष्यमें अर्वाभाविक संस्कारका हान करके 
स्वाभाविक संस्कारका अधिकारबृद्धि करना उसका रहस्य है। 
पहले पादोंर्म यह सिद्ध हो चुका है कि जीव धर्म-साधन द्वारा 
पहली अवस्थामें अभ्युदूय॒ और अन्तिम अवस्था निःश्रेयस 





सदसद्भिः पश्चमः ॥ ६९ ॥ 


--.>हनरन्‍लननननभानवननतीनातान अपन तने 


७र्‌ कममीमांसादर्शन । 


री नी एी, 
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प्राप्त करके कृतकृत्य होता है । पहले यह भी शिद्ध 
हो चुका दे कि, वरणणोश्रमधमंके आचारोंके पालन द्वारा 
आयजातिम स्वतःही प्रवृत्तिका निरोध और निवृत्तिका पोषण 
होता हुआ जितना ही उसमें जीव-बन्धनकारी अस्वाभाविक 
संस्कारका हान और एक अद्वितीय स्वाभाविक संध्कारकी 
अभिवृद्धि होती जाती है, उतनाही वह मुक्तिकी ओर अग्रसर 
होता जाता है। मनुष्यके अभ्युदय और निःश्रेयसके मागको 
सरल रखनेके लिये शुद्धाशुद्ध ओर स्पशोस्पशविवेक एक अत्युत्तम 
श्रद्धला है ओर यह भी सिद्ध हो चुका है कि, किस प्रकार 
पत्चकोषोंकी शुद्धिकी रक्षा द्वारा यथाक्रम मल, विकार, विश्षेप, 
आवरण और अस्मिता ये पाँचों बढ़ने नहीं पाते हैं। ज्ञिन-जिन 
क्रियाओंसे अशुद्धता होकर आत्माका आवरण बढ़ता जाता 
हो, जिनके स्पशेद्वारा यह आवरण घनीभूत हो वह क्रिया 
सब्था विचारपृर्वक अभ्युदय और निःश्रेयस प्रार्थके लिये 
त्याज्य हैे। यह क्रिया स्थूल्शरीरसे लेकर सूक्ष्मशरीर और 
कारणशरीरपय्यन्त प्रभाव उत्पन्न करती है। अतः शुद्धाशुद्ध 
ओर. स्पशोस्पशविवेकक्ा रहस्य यही है कि, पृ्वेकथित मल्न, 
विकार, विक्षेप, आवरण ओर अस्मिता बढ़ने न पाबे। 
शुद्धाशुद्धविवेक और स्पशोस्पशविवेककी शुद्ध और अशुद्ध क्रिया 
पृूणोावयव जीवरूपी मनुष्यके अन्नमयकोष, प्राणमयकोष, 
मनोमयकोष ओर विज्ञानमयकोषपर कैसा प्रभाव उत्पन्न करती 
है, उसका सामान्य दिग्दशन पहले सूत्रोंमे आ चुका है। अब 


क्रियापाद | ३ 
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इस सूत्रमें आनन्दमयकोपपर साज्षात्‌ रूपसे कसी क्रियाओंक 
प्रभाव पड़ता है, सो कहा जाता है। सत्‌ बरह्य और असतठ माया 
है, सत्‌ आत्मा और असद अनात्मा है, सत्‌ शरीरस्थ कूटस्थ और 
असत्‌ इन्द्रिय एवं उसके विषय हैं। सत जगदम्बा जगदीख्वर 
ओर असत्‌ दृष्ट तथा अदृष्ट भोग्यपदार्थ हैं। सत उपास्य इष्टदेव 
ओर असत जगत है। सठका राज्य ग्रत्याहारसे लेकर समाधि- 
पर्यन्त है और असतका राज्य द्रष्टा-दश्यसम्वन्ध करनेवाली 
त्रिपुटिका सभी विषय है। अतः जिन-जिन शारीरिक, मानसिक 
ओर वोद्धिक क्रियाओंके द्वारा पूवलिखित सतका सक्ष होता है, 
उसके द्वारा आनन्दमयकोष निर्मल होता है ओर उसमें अस्मिता 
बढ़ने नहीं पाती हे और पृ्वेकथित असत विषयोंके सद्ञद्वारा 
आनन्दमयकोष क्रमशः मलिनताको प्राप्त होता रहता है। इस 
गहन विषय को समभनेके लिये ओर दाशनिक मतभेद निरा- 
करणके लिये यह समझा जाय कि सत्‌ अनुगामी ओर सतठसे 
युक्त सब क्रियाएँ सत्‌ कहाती हैं ओर ऐसी क्रियाओंसे पत्म्चकोष 
पवित्र हो जाते हैं। मुनिगण इस प्रकार उन्नत शुद्धाशुद्ध-विवेक 
ओर सपर्शास्पश-विवेक द्वारा आनन्द्मयकोषको पवित्र रखते हैं 
ओर असदठसे अपवित्रता आ जाने पर सतको स्पर्श करके पवित्र 
होते हैं ।। ६६ ॥ 

प्रसद्न्‍गसे पारस्परिक सम्बन्ध दिखाया जाता है-- 

परस्पर सम्बन्धयुक्त भी हैँ || ७० ॥ 


अन्यो उन्य सम्बद्धाइच ॥ ७० ॥ 


७छ कर्ममीमांसादर्शन | 
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वर्णाश्रम-खंखला ओर सदाचारका लक्ष्य जीबका अभ्युद्य 
ओर निःश्रेयसप्राप्ति करना है। नियमितरूपसे सत्त्वगुण-ब्ृद्धि 
करते रहना ओर आत्माकों आवरण-करनेयाले पाँचों कोषोंकों 
क्रमशः शुद्ध रखते हुए आत्मज्ञानका उदय करना उसका उद्द श्य 
है। पॉाँचोंकोषोंमें मलिनता न बढ़ने पावे, यही शुद्धाशुद्ध ओर 
स्पर्शास्पश विवेकका मौलिक रहस्य है | यद्यपि कुछ शुद्धाशु विवेक 
ओर स्पर्शास्पशविवेक आनन्दमयकोषके विचारसे, कुछ विज्ञान- 
मयकोपके विचारसे, कुछ मनोसयकोयके विचारसे, कुछ प्राशमय- 
कोषके विचारसे और कुछ अन्नमयकोषके विचारसे निर्णीत हुए हैं, 
परन्तु वेद ओर शाख््रोंमे उनका अलग-अलग अधिकार नहीं 
दिखाया गया । इसका प्रधान कारण यह है कि, ये पाँचोंकोष 
परस्पर में हृदढ्रूपसे गुम्फित रहनेके कारण एकही शुद्धि ओर 
मालिन्यका प्रभाव थोड़ा-बहुत सबपर पड़ा करता है। एक 
शरीरकों अथवा प्राणकों मलिन करनेवाला अशुद्ध पदार्थ अथवा 
अस्प्श्य विषय तत्‌ ततकोषकों अशुद्ध करता हुआ न्यूनाधिकरूपसे 
सव कोपोंमें अपना प्रभाव डालता रहता है । एक कोषसे वह शुद्ध 
अथवा अशुद्धकारिणी क्रिया आरम्भ होनेपर भी सब कोषोंको 
न्यूनाधिकरूपसे प्रभावित करती है; क्‍योंकि सब कोष परस्पर- 
सम्बन्धयुक्त है. ।। ७० || 

ओर भी कहते हैं--- 

सब त्रिविध भी है || ७१ ॥| 





अिविधाइच ॥७१॥ 


क्रियापाद । छः 
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शुद्राशुद्ध ओर स्पर्शास्पश-विवेकके विपयमें विचारभद तथा 
अधिकारसेद पाया जाता है। देश-भेदके अनुसार भी इन 
दोनोंका अनेक पाथकय देखनेमें आता है । वरण-भेद. आश्रम- 
भेद, स््री-पुरुमभद, बालक-बृद्धादिभेदसे भी स्पर्शास्पशविवेककी 
व्यवस्था शाब्बोंमें पायी जाती है। आचायके मतमें भी अनेक 
भेद देखनेमें आते हैं। सम्प्रदाय आदिके भेदसे भी भेद अतीत 
होता है। इसकारण जिज्नासुओंके शंका-समाधानके अर्थ 
कहा जाता है कि, त्रिगुणभेदके अनुसार विभिन्न अधिकार-भेदके 
कारण शुद्धाशुद्ध ओर स्पर्शास्पशविवेक तथा प्रायश्वित्तादिके 
विषयमें मतभेद पाया जाता है; परन्तु यह निश्चित सिद्धान्त है 
कि, अशुद्धता ओर स्पशेदोषका प्रभाव जिस कोषसे प्रारम्भ होता 
है, उसी कोषकी शक्तिकों लक्ष्यमें रखकर शुद्धिके निमित्त 
प्रायश्चित्तका विधान सबंधा उपादेय समझा जायगा। साथ ही 
साथ यह भी मानना पड़ेगा कि अधिदेव शक्तियुक्त गोदान ओर 
गंगा-स्नानादि पुण्यकार्य सर्वोवादिसम्मत माने जाने का कारण 
भी यही है कि, उनमें अविदेव-शक्तिकी प्रधानताके कारण 
त्रिगुण-मेदसे सब अधिकारियोंके लिये वह समानरूपसे हितकर 
है। ये पद्चकोषफे अधिकार परस्परमें गुम्फित रहनेके कारण 
वर्णाअ्रमशशड्ूलाके शुद्धाशुद्ध ओर स्पर्शौस्पर्श विवेकमें बहुत विचि- 
त्रता आ जाती है। यही कारण है कि अन्नकोषका प्रभाव 
प्राशमय, सनोसय ओर विज्ञानमसय-कोषतककों प्रभावित करता 
है। इसीबिचारसे ग्रायश्रित्तका भी निर्णय होना चाहिये | इसमें 


७६ कममीमांसादशन | 
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देश-काल-पात्रका विचार अवश्य ही रहेगा, जेसे कि, जितना 
अन्तःकरण परिमार्जित होगा उतना ही प्रभाव अधिक होगा और 
वूसरी ओर यह भी है कि यदि व्यक्ति आत्मज्ञानी हो तो उस 
प्रभावकों वह ज्ञानके द्वारा भस्मीभमूत भी कर सकता है। 
प्रायश्वित्तनिणंयके विषयमें इसी विज्ञानका अनुसरण करना 
उचित है कि, जिस कोषके साथ जिस दोषका ग्राधान्य है, उसीको 
सम्मुख रखकर व्यवस्था देनी उचित है। इस ग्रकारसे वर्णाश्रम- 
श्वकुलाका सहायक शुद्धाशुद्धविवेक और स्पशौस्पशंविवेक अति- 
हृढ़ दाशशनिक भित्तिपर स्थित होनेसे उसकी व्यवस्था परम मंगल- 
फर हे ओर उसके अनुसार आचारका पालन करनेसे तथा 
विचा रके द्वारा प्रायश्वित्तादिकी व्यवद्या रखनेसे आय्येजाति और 
आय्येपिण्डके अभ्युदू्य ओर निःश्रेयसका सार्ग सरल बना 
रहता है || ७१॥ 

उसी सम्बन्धसे दूसरी आवश्यकता दिखाई जाती है-- 

अधिकारभेदकी आवश्यकता है | ७२ ॥ 

जिसप्रकार जैवकमके अधोगामी ख्रोतको रोकनेके लिये वर्ण- 
आश्रमधरकी अत्यन्त उपकारिता इस दश्शनशास्वके पूर्ब॑सूत्रोंके 
विज्ञानसे सिद्ध हुई है, उसीग्रकार जैबकर्मके अधोगामी स्रोतसे 


जीवको वचाकर उसकी क्रमोन्नतिका माग्ग निश्चित करनेके लिये 
अधिकारभेदकी परमावश्यकता है | मनुष्य अपने पिण्डका 





अधिकारभेदः ॥ ७२ ॥ 
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अधीश्वर होकर निरंकुश हो जाता है। पूर्णोवयव होनेसे वह 
इन्द्रियसम्बन्य से अत्याचारी तथा प्राकृतिक नियमके विरुद्धाचरण 
करनेमें समथ होकर अपनी ग्रकृतिको नीचेकी ओर गिराता रहता 
है इसी कास्ण उसको आवागमनचक्रमें बार्वार घूसना 
पड़ता है। उस समय वह अवश्य फल देने योग्य धमका आश्रय 
बिना लिये अपनी क्रमोन्नतिकी सुरक्षा कदापि नहीं करता है । 
अतः ऐसी दशामें जो जीव जेसा अधिकारी है, उसको उसी 
अधिकारके अनुसार धमंसाघन बताया जाय, तभी उसकी उन्नति- 
का नियम रहना निश्चित होता है। अन्यथा नियमित उन्नति 
नहीं होती है। अत्यन्त विषयासक्त, कमेसड्री ओर मलसे 
प्रसित व्यक्तिको सक|म कर्मकाण्डका उपदेश हितकर होगा ओर 
उससे उसकी उद्नतिका होना निश्चित हो सकता है ; उसीग्रकार 
विषयवैराग्यसम्पन्न, शाम्बरचचौमें रुचि-रखनेवाला परन्तु आव- 
रणदोषसे दूषित व्यक्तिके लिये ज्ञानकारड नियमित उन्नतिकर हो 
सकता है। ऐसे ही अन्य उदाहरण समझे जाये कि, नारीको 
तपोमूलक घर्माचरण और पुठपको यज्ञयमूलक धर्माचरणका 
उपदेश देनेसे उभयकी उन्नतिका मार्ग सरल रहेगा, अन्यथा 
जटिल हो जायगा। ग्रहस्थको प्रवृत्तिथमंका उपदेश देनेसे ओर 
संन्‍्यासीको निवृत्तिधर्मका उपदेश देनेसे तव क्रमोन्नतिका मार्ग 
सरल रहेगा अन्यथा जटिल हो जायगा | इसप्रकारके उदाहरण- 
से यह स्पष्ट सिद्ध होता है कि, विभिन्न विभिन्न प्रकारके 
अधिकारियोंको उनके यथायोग्य अधिकारके अनुसार उपदेश 


ड्प कर्ममीमांसादशंन । 
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बिना दिये जीवकी क्रमोन्नतिका मार्ग कदापि सरल नहीं हो 
सकता है। अधिकन्तु बुद्धिभेद होनेसे हानि हो सकती है, 
यथा--अज्ञानीको यदि राजयोगका उपदेश दिया जाय ओर 
साधनचतुष्टयसे रहित व्यक्तिकों यदि वेदान्तका मनन और 
निदिध्यासन बताया जाय, इसीग्रकार तत्त्वज्ञानी शिष्यका यदि 
बहिःपूजा और मन्त्रयोगके साधनोंमें ही फेंसाकर रखनेका यद्न 
किया जाय, तो दोनों प्रकारके शिष्योंकी नियमित क्रमोन्नतिमें ही 
वाधा नहीं होगी किन्तु उनकी अवनति होना सम्भव है। 
संसारमें जितने बममार्ग प्रचलित हैं, उनमें अधिकार भेदका 
क्रम न होने से ही वे असम्पूर्ण समझे जाते हैं ओर सनातन 
आर्यधम में अधिकारभेदकी शृंखला पर्ुरूपसे विद्यमान रहनेसे 
ही यह नित्यसिद्ध वैदिकथर्म सब अक्लोंस पण माना जाता 
१। सुतरां यह सिद्ध हुआ कि जेबकम में यदि अधिकारभेद्का 
विचार रक्खा जायगा तभों साथककी क्रमोन्नति होना निश्चित 
रह सकता है || ७२ || 


अब दूसरी आवश्यकता कही जाती है-- 


त्रिविष शुद्धिकों भी आवश्यकता है || ७३॥ 

अधोगामीखोतसम्पन्न जेवकर्मंकी अधोगामिनीगतिको रोककर 
उसकी नियमित क्म्ोन्नत गतिको स्थायी रखनेके लिये जिसग्र कार 
वर्णाश्रमघरमं ओर अधिकार-भेदकी आवश्यकता है, उसीग्रकार 
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झुद्धिजेविष्यश्य ॥ ७३ ॥ 
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त्रिविध शुद्धिकी भी आवश्यकता डे । मनुष्यकी नियमित 
क्रमोन्नतिमें तीन अ्रकारकी बाघा होती है, एक स्थूलशरीरकी बाघा, 
दूसरी सूक्ष्मशरीरकी बाधा, तीसरी कारणशरीरकी बाधा | इन्हीं 
तीनोंके सम्बन्धसे शारीरिक पवित्रता, मानसिक पविन्नता और 
बुद्धिकी पवित्रता ये तीन पविन्नताएँ मानी गई हैं । इसी 
सम्बन्धसे आधिभोतिक शुद्धिद्रारा मलका नाश, आधिदेविक 
शुद्धिदारा विक्षेका नाश ओर आध्यात्मिक शुद्धिद्वारा 
आवश्णका नाश होना माना गया है। युगपत्‌ ये तीनों जबतक 
न हों, तबतक जीवकी स्थायी ओर नियमित क्रमोन्नति नहीं हो 
सकती है! यही कारण है कि वेद एक साथही तीनों काण्डोंके 
साधनोंका उपदेश देते हैं। कर्मकाण्डके साघनोंसे आधिभोतिक 
शुद्धि, उपासनाकाण्डके साधनोंसे आधिदेविक शुद्धि ओर ज्ञान- 
काण्डके साधनोंसे आध्यात्मिक शुद्धि हुआ करती है, झुतरां इन 
तीनों शुद्धियोंकी भी विशेष आवश्यकता जैबकमकेद्गारा नियमित 
उन्नति करनेकेलिये अवश्य रहती है || ७३ ॥ 


अब तीसरेकी स्वाभाविक गतिका वर्शुन कर रहे हैं-- 


ऐश उभयवाही हैं ॥ ७४ | 

तीनों श्रेणियोंके क्ममेंसे ऐशकर्म की विशेषता प्रतिपादनके 
लिये कहा जाता है कि, ऐशकर्मेकी स्वाभाविक गति दोनों ओर 
प्रवाहित होती है। जब जीव नीचेकी ओर गिरता है, तो भी 
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एशमुभयवाहि ॥ ७४ ॥ 


८० कर्ममीमांसादर्शन । 
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ऐशकर्मकी सहायता लेनी पड़ती है ओर ऊपरकी ओर चढ़ता 
है तो भी ऐशकर्मकी सहायता लेनी पड़ती है । जीव जब 
सनुष्ययोनिसे असतकभोगकी प्राप्तिके लिये प्रेतलोक वा नरक- 
लोकमें जाता है अथवा एक जन्मके लिये तिय्यगयोनिमें पहुँचता 
है तोमी देवतालोगही उसको पहुँचाते हैं| उसीप्रकार मनुष्य जब 
सतकमके भोगके निमित्त पिठलोकमें जाता है, देवलोकमें जाता 
है. अथवा असुरलोकर्में जाता है तौमी उसको देवताओंकी 
सहायता निबन्धन ऐशकमकी सहायता लेनी पड़ती है। इस 
विज्ञाकको और तरहसे भी समझ सकते हें कि सहजकम केवल 
अदुध्वंगामी है, उसीप्रकार जैवकमकों केवल निम्नगामी कह 
सकते हैं जैसे कि पहले सिद्ध हो चुका है कि वर्शाश्रमधर्स 
अधिकारभेद ओर त्रिविध शुद्धिके द्वारा उसकी अधोगामिनी 
गतिको रोक देना पड़ता है। इस कारण ये दोनों एकदेशीय 
हैं। एककी गति ऊद्ध्वे है, एककी गति निम्न है; परन्तु ऐश- 
कर्मकी गति उसय ओर गवाहिणी है क्‍योंकि वह ऊपर जाते 
समय भी सहायक होता है ओर नीचे जाते समय भी सहायक 
हाता है । यह साननाही पड़ेगा कि ऐशकर्मकी व्यापकता सबसे 
अधिक हे ओर उसकी गति सवतोन्मुखिनी है ॥ ७७॥ 


इसी प्रसज्गसे ऐशकमका महत्त्व प्रतिपादन किया जाता है-- 


इस कारण वह अलोकिक और विचित्र है।| ७४ ॥ 


अतो विचित्रमछाकिकश्च ॥ ७० ॥ 
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सहजकम ओर जैवकर्म अपने अपने अधिकारके अनुसार 
विस्तत ओर अतिशक्तिशाली होने पर भी वे दोनों ही अपन 
अपने ढद्कके एकदेशीय हैं. ओर प्रत्यक्ष रूपसे समझें भी आते 
हैं। परन्तु ऐशकर्म पूवकथित विज्ञानके अनुसार सर्वतोमुखीन- 
शक्ति-सम्पन्न तथा सर्वेसहायक होनेके कारण उसको विचित्र 
शक्तियुक्त कह सकते हैं ओर अलोकिक भी कह सकते हैं। उसमें 
सवतोमुखीन शक्ति होनेसे वह विचित्र है ओर उसकी शक्ति 
गुप्तरहस्यपूर्ण होनेसे वह अलोकिक है ।। ७५॥॥ 


प्रसंगसे अब कमंबीजसंग्रहका स्थान निर्णय किया जाता है-- 


चित्ताकाश, चिदाकाश और महाकाशरूपसे संस्कार 
स्थान त्रिविध है ।। ७६ || 

कर्मका श्रेणीविभाग तथा उनका प्रथक्‌ प्रथक्‌ स्वरूप-वर्णन 
करके अब पूज्यपाद महर्षिंसूत्रकार कमका संग्रह वीजरूपमें कहाँ 
कहाँ रहता है, सो कह रहे हैं । कमरूपी वह वृक्ष जब संस्काररूपी 
बट-बीजके रूपको धारण करता है, तो उस अवस्थामें कारणरूपमें 
उस कर्मके रहनेका स्थान त्रिविध है, यथा--चित्ताकाश, चिदा- 
काश और महाकाश | मनुष्यक्रे अन्तःकरणके आकाशको 
चित्ताकाश कहते हैं, एक न्रह्मार्डके समष्टि अन्तःकरणके 
आकाशको चिदाकाश कहते हैं, अर्थात्‌ पिण्हके आकाशको 
चित्ताकाश और ब्रह्माण्डके आकाशको चिद्ाकाश कहते हैं और 
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संघ्कारध्थान त्रिविर्ष चित्ताकाश चिदाकाश महाकाशश् || ७६ 
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धर 
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हा 


अनन्तकोटि ब्रह्माए्डब्यापी आकाशको महाकाश कहते हैं। इस 
विज्ञानको दूसरे प्रकारसे भी समझ सकते हैं कि आधिभोतिक 
सष्टिसे सम्बन्धयुक्त चित्ताकाश है, आधिदेविक स॒ष्टिसे सम्बन्ध- 
युक्त चिदाकाश है ओर आध्यात्मिक खष्टिसे सम्बन्धयुक्त 
महाकाश है, जिन तीनों रथध्टिप्रकरणोंका वर्णन देवीमीमांसा 
अर्थात्‌ मध्यमीमांसा-दशेनशासत्रमें अच्छी तरहसे किया 
गया है ॥ ७६ || 


तीनोंका यथायोग्य सम्बन्ध बताया जाता है । 


तीनोंका सीनोंसे सम्बन्ध है ।। ७७ | 

जीव जो कुछ कमे जन्मजन्मान्तरमें करता है, उसके बीजरूप 
संस्कार जब संग्रहीत होते हैं, तब वे तीनश्रेणीके कहाते हैं । 
यथा :--प्राख्धसंस्कार, सद्वित-संस्कार ओर क्रियमाण संस्कार | 
एक जन्म लेनेसे पूत. उस जन्मरूपी वृत्तके लिये जितने संस्कार- 
राशि बीज होते हैं वे ही प्रारू्ध संस्कार कहाते हैं। जो कुछ 
नवीन कर्म जीव करता रहता है, ओर उसके जो बीज संग्रह होते 
हैं, सो क्रियमाण संस्कार कहाते हैं ओर जीवके अनन्त-कोटि 
जन्मोंके जो अनन्त संस्कारराशि हैं, और जिन वीजोंको अह्लुरित 
होनेकी बारी अभी नहीं आई है, उनको सब्वित संस्कार कहते हैं | 
वस्तुतः आरब्ध-संस्कारके साथ प्रधान सम्बन्ध चित्ताकाशका, 
क्रियमाण संस्कारका प्रधान सम्बन्ध चिदाकाशके साथ और 











त्रयाणां त्रिमि: सम्बन्ध: ॥ ७७ ॥ 
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सम्ितसंस्कारोंका प्रधान सम्बन्ध महाकाशके साथ माना गया 
है। यद्यपि तीनों आकाश ही एक हैं आर पहले दोनों महा- 
काशके अद्गरूप हैं; जिस प्रकार घटाकाश, मठाकाश और 
महाकाश अर्थात्‌ घड़ेका आकाश, गृहका आकाश और बाहरका 
आकाश तीनों एकही है; केबल उपाधिभदसे अलग अलग 
प्रतीत होते हैं। तीनों आकाश एक होनेपर भी ओर करममके 
बीजरूपी संस्कार सब एक ही ढंगके होनेपर भी उन संस्कारोंके 
अद्लुरित हो नेके अवसरके अनुसार उनके स्थानोंका इस प्रकारसे 
विभाग किया गया है। ये तीनों एक ही आकाशके स्तरविशेष 
हैं। जेसे घटाकाशमें भी महाकाश है ओर मठाकाशमें भी 
महाकाश है, परन्तु घटाकाशका स्तर सबसे नीचे हैं, मठाकाशका 
स्तर उससे ऊपर है ओर महाकाशका स्तर सर्वव्यापक है। उसी 
स्तरके तारतम्थसे उनमें विखरे हुए संस्कारराशिकी अह्लुरोत्पत्ति- 
रूपी शक्तिका भी तारतम्य हुआ करता है । इसीसे इन तीनोंकी 
खतन्‍्त्र सत्ता खिर हुई है ओर कमबीजोंकों भी तीन भागमें 
विभक्त किया गया है ॥ ७७ || 

तीसरेका खरूप कहा जाता है-- 

आदि अन्त रहित हानक कारण तृताय एक वथा नित्य 
है ॥ ७८॥ 

तीसरा अर्थात्‌ महाकाश जो श्रीभगवावके बिराद देहके साथ 

सम्बन्ध रखता है, इस कारण वह आदि और अन्‍न्तरहित है। 

हु तृतीय नित्यमेकमनायनन्तत्वात्‌ ॥ 3८ ॥.. 


न कम मीमांसादशन । 


ल्फफ् 
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क्योंकि श्रीमगवावका विराद खरूप भी आदि-अन्तरहित है। 
अतः महाकाश भी विरादरूपघारी श्रीमगवावक्के सहश एक ओर 
नित्यरूपसे विराजमान है। जेसे एक ब्रह्माण्डसें अनेक पिण्ड 
उत्पन्न होते हैं और लयको प्राप्त होते रहते हैं, उसीग्रकार महा- 
काशसे सम्बन्धयुक्त श्रीमगवावके विराद देहमें अनन्त-कोटि 
ब्रह्माए्ड उत्पन्न होते हैं ओर लय होते रहते हैं, परन्तु श्रीभगवाव- 
के विराद देहसे सम्बन्ध-युक्त वह महाकाश सदा एकही रूपमें 
विराजमान रहता है।। ७८ ॥ 
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अब अन्य दोनोंका खरूप कह रहे हैं-- 


अपर दानों सादि सान्‍्त हैं | ७९ ॥ 

पिए्ड ओर, ब्ह्याण्डसे सम्बन्धयुक्त जो चित्ताकाश ओर 
चिदाकाश हैं, वे दोनों सादि सान्‍्त है। जिस प्रकार श्रत्येक 
पिण्डका आदि-अन्त है, उसीप्रकार प्रत्येक ब्रह्माण्ठका आदि ओर 
अन्त है। इस कारण उन दोनोंसे सम्बन्धयुक्त जो दो आकाश 
हैं, वे अवश्यही सादि सान्‍्त होंगे। जिस ग्रकार घटके नष्ट 
होनेसे घटाकाश ओर मठके नष्ट होनेसे मठाकाश नष्ट हो 
जाते हैं क्योंकि उपाधिके नष्ट होनेसे वे दोनों महाकाशमें मिल 
जाते हैं, उसीग्रकार यह सिद्ध हुआ कि चित्ताकाश ओर चिदा- 
काश ये दोनों सादि सान्‍्त हैं। एक पिणडस्थ जीव यदि मुक्त हो 
जाय तो उसका बन्धनकेन्द्र नष्ट हो जानेसे कमबीज-संस्कारके 
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हु ला 
अपर सादिसान्ते॥ ७९ ॥ 
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रक्षोपयोगी उस पिए्डका आकाश भी बल्याण्डके आकाशमें मिल 
जायगा, इसीमकार एक ब्रह्माण्डके महाप्रलय होनेपर एक 
ब्रह्मारखझका आकाश भी सहाकाशर्में सिल जायगा। यह शक्ल 
हो सकती है कि, कमके बीजरूपी संस्कारसमूह कहाँ चले जाते हैं 
ओर किसग्रकार चले जाते हैं ? इसप्रकारकी शंकराओंका समाधान 
यह है कि, जो जीव मुक्त हो जाता है ओर उसके पिण्डके पत्नभूत, 
प्रकृतिके यथायोग्य खानमें विल्लीन हो जाते हैं तथा उसका 
चित्ताकाश अपने केन्द्रको छोड़कर चिद्ाकाशमें लीन हो जाता 
है तो स्वतःही उस जीवकेन्द्रके साथ सम्बन्धयुक्त जितने कर्मबीज 
थे, वे अपने आपही त्रह्माण्डके केन्द्रको पकड़कर ब्रह्माएड-प्रकृतिका 
आश्रय करते हुए ब्रह्माण्डके चिदाकाशमें स्थान प्राप्र हो, उस 
ब्रह्मार्डकी भावी फलोत्पत्तिमें सहायक होते हैं। उसीप्रकार 
एक त्रह्माएड जब महाप्रलयके गर्भमें लीन होता है तो उस 
ब्रह्माण्डके पद्नभूतसमूह चाहे किसीके मतमें परमाणुरूपको 
धारण करते हैं, चाहे किसीके मतमें अपने कारणमें लय होते हैं 
परन्तु यह तो निश्चित ही है कि, ब्रह्माण्ड किसी न किसी रूपमें 
मूलप्रकृतिके अज्ञमें प्रवेश कर जाता है ओर उसका स्वतन्त्र 
अस्तित्व नहीं रहता है, तो उस बत्रह्माण्डका कमंवीज-धारक 
चिदाकाश अपने अस्तित्वको छोड़कर महाकाशमें विलीन ही 
जाता है। जब पुनः अद्याण्डकी रूष्टि होती है, तो “यथा- 
पू्वमकल्पयत” इस श्रुत्युक्तविज्ञानके अछुसार हुआ करती है यह 
निश्चित है, तो यह भी मानना पड़ेगा कि, वे समष्टि-कर्मबीज 


है. कहीं. छत कहा अमीर, माना ते आदुकाण को. दर [हा 
पक्का. ; 
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अल जन पपललमजनफ लाला, 


कहीं-न-कहीं अवश्य रहा करते हैं। वे उस समय महाग्रलयमें 
जहाँ रहते हैं, आकाशके सर्वव्यापक अनादि अनन्त उसी स्तरको 
महाकाश कहते हैं। इसप्रकार मान लेने पर उस अकारकी कोई 
शंकायें रह ही नहीं सकती हैं। अब दूसरी श्रेणीकी शंका यह 
हो सकती है कि, जीवके साथ क्रियमाण ओर सश्ित-संस्कारोंका 
क्या कुछ सम्बन्ध रहता ही नहीं ? यदि रहता है, तो उस 
जीवकेन्द्रके रहते समय वे कैसे रहते हैं ओर नष्ट होते समय वे 
किस अवस्थाको प्राप्त होते हैं इत्यादि शंकाओंके समाधानके लिये 
निम्नन्षेखित विज्ञान समभने योग्य है। महाकाशमें जिसप्रकार 
चित्ताकाश ओर चिदाकाशका समावेश है, जैसे कि, व्यापक 
आकाशमें मठाकाश ओर घटाकाशका समावेश रहता है, 
उसीग्रकार चित्ताकाशमें ओर चिदाकाशमें भी चित्ताकाश, चिदा- 
काश ओर महाकाश इन तीनोंका सम्बन्ध विद्यमान है, केवल 
तीनोंका स्तर सर्वतन्त्र स्वतन्त्र है। जीवके चित्ताकाशके साथ 
आरखच्धसंस्कारका अधान सम्बन्ध रहता है, क्‍योंकि वे सब अद्भुरित 
दशामें रहते हैं ; तथापि क्रियमाण संस्कार और सश्चित संस्कारभी 
गोणरूपसे रहते हैं। यदि ऐसा न होता तो जीवको क्रियमाण 
संस्कारकी स्पति केसे रहती है, क्‍योंकि स्मृतिका सम्बन्ध तो जीवके 
चित्ताकाशसे रहता है। अतः जीवके क्रियमाणसंस्कार चिदा- 
काशके स्तरमें पहुँच जानेपर भी वे स्पृतिको अवलम्बन करके 
गोणरूपसे चित्ताकाशसे भी सम्बन्धयुक्त रहते हैं । जन्मान्तर होते 
समय वे क्रियमाण संस्काररूपको घारण किये हुए कमबीज जैसा 
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अवसर हो, कुछ तो चित्ताकाशमें आकर प्रारत्य वन जाते हैं और 
कुछ महाकाशके स्तरमें जाकर सम््ित बन जाते हैं। अवश्य 
जीवकेन्द्र मुक्तिदशामें नष्ट होनेसे उससे गोणरूपसे सम्वन्धयुक्त 
चाहे क्रियमाण संस्कार हो, चाहे सब्वित संस्कार हो, सभी मूल 
प्रकृतिका आश्रय करके महाकाशमें स्थान प्राप्त करते हैं ओर 
समयान्तरमसें ब्रह्माण्डकी उत्पत्तिके कारण बनते हैं। संग्वित 
संस्का रके साथ भी गोण सम्बन्ध चित्ताकाशसे रहता है। क्योंकि 
जीवके जो जन्मान्तरमें प्रारव्ध संस्कार बनते हैं, वे अधिकतर 
सद्वित संस्कारसे आकर्पित होकर बनते हैं. || ७६ | 


दोनोंके नाशका उपाय बताया जाता है-- 
संस्कार के प्रशाशसे उनका नाश होता है || ८० । 


वस्तुतः समष्टि और व्यपष्टिरूपसे अरह्माएर्ड ओर पिणडके 
सम्बन्धसे जो कर्मबीजसंस्कारद्रारा फलोत्पत्ति होती है, सो 
चित्ताकाश ओर चिदाकाश इन दोनोंमें ही उन वीजोंका संग्रह 
रहता है। क्योंकि महाकाश तो विश्वान्ति ओर लय्स्थान है। 
इस कारण इन दोनोंके नाशके विपयमें स्वतः ही प्रश्न हो सकता 
है ; सो कहा जाता है कि यदि किसी कारणसे संस्कारोंका 
सम्पूर्ग्रूपसे नाश कर दिया जाय तो इन दोनों आकाशोंका 
भी नाश हो सकता है। करमराज्यका आदि और अन्त समभनेके 
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संध्कारप्रणाशात्तन्नाद: ॥ ८० ॥ 


कमी $ श 
जार क्‍क अीपबा बी 7 हो के आर 20 / 5 उधिल लीक की ता हा आज अिछओआ, जी ही क्‍हाड 23.20 रीडर टी का बज पिजारी .न्‍न न री ,अलथ आती न्‍तसती करी जी बी क्‍रीड हरी ही. औत। 3५ कि पके हज आफ अल हरी हीरे, मन (कवय के 


लेन जब आमजन नीलामी तक. आ अमन पर नल ला वन न न ही भावी ॥ 0० अर ंआारं भार भार आ0७७७॥७७७७७७ए७एछएर"शए४/ए७७००००५५.। 


लिये कमंबीजका आश्रयरूप चित्ताकाश ओर चिदाकाशका आदि 
अन्त अवश्य ही समझना उचित है। जैसे गाँठके बाँधनेमें और 
गाँठके खोलनेमें भी हाथकी क्रिया एकसी ही होती है, परन्तु 
एक क्रियासे गाँठ बँध जाता है ओर एकसे खुल जाता है उसी 
प्रकार कमंको सुकोशलसे रहित होकर करनेसे जीव बन्धन-द्शाको 
प्राप्त होता रहता है ओर कर्मको सुकोशलपूर्ण क्रियाके साथ 
सुसम्पन्न करनेसे बन्धनसे मुक्त हों सकता है। अतः जिन 
सुकोशलपूर क्रियाओंके द्वारा कमंबीज संस्कारका नाश हो सकता 
है, उन्हींके द्वारा इन दोनों आकाशोंका भी हान हो सकता है। 
जब वासनानाश ओर तत्त्वज्ञानादि प्राप्त करनेके उपयोगी साधन- 
समूहकी सहायतासे साधक संस्कारका हान कर लेता है. तो उस 
मुक्तात्मासे सम्बन्धयुक्त इन दोनों आकाशोंका भी विलय हो 
जाता है। कम, उपासना ओर ज्ञानकाण्डके साधनोंकी सहायतासे 
साधक जब आत्मज्ञान-लाभ करके नि:ःसझ्गभ और निष्किय हो जाता 
है, उस समय वासनामय, मनोनाश और आत्मज्ञानके द्वारा उस 
पिण्डका जैवकेन्द्र नष्ट हो जाता है; जब जैबकेन्द्र नट्ठ होता 
है तो उसके द्वारा आकृष्ट क्रियमाण और सद्वित कर्मबीजसंस्कार- 
समूह उस केन्द्रसे स्वतःही अलग होकर ब्रह्मग्रकृति जो सबका 
लयस्थान है, उसको आश्रय करते हैं। ऐसा होनेपर उस 
जेवकेन्द्रके सम्बन्धसे जो चित्ताकाश और चिदाकाशका 


स्वरूप बना हुआ था, यह स्वतः ही हानको प्राप्त हो जाता 
है ।। ८० ॥ 


क्रियापाद । ८६ 
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विज्ञानकों और भी स्पष्ट कर रहे है-- 

संस्कारके अन्तपें क्रिपाका अवसान होनेसे ॥ ८१ ॥ 

जब संस्कार कमका बीज है तो संस्कारके नाशसे कर्मेका नाश 
होना खत-सिद्ध है। जिसप्रकार किसी वृक्षविशेषके बीजका यदि 
प्रथ्वीभरसे नाश कर दिया जाय ओर ऐसा उपाय किया जाय 
कि, पुनः बीजसंग्रह ही न होने पावे तो ऐसी दशामे संसारभरसे 
उस जातिके वृक्षका हान हो जायगा । इसी उदाहरणके अनुसार 
समभना उचित है कि, किसी सुकोशलपूर्ण साधनद्वारा यदि 
कर्मबीज सस्कारोका नाश कर दिया जाय, तो कमका नाश खतः 
हो जायगा ॥| ८५१ ॥ 

प्रसज्गतः जीव किससे सम्बद्ध है, सो कहा जाता है-- 

शरीरत्रय सम्बद्ध जीव होता है || ८२ ॥ 

कर्माधीन जीव तीन शरीरोके साथ सम्बन्धयुक्त रहता है। 
उन शरीरोका नाम कारणशरीर, सूक्ष्मशरीर और स्थूलशरीर है । 
जीबरटप्रिकी पूर्बावस्थामे जो प्रथम चिज्जड्ग्रन्थि उत्पन्न होती है 
वही कारणशरीर है | चोबीस तत्त्वोमेसे स्थूल पद्चभूतोके अतिरिक्त 
अन्य तत्त्वोका बना हुआ सूक्ष्मशरीर कहाता है। ये दोनो शरीर 
आवागमनचक्र मे जन्मात्तर प्राप्त होते रहते है ओर स्थूलशरीर 
जो मृत्युके समय यहाँ पड़ा रहता है, वह पत्चीकृत पद्चमहाभूतोसे 
बनता है और उसमे उन तत्त्वोकी वैसी ही ऋंखला रहती है 





न्‍्ते क्रियावसानात्‌ ॥ <१॥ जीव: शरीरजन्रयसम्बद्ध ॥ <२॥ 
श्र 





६० कममीमांसांदशन | 


जेसा कि, जिस लोकमें रहना चाहिये। उदाहरणरूपसे समझ 
सकते हैं कि, प्रेतलोकका स्थूलशरीर वायुतत्त्वप्रधान होता है, 
स्वगेलोकका स्थूलशरीर अग्नितत्त्वम्रधान होता है, झृत्युलोकका 
स्थूलशरीर प्रथ्वीतत्त्व-प्रधान होता है इत्यादि । इस शरीरविज्ञान- 
को अन्य अकारसे भी समझ सकते हैं कि, पन्चकोषोमेंसे 
आनन्द्मयकोपषको कारणशरीर, विज्ञानमय, मनोमय ओर 
प्राणमयकोषको सूक्ष्मशरीर ओर अन्नमयकोपषको स्थूलशरीर कहा 
जा सकता है। इन्हीं तीनों शरीरोंसे सम्बद्धित होकर जीव 
संप्रिमवाहमें कमके वेगसे प्रवाहित रहता है ॥| ८२॥ 

अब तीनों शरीर किससे सम्बन्धयुक्त हें सो कहा जाता है-- 

इसकारण वह त्रिभावसे सम्बन्धयुक्त है | ८३ ॥ 

पूवकथित तीनों शरीर सष्टिके तीनों भावोंसे यथाक्रम' सम्बद्ध 
हैं। जिसप्रकार सष्टिके सब पदार्थ त्रिभावात्मक हैं, उसी 
नेसर्गिक नियमके अनुसार ये तीनों शरीरका भी त्रिमावात्मक होना 
स्वतःसिद्ध है। शरीर तीन हैं । इसकारणं कारणशरीर अध्यात्म, 
सूक्ष्मशरीर अधिदेव और स्थूलशरीरका अधिभूत होना सिद्ध होता 
है। स्थूलशरीर जीवके लोकान्तरित होते समय जहाँका तहाँ रह 
जाता है, इसकारण भोतिकसम्बन्धकी विशेषताके हेतु उसका 
आधिभौतिक होना निश्चित है। सूक्ष्मशरीरके आश्रयसे देवकाये 
सम्पादित होते हैं, इसकारण उसका अधिदेव होना भी युक्तियुक्त 
है ओर कारण-शरीर सबका कारण होनेसे अध्यात्म है ॥| ८३ ॥ 
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त्रिभावसम्बद्ध तदतः ॥ ८३ 0 


क्रियापाद | ६९ 





कमके प्रसद़्स सष्टिका विस्तार कहा जाता है--- 

कमके द्वारा त्रिभावात्मक सृष्टि होती है ॥ ८०७ ॥ 

सट्टिका कारण कम है। उस कमंके द्वारा सट्टि त्रिभावात्मक 
होकर प्रकट होती है । इसीकारण सटिके सब पदार्थ 
त्रिभावात्मक हैं और खष्टि आध्यात्मिकी अथवा आधिदैवीकी 
अथवा आधिभातिकी होती है। पांचभोतिक दृश्यके जिस अंशमें 
चित्सत्ताकी प्रधानता है, जहाँ प्रकाश ओर ज्ञानका सम्बन्ध है, 
वह आध्यात्मिक कहावेगा । जहाँ क्रियाशीलता है, जिसके द्वारा 
देवतागण अपने कतेव्यमें तत्पर होते हैं, सश्िका वह अंश 
अधिदेव कहाता है ओर जहाँ स्थूलत्व, जड़त्व, अज्ञान आदिका 
सम्बन्ध है, वह अंश अधिभूत कहावेगा ॥ ८४ | 

प्रसड़से कहा जाता है-- 


इसकारण कर्मके द्वारा उसके अ्रधिष्ठाताओंका सम्बर््धन 
हाता है ॥। ८५ ॥ 

कमही दृश्यप्रपश्नका कारण है। कमंसे ही स्॒ष्टि, स्थिति 
ओर लय होते हैं। अतः कमके द्वारा त्रिभावात्मक क्रमोन्नति 
केसे सम्भव है सो कहा जाता है। सष्टिका अध्यात्मविभाग, 
अधिदेवविभाग ओर अधिमृत-विभाग इन तीनों विभागोंके 
चालक यथाक्रम ऋषि, देवता ओर पिठ्गण हैं। सगुणब्रह्मरूपी 
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कमणा त्रिभावात्मिका सश्टि: ॥ «८४ ॥ 
जे + 
तेनातस्तद्घिष्रातुसस्वद्ध नम ॥ <७ ॥ 


६२ कर्ममीमांसाद्शंन । 
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जिमूर्तिके ्रतिनिधिरूपसे ऋषिगण अध्यात्मराज्य, देवतागण अधि- 
दैवराज्य और पितृगण स्थूल अधिभूतराज्यका सम्वालन, संरक्षण 
और सम्बद्धन किया करते है। कमके द्वारा ये तीनो श्रेणीके 
देवता प्रसन्न होकर साधकके त्रिविध उन्नति तो करते ही हैं, 
अधिकन्तु वे सम्बंधित होकर ब्रह्माण्डके अपने अपने अधिकार- 
सात्रकी उन्नति करते हैं। इसी नियमके अनुसार कमका प्रभाव 
इन अधिदेवोके सम्बन्धसे जगतकी जजन्नतिका कारण बनता 
है ॥ ८४॥ 

किस किस कमके द्वारा कौन कौन तृप्त होता है, सो कहा 
जाता हैं-- 

अपने सम्बन्धके कर्मद्वारा वे तृप्त होते हैं || ८६ ॥। 

सष्टिप्रपन्न के ज्ञानसम्बन्धी विभागके सम्वालक ओर व्यवस्था- 
पक ऋषिगण, क्रिया ओर कर्मफलकी व्यवस्था करनेवाले देवता- 
गण, और स्थूलशरीर आदि विषयोके व्यवस्थापक पितगण हैं। 
इसकारण ज्ञानसम्बन्धीय कमेंद्वारा ऋषिगण, अयज्ञादिद्वारा 


देवतागण और श्राद्धादिद्वारा पितृगण ठप्त होते है । इसप्रकारसे 
तृप्तित्ञाम करके अपने अपने अधिकारके अनुसार जगतकी उन्नति 


करनेमे समर्थ होते है। वस्तुतः ज्ञान और विद्या आदिके अभि- 
वद्धेनके लिये जितने शारीरिक, वाचनिक और मानसिक कार्य है, 
बे सबही ऋषिगणुके सम्बद्धंनके कारण ही बनते है । उसीम्रकार 
याग-यज्ञादि और सदाचारसे लेकर वर्णाश्रमधथमआदि तक जितने 





(्‌ 
तत्सम्पृक्तकमंणा तत्तुष्टि: ॥ 4६ 0 


क्रियापाद ६३ 
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साधारण ओर विशेष धर्मके क्रियासिद्धांश हे, उनके द्वारा 
देवतागण सम्बर्धित होते है। उसीप्रकार पिठ्यज्ञ, पितृपूजा, 
श्राद्धतपणादिके द्वारा पितृगण सम्बद्धित होते है। उनके 
सम्बद्धनसे तत्तत्‌ सम्बन्धीय-भावराज्योंके अधिकारोकी यथाक्रम 
उन्नति होती है। अतः साधक यथायोग्य कमके अनुष्ठान 
द्वारा सब प्रकारकी उन्नति करनेमे समथ होता है ॥| ८६॥ 

प्रसज्ञ से कहा जाता है-- 

प्रत्येक ब्रह्माण्डम वे भिन्‍न भिन्‍न हैं ॥८७॥ 

चतुदंशभ्ुवनात्मक ब्रह्माएड जो नाना फिण्डोसे समन्वित है, 
उसके संरक्षण ओर सश्जालनके लिये ग्रत्येक बअद्याण्डमे प्रथक्‌ 
प्रथत्‌ ऋषिगण, प्रथक्‌ प्रथक्‌ देवतागण और प्रथक्‌ प्रथक्‌ 
पितृगण नियुक्त रहते है। बस्तुतः ये तीनो श्रेशीके देवता 
सगुणज्रह्मरूपी त्रिमू्तिके प्रतिनिधिरूप हे। वस्तुतः ये तीनो 
पदाधिकार अलग अलग कमके अनुसार ही निश्चित रहते हैं 
ओर इनके पदोसे हेरफेर भी होता है। यथा एक बनक्रे देवता 
अथवा नदीके देवता है, जब तक उस वन नदीका अस्तित्व 
बना रहेगा, तब तक उस देवताका नेमित्तिक पदभी बना रहेगा । 
उसीग्रकार इन्द्र, वरुणादि पद नित्य होनेपर भी उन पदोके 
अधिष्ठाताओकी उन्नति और अवनति होना भी सम्भव हे। 
पितृगणका सम्बन्ध मनुष्ययोनिसे प्रारम्भ होता है । म॒ृत्युलोकसे 
सम्बन्धयुक्त पिंठूगण. पिठलोकमे वास करते है। पिठलोक, 

प्रति ब्रह्माण्ड मिन्नास्ते ॥ «७ ॥ 


६७ कर्ममीमांसादशन । 
घर्मराज-यमके अधिकारके अन्तर्गत है। देवलोकके पितृगण 
ऊपरके लोकोंमें वास करते हैं। ऋषिगणका अधिकार अनेक 
प्रकारका है ओर उनका वास सब सूक्ष्मलोकोंमें है। इस मृत्यु- 
लोकमें ऋषि ओर देवताके अवतार भी होते हैं | ८७ ॥ 

उनका अधिकार बताया जाता है-- 

समष्टि और व्यष्टिमें उनका सम्बन्ध है | ८८ ॥ 

देवताओंका सम्बन्ध सवेत्र विद्यमान है। क्योंकि सूक्ष्म देव- 
जगठ सबका मूल है ओर जड़कम चेतनदेवताओंके द्वारा चालित 
होता है। क्‍या चतुविध भूतसद्के उद्धिज, स्वेदजादि योनियाँ, 
क्या नदी, पवत, समुद्रादि स्थूलभूत सम्बन्धी विभूति, क्‍या 
सुबर्ण लोहादि धात॒पुञ्ञ, चाहे स्थावर रूष्टि हो चाहे जद्गमस्ृष्टि 
हो, चाहे स्थूल झत्युलोक हो, चाहे सूक्ष्म दैवलोक हो, वरतुतः 
व्यष्टि-पिएड ओर समपष्ठि-त्रह्माण्ड सबंत्र ही देवीशक्तिका सम्बन्ध 
है। कमकी शक्तिसे ही सब चालित ओर सुरक्षित हैं। कर्म 
जड़ है, जड़शक्तिके मूलमें चेतन-शक्तिका रहना निश्चित है। 
इस कारण कमकी सत्ताके सम्बन्धसे देवताओंका अस्तित्व और 
समष्टि तथा व्यथ्टिमें सबंत्र देवताओंका साक्षातव्‌ अथवा परोक्ष 
सम्बन्ध विद्यमान ही है ॥ ८८ ॥ 

अब कर्मग्रवाहकी विशेष विशेष गतियोंका वर्णन कर रहे हैं--- 

अनुलाम विलोमभेदस कर्मप्रवाह द्विविध हैँ ॥| ८९ ॥ 


'>मपत रसलकिलननल-- जार न. 








समश्वव्यध्टयो: सम्बन्धस्तेषाम्‌ | <८< ॥ 
द्विवेधः कम प्रवाहो बनुलोमविलोमभेदात्‌ ॥ ८९ ॥ 


क्रियापाद ६४ 
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कम की गतिको प्रधानतः दो भागोंमें विभक्त कर सकते हैं 
उसमें एकको अनुलोम ओर दूसरकों प्रतिलोम कह सकते हैं 
ह्वेतप्रपद्चममें जो गति आत्माक्षी ओर चलती रहती है, वह 
अनुलोम गति है ओर कमकी जो गति आत्मासे नीचे अनात्माकी 
ओर चलती रहती है, वह गति बिलोम कहाती है || ८६ || 

इस विज्ञानको स्पष्ट कर रहे हैं-- 

चेतन और जडसे सम्बद्ध है ॥ ९० ॥ 

स्थावर-जड्डमात्मक सट्टिसे उनका यथाक्रम सम्बन्ध है । 
एक जड़राज्यव्यापी ओर दूसरा चेतनराज्यव्यापी है। इन दोनों 
कमप्रवाहोंमेंसे जो कर्मग्रवाह जड़से चेतन आत्माकी ओर प्रवाहित 
होता रहता है, वह चेतनराज्यव्यापी प्रवाह हैे। वह प्रवाह 
जड़ परमाणुसे चलकर चिज्ञइग्रन्थि उत्पन्न करता हुआ चोरासी 
लक्ष योनियोंमें जीवका भ्रमण कराकर उसे मानवपिण्डसें पहुँचा 
देता है, ओर पुनः आवागमनकी नाना अवस्थाओंगमें घृमाकर 
परमात्मारूपी स्वस्वरूपपारावारमें पहुँचा देता है। दूसरा अवाह 
चेतनसे जड़की ओर प्रवाहित रहता हे, जो यावत्‌ अनात्मा 
कहलानेवाली सृटष्टिका कारण वनता है । जीवभूतके अतिरिक्त 
यावत्‌ सष्टि इस ग्रवाहके अन्तर्गत है । कभी कभी जीवगण भी 
इस ग्रवाहके चक्रमें पड़कर दण्डाह होकर नीच उतर जाते हैं, 
परन्तु वह उतरना केवल सामयिक होता है । यथा--यमलाजुनका 
वृक्ष होना, भरतका मृग होना इत्यादि। नहीं तो वस्तुतः इस 

वेतन जड़ सम्बद्धो | ड़ 








६६ कममीमांसादर्शन । 
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ग्रवाहका सम्बन्ध केवल जड़जगतसे ही रहता है। कमके चेतन- 
प्रवाहमें जीवका जीवत्व तथा देवीसहायता दोनों ही सहायक 
रहते हैं। दूसरे जड़प्रवाहमें केवल देवतागण ही सहायक रहते 
हैं। वे देवता नदी, परत, पत्च॒ भूत, धातुरन्रादिकके अधिष्ठातदेव 
कहाते हैं। इस प्रकारसे कम दो ग्रवाहोंमें प्रवाहित होकर विराद्‌ 
रूपधारी परमात्माके देहकों अभिषिक्त करते रहते हैं । ।| ६० || 

अब और भी भेद कह रहे हैं-- 

प्रथम ट्विविय है ॥ ९१ ॥ 

जीवमय जो प्रथम ग्रवाह है, उस प्रवाहकी दो शाखाएँ हैं। 
जिसप्रकार शाखानदियाँ मिलकर एक बड़ी नदी बन जाती है, 
जैसी गज्ञा ओर यमुना मिलकर गड्ना प्रबलता धारण करती है, 
उसी उदाहरणके अनुसार जीवमयी यह धारा दो शाखाओंमें 
प्रवाहित होकर अन्‍्तमें एकही रूपको धारण करके ब्रह्मसमुद्रमें 
लय हो जाती है || ६१ ॥ 

इस विज्ञानकों स्पष्ट कर रहे हैं-- 

एक प्राकृतिक और दुसरा झ्व॒तन्त्र है ॥९२॥ 

इन दोनों शाखाओंका रहस्य स्पष्ट करनेके लिये महषि- 
सूत्रकारने इस सूत्रका आविर्भाव किया है। सहजकमंसे सम्बन्ध 
रखनेवाली प्राकृतिक जीवधारा ओर जेवकमसे सम्बन्ध रखने- 
वाली स्वाघीन जीवधारा इसप्रकाए्के दो भेद्‌ माने गये हैं। 
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द्विविधः प्रथम: ॥ ९१ ॥ 
प्राकृतिक एकः घ्वतन्त्रों 5पपरः ॥ ९२ ॥ 


/सललाकक++ 


क्रियापाद | ६७ 
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प्राकृतिक जीवधारा उद्धिद्‌ आदिमें प्रकट होकर मनुष्यत्वप्राप्तिमें 
पूर्ण गुप्त हो जाती है ओर पुनः वह जीवन्मुक्तमे श्रकट होती है 
ओर स्वाधीनघारा मनुष्यपिण्ड ओर दैवपिण्डमें प्रकट होकर 
आवागमनचक्रमें घूमती हुईं पुनः मुक्तिभूमिसें जाकर उसी 
सहजधारामे लय हो जाती है। वस्तुतः ये दोनों शाखाएँ जीवमय 
प्रवाहका ही अह्गः है ।| ६२ ॥ 

दोनोंका काय्ये कहा जाता है-- 

वे दोनों मक्ति और बन्धनके निमित्त हैं ॥९३॥ 

इन दोनोंमेसे स्वाधीन जीवधारा बन्धनका कारण और 
प्राकृतिक जीवधारा मुक्तिका कारण होती है। जीव जब क्रमशः 
अपने पद्चकोषोकी पूर्णता सम्पादन करता हुआ मनुष्यत्व प्राप्त 
करता है, तब वह अपने पिण्डका अधीश्वर बन जाता है। इस 
'स्वाधीनताको लाभ करके वह अपनी नवीन वासनाद्वारा नवीनकर्म 
संग्रह करता हुआ आवागमनचक्रकों स्थायी रखता है। सुतरां 
यह धारा बन्धनका कारण बनती है ओर जो दूसरी धारा है, जो 
प्राकृतिक नियमके अनुसार स्वाभाविक रूपसे प्रवाहित होती है, 
वह आवागमनचक्रका भेदन करनेवाली है ओर वह मुक्तिका 
कारण है । जिसप्रकार तरलतरज्लिणी पतितपावनी गज्जञा 
वस्तुमात्रकों अपने प्रवाहमे प्रवाहित करके महाणुवमें पहुँचा देती 
है और यदि कोई वस्तु बीचमे उस नदीके घोर आवत्तेमे फेस 
जाय, तो भी वह कालान्तरमे उस पदार्थशो उस आवत्तेंसे 


मुक्तिबन्धननिमित्त ।। ९३ ॥ 
१३ 





ध्द कर्ममीमांसादशन । 
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निकलते ही पुनः सरलगतिसे वारिधि तक पहुँचा देती है। 
इसी उदाहरणुके अनुसार यह प्राकृतिक कमधारा प्रथम अब॒स्थामें 
उद्धिज्ञादि जीवोंकी क्रमोन्नति कराती हुई मनुष्ययोनितक पहुँचा 
देती है ओर वहाँ उस जीवके आवागमनचक्ररूपी आवत्तमें फँस 
जानेपर भी कालान्तरमें पुनः उसकी मुक्तिका कारण बनती 
है ।॥ ६३॥ 

प्रथमका विशेष परिचय दे रहे हैं-- 

पहला सरलतामे कारण देवरक्षित है ॥९४॥ 

चेतनप्रवाहके दो भेद हैं । प्राकृतिक ओर स्व॒तन्त्र | उन 
दोनोंमेंसे प्राकृतिक अतिसरल होनेसे वह सबंधथा देवरक्षित है। 
“देवीमीमांसा” दर्शनमें यह विस्तारित रूपसे सिद्ध हुआ है कि, 
सहजपिण्डसें प्रत्येक योनिकी सम्हाल करनेवाले अलग अलग 
देवता हैं। दूसरी ओर जब वह प्रवाह गुप्त अवस्थासे जीवन्मुक्त 
दशामें पुनः प्रकठ होता है, तो जीवन्मुक्त दशामें भी वह प्रवाह 
देवताओंके द्वारा सुरक्षित हो जाता है। जीवन्मुक्त महापुरुषमें 
वासनाजाल छिन्न हो जानेसे उनमें स्वकीय इच्छाद्वारा कोई कर्म 
होता ही नहीं। वे जगवकल्याणाथ् जो कार्य करते हैं, सो देवी 
इच्छाके वशीभूत होकर ही करते हैं। इस स्थलपर शंका 
समाधानके लिये कहा जाता है कि, उनमें जो प्रारब्धसंस्कारके 
वेग हैं, उनको वेसे ही समझना चाहिये, जैसे स्वेदज-अण्डजादि 
जीव अपनी अपनी ग्रकृतिके वश होकर भोगमें पग्रवृत्त रहते हैं। 
आदो देवरक्षितः सारल्यात्‌ ॥ ९४ ॥ 





क्रयापाद । €& 
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जेसे अज्ञानके वशीभूत होकर मनृष्यतर जीव कर्म करते हैं, 
बसे ही स्वरूपमें स्थित जीवन्मुक्तमण जेबवासनासे सर्वथा रहित 
होकर प्रारव्धके वेगसे कर्म कर लेते हें। इस दशा देवताओंकी 
सहायता स्वतःसिद्ध है, क्योंकि जड़कर्मके चालक देवतागण हैं । 
दूसरी ओर जो ईशकोटिके जीवन्मुक्त यदि जगवतकल्याणमें 
रत होकर क्रियमाणकरमंशीलवत प्रतीत हों, तो यही सममना 
उचित है कि, वे देवीक्रियानिष्पत्तिके लिय भगवतम्रेरित होकर 
ऐसा कर रहे हैं ॥ ६४ | 

दूसरेका विशेष परिचय दे रहे ह-- 

वेपरीत्यके कारण दूसरा विभूतिद्वारा सुरक्षित होता 
हैं ॥ ९४ ॥। 

सकाम होनेसे बहुशाखायुक्त स्वाधीन प्रवाहमें जेबकर्मका 
अनन्त विस्तार होनेके कारण उसके संरक्षशमें देवताओंकी 
सहायता रहती है ; क्योंकि देवता कमके संचालक ओर कर्मफल- 
दाता हैं, तथापि मनुष्यपिण्डमें ही उत्पन्न भगवद्विभृतियोंके 
द्वारा उसकी सदसदूव्यवस्था हुआ करती है । प्राकृतिक गवाह 
ज़िसप्रकार एकरसयुक्त है, यह स्वाधीन प्रवाह इसग्रकार नहीं है । 
जीवकी वासना देवीमाहात्म्यमें कथित रक्तत्रीजके सदृश विस्तार- 
कारी होनेके कारण वह बहुशाखास युक्त हे ओर अनन्त है। 
कर्म जड़ होनेके कारण ग्रेरकत्व ओर कर्मफलदातृत्वके विचारसे 
से अवस्थामें गोणुरूपसे देवीसहायता होनेपर भी स्वाधीन 
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विभृत्या रक्षितो 5परो वेपरीत्यात्‌ ॥ ९५ ॥ 
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प्रवाहमें विभूतियोंकी सहायताकी ग्रधानता है ; क्योंकि इसमें 
जैबबासनाका ग्राधान्य रहनेके कारण और देवीसहायताकी 
गोणता रहनेके कारण मनुष्यलोकमें ही उत्पन्न विभूतियोंके द्वारा 
ही इसका संरक्षण आवश्यक है। साधारण मनुष्यसे इतर 
चतुर्विध भूतसद्गमें तथा आगे पहुँचकर जीवन्मुक्तोंमें केवल 
प्रकृतिका वेग ही कम कराता है, इस कारण वहाँ प्रवाहमें 
सारल्य है। परन्तु स्वाधीन प्रवाहमें प्रत्येक जीव अपनी 
स्वाधीनतासे सदसत संस्कार संग्रह करता है ओर वासनाजालको 
बढ़ाता रहता है इस कारण बहुशाखासे युक्त होनेसे वह विपरीत 
भावापन्न अर्थात्‌ जटिल है। मनुष्यके स्वाधीनताकाः अवलम्बन 
करनेसे देवताओंकी दृष्टि गोण हो जाती है और उस ग्रवाहको 
सुधारनेके विषयमें उनकी उो्ज्षा रहती है। सुतरां ऐसी दशामें 
सवृशक्तिमाव्‌ सबहितमें निरत ईश्वरकी इच्छाके अनुसार उनके 
जगठहितकारी नियमको अवलम्बन करके गृहपति, समाजपति, 
गुरु, आचास्ये, राजा आदि विभूतिद्वारा वह ग्रवाह सुरक्षित 
रहता है। इसीकारण मनुष्य-समाजमें राजानुशासन, शब्दानु- 
शासन और योगानुशासनरूपी त्रिविध अनुशासनकी आवश्यकता 
रहती है ॥| ६५ || 
विज्ञानको स्पष्ट कर रहे हैं--- 


कम जड होनेके कारण देवापेक्ष्य है| ९६ ॥ 
पहल कमके तीन विभाग, तदनन्तर जैबवकर्मकी दो श्रेणियाँ 








तदंबापध्ष्यं जड़त्वात्‌ ॥ ९६ ॥ 
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ओर उनमे देवी सहायताकी मुख्यता ओर गौणताका विचार 
इत्यादि देखकर जिज्ञासुके हृदयमे नाना प्रकारकी शंकाएँ हो 
सकती है , उन सब शंकाओको दूर करनेके लिये पृज्यपाद 
महर्षि सूत्रकार कह रहे है कि, देवी सहायताकी कहीं मुख्यता 
ओर कहीं गोणताका विचार रहनेपर भी सिद्धान्तत. सब क्मके 
मूलमे देवी सहायताकी आवश्यकता रहती है। वस्ठुतः कम 
जड़ होनेके कारण उसके मूलमे चेतनसत्ताकी आवश्यकता है। 
जो दाशेनिक यह युक्ति देते हे कि, चेतनकी सहायताके बिना 
कर्म काय्यकारी होता है, उनकी यह युक्ति अमात्मक है। 
जड़पदाथ अथवा जड़शक्ति बिना चेतनकी सहायताके नियमित- 
रूपसे काय्यकारी नहीं हो सकती। क्योकि जड़की शंखला 
बिना चेतनके संसाधित नहीं हो सकती है। उदाहरणके रूपमे 
समभ सकते हे कि, कोई जड़शक्ति यद्यपि अपने आप 
काय्यकारी होती हुई दिखायी देती है, यथा,--चुम्बककी लोहा- 
करषणशक्ति, आतसी कंचकी अभ्निप्रदायिका शक्ति, मेघकी 
वज्रनिपातकी शक्ति इत्यादि, तथापि ये सब शक्तियाँ क्रियाशील 
होनेपर भी जबतक उनके मूलमे कोई बुद्धिजीवी चेतनशक्ति न 
हो, तबतक उनसे झखूंखलाबद्ध काय्य कदापि नहीं होगा और 
व्यवस्था तथा श्रृंखला न रहनेसे उनके उपयोगका कुछभी मूल्य 
नहीं हो सकता है। अतः लौोकिक जड़शक्ति जब बुद्धिजीवी 
मनुष्यद्वारा चालित हो, अलोकिक समष्टिजड़शक्ति जब अलोकिक 
देवता आदि द्वारा चालित हो, तभी उनका सदुपयोग हो सकता 
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है। इसी उदाहरणके अनुसार यह मानना ही पड़ेगा कि 
जड़्शक्तिसम्पन्न कर्म जबतक चेतन शक्तिसम्पन्न देवतागण अथवा 
सर्वेशक्तिके आधार सगुणज्रह्मके द्वारा चालित न हो, तबतक 
उसका सदुपयोग असम्भव है। अतः यह सिद्ध हुआ कि कमे 
जड़ होनेसे वह चेतनकी सहायताकी अपेक्षा रखता है ६६ ॥ 

सहजकमके सम्बन्धसे कह रहे है-- 

सहज कम प्रकृतिके अधीन है )! ९७ ॥ 

सहजकमका विस्तारित स्वरूप पहले कहा गया है। वस्तुतः 
प्रकृतिके त्रिगुणतरड्के सहजात होनेके कारण इसका नाम 
सहजकम है। सब सहजकम प्रकृतिसहजात हैं, तो वे प्रकृतिके 
अधीन हैं. यह स्वतः सिद्ध है। उदाहरणरूपसे समझ सकते हैं 
कि, सहजकमसे चिज्जड्ग्रन्थिसे उत्पन्न जीव अपने आपही 
उद्धिज्से स्वेदजादिमें होता हुआ मनुष्ययोनि तक पहुँच जाता है । 
सहजकमकी इस गतिका और कोई विशेष जीवेप्सितकारण नहीं 
है; केवल प्रकृतिकी स्वाभाविक गतिसे अपने आपही ऐसा 
होता है। प्रकृति तरज्ञायित होकर जब तमकी ओरसे सत्त्वकी 
ओर चलती है, तब यह क्रिया स्वतः होती जाती है || ६७ || 

पूर्वश्नसज़्से इसका फल कह रहे हैं--- 

इस कारण देव साहाय्यापेक्ष्य है || ९८ || 

सहजकम जब सम्पूर्णरूपसे प्रकृतिके अधीन है और उसकी 


जा... अल 


सहजमायत्तं प्रकृति: ॥ ५७ ॥ तसप्माईवसाहास्यमपेक्ष्यम्‌ ॥ ९८ ॥ 
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क्रियाके साथ जैववासनाका कोई सम्बन्ध नहीं है, तो यही मानना 
पढ़ेगा कि, वह सम्पूणरूपस देवताओंकी सहायताकी अपेक्षा 
रखता है। जब कर्ममात्र ही जड़ होनेसे कोई न कोई चेतनशक्तिकी 
अपेक्षा कमकी रहती हैं आर जब यह ग्रमाणित हुआ है कि 
सहजकमके साथ जेबवासनाका काई भी सम्बन्ध नहीं है तो यह 
मानना पड़ेगा कि, देवताओंकी सहायता सहजकमकी फलोत्पत्तिमें 
अवश्य रहना सम्भव है। कमके संचालित करनेमें या तो 
पुर्णावयव जीवरूपी मनुष्यकी इच्छाशक्ति और क्रियाशक्तिकी 
अपेक्षा रहती है अथवा देवताओंकी इच्छाशक्कि तथा क्रियाशक्ति- 
उप्रेज्ञा रहती है ओर जब यह सिद्ध हुआ कि, सहजकमंमें 
मनुष्य-इच्छाकी कोई अग्ेज्ञा नहीं है, तो अवश्य ही वह देवी 
सहायतासापेक्ष है, यह मानना ही पड़ेगा | ६८॥। 

अब जैवकर्मके सम्बन्धसे कह रहे हे-- 

जैब जीवके अधीन है ॥ ९९ ॥ 

जैवकर्के मलमें पूर्णाववव जीवकी इच्छाशक्ति काय्यकारिणी 
है इस कारण वह जीवके अधीन हे ऐसा मानना पढ़ेगा। 
मनुष्यका चाहे प्रारूच्धसंस्कार हो, चाहें क्रियमाण-संस्कार हो 
ओर चाहे संचितसंस्कार हो, सभी मनुष्य-वासना-सम्भूत हें ओर 
उस संस्काररूपी बीजका दृक्षरूपी जेवकर्म भी मनुष्य-बासना- 
सम्भूत है, यह मानना पड़ेगा । अतः जैवकर्म जीवेच्छाके अघीन 
है, यह सिद्ध हुआ ॥ ६६ ॥ 

जब॑ जीवनिष्नमू ॥ ९९ ॥ 


१०४ कर्ममीमांसादश न । 
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प्रसंगसे इसका देवसम्वन्ध दिखाया जा रहा है-- 

इसकारशण देवताओंका अद्ध -साहाय्यापेक्षी है ]१०० ॥ 

सहजकमके साथ जिसप्रकार देवताओंकी इच्छाशक्ति और 
क्रियाशक्ति दोनोंकी ओग्ेज्ञा रहती है, जेबकर्ममें वैसा नहीं होता 
है। जैबकर्ममें केवल देवताओंकी क्रियाशक्तिकी सहायता 
अपेज्तित होनेसे उसमें देवताओंकी आधी सहायताकी अपेक्षा है, 
ऐसा कहना पड़ेगा । जैबवकर्मका जब संस्कार-संग्रह होता है, 
वह अवश्य ही जैबवासनासे होता है। इसकारण उससें जीवकी 
इच्छाशक्तिका सम्बन्ध होनेसे जेवकर्ममें जीवका सम्बन्ध अवश्य 
आधा है, यह सिद्ध है। दूसरी ओर जब कमके फलदाता 
देवतागण हैं तो यह भी सिद्ध हुआ कि, देवताओंकी क्रियाशक्ति 
उसमें अपेक्षित हे अतः देवताओंका आधा सम्बन्ध जेवकमके 
साथ रहता है ।। १००॥ 





अशेकक, 


अब स्थूलप्रपंचमें कर्मका सम्बन्ध दिखा रहे हैं-- 

कर्मके द्वारा स्थूलसग्बन्धयक्त आकर्षण और विकषण 
शक्ति उत्पन्न होती है ॥१०१॥ 

कमके प्रभावसे ही स्थूल्प्रपंचमें आकर्षण और विकर्षण- 
शक्तिका आविर्भाव होता है। सूक्ष्मातिसूक्ष्म परमाणुसे लेकर 
बृहतसे बृहत ग्रह उपग्रह पय्यल्त सबमें जो आकर्षण-विकर्षण 
शक्ति है, वह कर्मजनित है। स्थूलग्रपंचके सब स्थानोंमें दो 





। 
(3०>+कन&यॉककी %- सडक 





अतघ्तदद्ध॑म्‌ ॥ १०० ॥ कर्म णाकर्षणविकर्षणे स्थूछसम्बद्ध ॥ १०१ ॥ 


क्रियापाद | १०४ 
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'अरीकजय 


शक्तियाँ प्रत्यक्ष विमान है। उनसे तीन अवस्थाएँ बनती हैं । 
एक आकर्षणकी अवस्था, दूसरी विकर्षणकी अवस्था और तीसरी 
दोनोंके समन्वयकी अवस्था । उदाहरणरूपसे समक सकते हैं 
कि, बालुके परमाणु परस्परमें आकर्षित होकर कंकर या पत्थर 
बनता है। यह बननेकी अवस्था आकषणकी अवस्था है। जब 
उनमे नोना लगकर परमाणु अलग अलग हो जाते हैं, तब 
विकर्षणकी दशा होती है और बीचकी दशामे जब आकर्षण और 
_विकरषेण॒का समन्वय रहता है, वही स्थितिकी अवस्था तीसरी है । 
ये दोनों शक्तियों ओर ये तीनो अवस्थाएँ सब समष्टि और 
व्यष्टिकमंजनित है || १०१ ॥ 

प्रसंगसे इन दोनों शक्तियोंका गुणके साथ सम्बन्ध दिखाया 
जाता है-- 

दोनों रजस्तमोमूलक हैं ॥१०२॥ 

इस त्रिगुणात्मक प्रपश्नका सब अंग-उपांग त्रिगुणसे रहित 
नहीं है। जब संसार प्रपंचकी मूलकारण मृलग्रकृति त्रिगुणा- 
त्मिका है, तो उससे उत्पन्न सब श्रपव्च भी त्रिगुणात्मक हैं। 
उसी प्राकृतिक नियमके अनुसार आकर्षण विकषण दोनों 
शक्तियोमेसे आकर्षण रजोगुण-सम्भूत और विकर्षण तमोगुण- 
सम्भूत है, ऐसा समझना चाहिये। ग्रपंचकी तीनों अवस्थाएँ 
देखनेसे ऐसा ही सिद्ध होता है। जब परमाणु परमाणु परस्परमें 
आकर्षित होते है, वही भगवान्‌ ब्रह्माका रष्ठि-काय्ये है, वह 
रजस्तमोमूलकमुभयम्‌ ॥ १०२ ॥ 
शछ 


१०८६ कममीसांसादर्शन 
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अवश्य ही रजोगुशजनित है। जब दोनों शक्तियाँ बराबरकी 
रहती हैं, उसी दशामें भगवान्‌ विष्णुका स्थितिकाय्य समझने 
योग्य है। स्थिति-अवस्था अवश्य ही सत्त्वगुणात्मक है और 
तीसरी अवस्था वह है, जब परमाणुओंमें विकषण होकर परमाणु 
अलग अल्लग हो जाते हैं, यह भगवात्र्‌ रुद्रका काय्य तथा 
तमोगुणात्मक है। सुतरां, आकर्षशशक्ति राजसिक और 
विकषणुशक्ति तामसिक है || १०२॥ 

अब सूक्ष्मप्रपंचमें उसका सम्बन्ध दिखाया जा रहा है-- 

सूक्ष्ममें रागहप है || १०३ ॥ 

जैसे स्थूल-प्रपंचसें आकर्पण विकर्षण है, वैसेही सूक्ष्म 
प्रपंचमें रागठ्ेय है। दृत्तिराज्यमें रागजनित सब वृत्तियाँ 
र्जोगुणसम्भूत हैं ओर द्ेपजनित सब दृत्तियाँ तमोगुणसम्मूत हैं । 
बहिजंगठमें जैसा आक्षेण विंकर्षण शक्तियाँ हैं, अन्तर्जंगत्में 
भी ठीक वैसी ही रागह्वेषजनित वृत्तियाँ हें। देखने में भी ऐसा 
ही आता है कि, रागमें एकका दसरेमें आकर्षण है ओर द्षमें 
एकका दूसरेसे विकपंण है। मित्रोंके परस्परमें राग रहनेसे एक 
दूसरेकी सब बातें खिंचती हुई होती हैं और उपादेय लगती हैं । 
इसी प्रकार शत्रुओंमें ढप रहनेसे एक दूसरेकी सब बातें चित्तको 
धक्का देनेवाली होती हैं और हेय प्रतीत होती हैं || १०३ ॥ 

उसका प्रधान फल कहा जाता है-- 

वे रूष्ट ओर लयमूलक हैं।॥ १०४ ॥ 

दृक्ष्मसस्वद्धो रागह्घो ॥ १० ३॥ सगविसगनिमित्तम्‌ ॥ १०४॥ 


क्रियापाद । १०७ 
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चाहे अन्‍्तर्जगतमे हो, चाहे बहिजेंगतठमे हो, इन दोनो 
शक्तियोंमे एक र॒ृथ्टिके लिये हैं ओर दूसरी लयके लिये है। 
बहिजगतमें आकर्षण स्डिके लिये है और अन्‍न्तर्जंगव्मे राग 
सष्टिके लिये है, दूसरी ओर बहिजंगठमे विकर्षण अलयके लिये 
है और अन्तर्जगतमे ढेंप लयके लिये है। रथ्टि ओर लयके 
मूलमे सर्वस्थानोमे ओर सर्वे अवस्थाओमे यही मूलतत्त्व विद्यमान 
है। स्थूलजगतमे परमाणुसे खेकर ग्रह उपग्रह पर्यन्तमे जब 
आकर्षण क्रिया होती है तब सथ्टि उत्पन्न होती है ओर जब 
विकर्षणक्रिया होती है, तब प्रलय हो जाता है । सृष्टि होते समय 
परमाणु परमाणु खिंचकर पंचतत्त्वात्मक नाना अकारकी स्थूल 
सड्टि बनाते है। ग्रह-उपप्रह आदि भी ऐसे ही बनते हे। 
अह्याण्डका प्रलय होते समय अथवा गस्तर, लोह आदि स्थूल- 
पदार्थोका लय होते समय परस्परमे मिले हुए परमाणु अलग अलग 
हो जाते है। इससे सिद्ध हुआ कि, स्थूल-प्रपद्नमे आकर्षण 
सष्टिका कारण है और विकर्षण प्रलयका कारण हू । उसी गकार 
अन्तर्जगतमे विचार करनेसे पाया जायगा कि, राग ख॒ष्टिका हेतु 
है और द्वेष प्रलयका देतु है।. रागके कौरण ही प्रवृत्ति होती हे, 
रागके कारण ही पिता, पुत्र, पति, ख्री आदिका सम्बन्ध 
स्थित रहता है; रागके कारण ही स्री-पुरुपजनित रष्टि उत्पन्न 
होती है। सिद्धान्त यह है. कि, राग श्रवृत्तिका देवु है. ओर 
प्रवृत्ति सष्टिका देतु है। उसी अकार देषके कारण प्रदृत्तिस 
अरुचि होती है, ठेषके कारण ही विषयसे साधकको 


१०८ कर्ममीमांसादशंन । 
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वैराग्य उत्पन्न होता है ओर वेराग्यसे मुक्तिका द्वार उद्घाटित 
होता है। सब विपयोंमें हषसे प्रदत्तिका नाश होकर निवृत्तिका 
उदय होता है और निवृत्तिसे विपयका त्याग होकर लयक्रियाकी 
साथकता होती है। सुतरां यह मानना ही पड़ेगा कि, इन दोनों 
शक्तियोंमेंसे एक सष्टिकी हेतु है ओर दूसरो लयकी हेतु है ॥१०७॥ 

प्रसंगसे सफ्टि और लयका नेसर्गिकत्व सिद्ध किया जाता है-- 

अत; सृष्टि ओर लय स्वाभाविक हैं ॥१०४॥ 

जब ब्रह्मप्रकृति त्रिगुशात्मिका है और जब प्रकृतिके रज 
ओर तमके द्वारा ही पूवेकथित द्विविध शक्तियोंका उदय होकर 
रूष्टि ओर लयकी क्रिया संसाधित होती है, तो यह स्वतःसिद्ध है 
कि, सृष्टि ओर लय स्वाभाविक हैं । जब ब्रह्म नित्य है, उसकी 
प्रकृति भी नित्य है, जब प्रकृति नित्य है, तो प्रकृतिके तीन गुण 
भी नित्य हैं, और जब तीन गुण स्वाभाविक और नित्य हैं, तो 
उन तीन गुणोंमेंसे रु ओर तमकी क्रिया भी स्वाभाविक होगी | 
अतः रजोगुणको सृष्टिक्रिश ओर तमोगुणुकी लयक्रिया भी 
स्वाभाविक है, इसमें सनन्‍्दह नहीं || १०४॥ 

अब सत्त्वगुणके उदयका विज्ञान कह रहे हैं-- 

देनोंको समतामें सचगुणका उदय होता हैं ॥१०६॥ 


जब रजोगुण ओर तमोशुणका समन्वय रहता है, तब 
सत्त्वगुणका उदय होता है। उदाहरणरूपसे समझ सकते हैं 
कि, जब वहिजंगतमें आकर्षण ओर विकपेशशक्तिका समान 
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तावता नंसांगिक। ॥ १०५॥ . उभयसास्ये सत्त्वम्‌ ॥ १०६ ॥ 


क्रियापाद | ५०६ 
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अधिकार रहता हं, अर्थात्‌ न आकर्षणशक्ति अधिक बढ़ने पाती 
हैं, न विकषण शक्ति अधिक बढ़ने पाती हैं, ऐसी दशामें सत्त्व- 


फ 


गुणका उदय होता हे ओर यही जगठकी स्थिति-अवस्था है । 
स्थूलजगतमें आकर्पण-विकर्षणादि एक दूसरेकी आकर्षणभी करते 
हैं ओर घक्का सी देते हैं। क्‍योंकि ये दोनों शक्तियाँ स्वाभाविक 
हैं | परन्तु जवतक आकर्पणशक्ति ओर विकर्पणशक्ति इन दोनोंमें 
से कोई भी अधिक बढ़ने नहीं पाती ओर बराबर रहती है, तबतक 
प्रह-उपग्रहगण अपनी अपनी कक्षामें वत्तमान रहते हैं और यही 
स्थितिकी अवस्था है । इसीग्रकार अन्त्जंगतमें जब राग ओर 
द्ेषका समन्वय रहता हे, तभी वह सक्त्वगुणकी अवस्था हे और 
वही विर्वधारक धर्मका पूर्णाधिकार हैं ॥| १०६ ॥ 

उसका फल कहा जाता हे-- 

अतः स्थितिमूलक है ॥ १०७ | 

रजोगुणसे सूष्टि, तमोगुणसे लय ओर सच्त्वगुशसे स्थिति 
हुआ करती है। अतः जब यह सिद्ध हुआ कि, उम्रयशक्तियोंके 
समनन्‍्वयसे ही सत्त्वगुणका उदय होता है, तो यह भी सिद्ध हुआ 
कि, उभय-शक्तियोंकी साम्यावस्थासे ही स्थिति होती है। रज 
ओर तसम इन हठिविध शक्तियोंके समन्वयसे ही सात्तिकशक्ति 
प्रकट होती है ओर वही सातक््विकशक्ति वहिजंगत्‌ ओर अन्तर्गत , 
स्थूल ओर सूक्ष्म तथा त्रह्माएड और पिण्ड सब स्थानोंमें स्थिति 
उत्पन्न करती है ॥ १०७॥| 
ः हिथितिमूलमतः ॥ १०४ ॥| 


जे के नरिनिसनरभरनम. 


११० कर्ममीमांसादशन । 


प्रसंगसे ध्मके साथ उसका सम्बन्ध दिखाया जाता है-- 

वह धमकी मतिष्ठाका स्थान है ॥ १०८ ॥ 

यह पहले ही सिद्ध हो चुका है कि, सत्त्वगुशवर्द्धक यावत 
क्रियाही धर्म कहाती है। सत्त्वगुणकी क्रमाभिवृद्धि ही धमका 
मूल है। अतः जब उभयशक्तियोंके समन्‍्वयसे ही सत्त्वगुणका 
उदय होता है तो, यह मानना ही पड़ेगा कि, यह अवस्था ही 
धमकी ग्रतिष्ठाका स्थान है। जहाँ जहाँ रज-तम-मूलक उभयविध 
शक्तियोंका समन्वय होता है, वहीं घर्मका उदय बना रहता है। 
यद्यपि राजसिकधर्म और तामसिकघमेसी मुख्य और गोौण 
विचारसे कहे जाते हैं, परन्तु वह अधिकार त्रिगुणविचारसे 
निर्णय किया जाता है; अर्थात्‌ सत्त्वमूलक घमके ही वे तीनों 
अवान्तर भेद हैं। वस्तुतः घी प्रतिष्ठाका स्थान पूबकथित 
द्विबिध शक्तियोंके समन्वयसे उत्पन्न सत्त्वगुण ही हैं ॥ १०८॥ 

दूसरा सम्बन्ध दिखाया जा रहा है-- 

वह विद्याका क्षेत्र है।। १९९ ॥ 

विद्याका खरूप पहिलेही भलीभाँति कहा गया है। विद्या 
जब ज्ञानजननी है ओर विद्या जब सत्त्वगुणमयी है, तो विद्याका 
क्षेत्र रज ओर तमकी शक्षियोंके समन्वयसे उत्पन्न शुद्धसत्त्व ही 
होगा, इसमें सन्देह ही क्‍या है! साधकमें जितना सत्त्वगुणका 
अधिकार बढ़ता जायगा, उतनी ही उसमें विद्यादेवीकी ज्योति 
विकसित होती जायगी। सत्त्वगुणकों बढ़ाना ही विद्यादेवीकी 


प्रतिष्ठास्थानं धर्मक्य ॥ १०६८ ॥ विद्याक्षेत्रम्‌ ॥ १०९ ॥ 


क्रियापाद । १११ 


कृपा प्राप्त करना है! सत््वगुणकी अभिवृद्धिके साथ ही साथ 
मल, विश्षेप ओर आवरण॒का नाश होकर वह क्षेत्र विद्यादेवीके 
प्रधिष्ठानके उपयोगी बन जाता है ॥ १०९ || 

ओर भी सम्बन्ध दिखाया जा रहा है-- 

कैबल्यकारण भा है ॥ ११० ॥ 

रज और तमके समन्वयसे उन दोनोंकों अमिभूत करके जब 
सत्त्वगुणकी प्रतिष्ठा होती हे, वही सत्त्व गुणकी प्रतिष्ठाकी 
अवस्था जैसी धर्मप्रकाशक है ओर जैसा विद्याका क्षेत्र है, 
इसीप्रकार वह कैबल्यप्रातिका कारण भी है। रज और तमको 
दूर करके जितना जितना सत्त्वगुण मुमुक्षुमें बढ़ता जाता है, 
उतना ही वह अधिकसे अधिक घर्मात्मा होता हुआ आत्मज्ञानकी 
अमभिवृद्धि करता हुआ ज्ञामजननी-विद्याकी कृपा प्राप्त करता है 
ओर क्रमशः तत्त्वज्ञानकी उन्नति करता हुआ केंबल्यपदका अधि- 
कारी बन जाता है। अतः पृवंकधित स्थिति केवल्यका भी 
कारण है || ११० ॥ 

प्रकृत विषयका पुनः अनुसरण कर रहे हैं-- 

कमेके द्वारा सृष्टि, स्थित और लय होता है ॥१११॥ 

यद्यपि यह पसिद्ध है कि रजोगुणसे खट्टि होती है, सत्त्व- 
गुणसे स्थिति होती है ओर तमोगुणसे लय होता है, और इन 
तीनों गुणोंके अधिष्ठाता यधाक्रम ब्रह्मा, विष्णु, महेश हैं ; परन्तु 
कर्म ही तीनों क्रियाओंका मूल हैं। यह पहिले ही सिद्ध हो चुका 
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कैवल्यकारण चव ॥ ११० ॥ कम णैव सश्टिह्थित्यन्ता: ॥ १११ ॥ 


११२ कर्ममीमांसादर्शन । 
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है कि, प्रकृतिके स्पन्दनसे कमकी उत्पत्ति है ओर प्राकृतिक- 
स्पन्दनसे त्रिगुणके कारण स्वतः ही होता है । दूसरी ओर सृष्टि, 
स्थिति, लय, ये तीनों क्रियाएँ हें। इस कारण सृष्टि, स्थिति, 
लयरूपी फल कमसे ही साकज्षाव सम्बन्ध रखते हैं। सबसे बड़ा 
विचारने योग्य विषय यह है कि. सष्टिस्थितिलय-रूपी फल 
पूर्वेंसंस्कारके अनुसार ही होता है। जिसप्रकार पिण्डकी उत्पत्ति, 
स्थिति ओर लयके मूलमें प्रारव्ध संस्काररूपी कर्मवीज रहते हैं, 
उसीप्रकार ब्रह्माण्डकी उत्पत्ति, स्थिति और लय भी ब्रह्माण्डके 
समष्टिप्रार्यके अनुकूल होते हैं। अतः यह सिद्ध हुआ कि, 
कमको ही सथ्टिस्थतिलयका कारण कह सकते हैं ॥ १११॥ 
प्रसंगतः सिद्धान्त कह रहे हैं-- 
अतः वह ब्रह्म है॥ ११२॥।' 
जब काय्येत्रह्मरूपी रूष्टिप्रपद्वका रूपान्तरसे कम कारण है, 
तो वही त्रह्मरूप है। श्रीभगवावले गीतोपनिषद्में कहा है-- 
कर्म ब्रह्मोद्धव॑ं विद्धि ब्रह्माक्षरसमुद्वम । 
तस्मात्‌ स्वेगतं ब्रह्म नित्य॑ यज्ञे प्रतिष्ठित ॥। 
अक्षररूप निगु णत्रह्मसे प्रकृतिकी उत्पत्ति होती है। वह ब्ह्मका 
ही स्वरूप है ओर ब्रह्मप्रकृतिसे कर्मकी उत्पत्ति होती है । इस कारण 
सबबव्यापक ब्रह्म यज्ञमें प्रतिष्ठित है, इनमें सन्देँंह नहीं। बरतुतः 
जव ब्रह्ममें ओर ब्रह्मग्रकृतिमें भेद नहीं है और ब्ह्मप्रकृति और 





कम में भेद नहीं है, तो कम ही त्रह्मरूप है, यही सिद्धान्त है ॥११२॥ 
तदतो ब्रह्म ॥ ११२ ॥ 


क्रियापाद | ११३ 
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अब विशेष कसका वर्णन कर रहे हैं--- 

सुकोशलपूर्ण कर्मको यज्ञ कहते हैं ॥११३॥ 

यज्ञके लक्षणके विषयमें स्थृतिकारोंने कहा है--- 

एवं यज्ञस्तथा धर्म उम्र पर्यायवाचकों । 
कथितो वेदनिष्णाते: शाख्ज्ञ: शास्रविस्तरे ॥। 

शाख्रके जाननेवाले जो वेदनिष्णात जन हैं, वे यज्ञ तथा धर्म 
पर्यायवाचक शब्द हैं, ऐसा कहते हैं । 

गॉठका लगना कम है ओर गाँठका खोलना भी कमे है। 
गाँठके लगानेमें डोरी उल्क जाती है ओर गाँठके खोलनेमें डोरी 
घुलझ जाती है। डोरी उलकते समय भी हाथका हिलावरूपी 
क्रम होता है ओर गाँठके सुलकते समय भी हाथका हिलानारूपी 
कर्म हुआ करता है। दोनों ही कम हैं। भेद्‌ इतना ही है कि, 
उलमक्रानेका कम सुकोशलपूर्ण नहीं है और सुलमानेका कम 
सुकोशलपूर्ण है। इसी अकार जीवकी निरह्ुशतासे जो कर्म 
होता है, वह सुकोशलपूर् नहीं होनेसे अघर्म होता है और उससे 
आवागमनरूपी बन्धन उलमता जाता है। जो वेद, शास्र, गुरु 
ओर विवेकके अनुसार काय्ये होता है, वही सुकोशलपर्ण कार्य्ये 
है। उससे आवागमनरूपी वन्धन सुलक जाता है। वही धर्म 
है ओर वही सुकोशलपूर्ण कार्य्य यज्ञ कहाता है। केवल शक्ति- 
विचारसे उसको धर्म कहते हैं और क्रियाके विचारसे यज्ञ कहते 
हैं। शास्रोक्त यज्ञ बहुत श्रकारके होते हैं। यथा-दानयज्ञ, 
यज्ञ: कम सुशकोलम्‌ ॥ ११३ ॥ 
श्श 


११७ कम मीमांसादशन । 


आज आम बीत यम कि व कक बरी पिन । 
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तपोयज्ञ, वेद्िकयज्ञ, स्मातंयज्ञ, उपासनायज्ञ, योगयज्ञ, ज्ञानयज्ञ 
इत्यादि ॥ ११३ ॥ 

अब महायज्ञका लक्षण कह रहे हैं :-- 

समष्टिसम्बन्धसे महायज्ञ होता है ॥ ११४॥ 

यज्ञका लक्षण सुनकर जिज्ञासुको खत: शंका हो सकती है 
कि, यज्ञ ओर महायज्ञमें क्या भेद है। इस कारण पूज्यपाद- 
महर्षिसूत्रकारने इस सूत्रका आविभभाव किया है। यज्ञके साथ 
जो 'महा'शब्द प्रयुक्त होता है, वह केबल महिमावाचक या 
निरथक नहीं है। जीवके व्यष्टिगत अभ्युद्य और निःश्रेयसप्रद 
जो सुकोशलपूर्ण कम हैं, वे तो यज्ञ कहाते हैं और समष्टि- 
जीवोंके अभ्युद्य निःश्रेयसके अथे अथवा ब्रह्माण्डके कल्याणाश्थ 
जो सुकोशलपू ण कमरूपी धर्मंसाधन किया जाता है, उसको महा- 
यज्ञ कहते हैं। साधारण मनुष्यमें जबतक खाथ अधिक होता है, 
तबतक उसके अन्तःकरणमें महायज्ञकी महिमाकों स्थान नहीं 
प्राप्त होता। जितनी जितनी साधकमें स्वार्थपरता घटती जाती है 
ओर उसके चित्तकी उदारता बढ़ती जाती है, उतना उतना बह 
महायज्ञका अधिकारी बनता जाता है। जैसा कि, शाम्षोमें 
कहा है :-- 

अय॑ निज: परो वेत्ति गणना लघुचेतसाम्‌ | 
उदारचरितानान्वु वसुधेव  कुटुम्बकम || 
इस वचनका तात्पय्य यह है कि, यह अपना है, यह पराया 


2220७०००००:नशय्ट ए्नकटुताकन्कनूतायजर, 





समश्सिम्बन्धान्मदायज्ञः ॥ ११४ ॥ 


क्रियापाद | ११४ 
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है, इस प्रकारके विचारकरनेवाले लघुचेता पुरुष होते हैं और 
उदार चरितवालोंके लिये वसुधा ही कुट्ठम्ब है। 

ऐसे उदारचित्त महापुरुष ही महायज्ञकी महिमा ठीक ठीक 
समभ सकते हैं तथा उसके अधिकारी हैं । जैवस्वार्थंसे रहित 
परोपकारभावसे युक्त, समष्टि अभ्युदूयबसहायक और भगवतकाय्ये- 
रूप होनेसे ऐसे धर्मंकायकों महायज्ञ कहते हैं || ११४ ।॥ 

इसका अधिकार वर्णन कर रहे हैं :-- 

चतुथांश्रममें भी यह उदारताके साथ अनुष्ठान करने 
योग्य हैं ॥ ११५॥ 

उदार अन्तःकरणयुक्त व्यक्ति ही महायज्ञका अधिकारी 
होता हे, यह पहले कह चुके हैं। ग्रहस्थादि आश्रममें उदारताके 
अभ्यासके लिये महायज्ञ-्साधनका अनुएान विहित है। 
चतुर्थाश्रमी संन्‍्यासियोंके लिये भी महायज्ञका अनुष्ठान विहित 
है। क्‍योंकि महायज्ञ उदारतायुक्त है । चतुर्थाश्रममें कमंका 
त्याग विहित है ओर वहाँ यज्ञादि साधनकी आवश्यकता नहीं 
रहती । यहाँतक कि, चतुर्थाश्रममें सब ग्रकारके यज्ञोंका त्याग 
कहा गया है; परन्तु महायज्ञका साधन इतना उन्नत है कि, 
चतुर्थाश्रमियोंके लिये वह कल्याणप्रद होनेसे रूपान्तरमें जगत्‌- 
कल्याणके कर्मरूपसे उसका साधन करना उचित है। चतुर्थौश्रम्में 
निवृत्तिकी चरिता्थता होती है तथा चतुर्थाश्नमीका अन्तःकरण 
भगवद्धावापन्न रहता है । ऐसी उन्नत दशामें उदारताकी पराकाएटा 
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११६ कर्ममीमांसादशन । 
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प्राप्तेकि लिये महायज्ञका अनुष्ठान विहित है। इसी कारण 
चतुर्थाश्रमधारी तत्त्वज्ञानी महापुरुषणण भी लोकहितकर कार्यमें 
रत दिखाई पड़ते हैं। उनका जगत्कल्याणकारी श्रत, उनकी 
जगतकी आध्यात्मिक उन्नतिकी चिन्ता, उनका कर्मयोग, उनका 
प्रन्थ-अणयन, उनका जिज्ञासुओंको उपदेशदानआदि महायज्ञका 

ही परिचायक है ॥ ११४ ॥| 

ओर भी कह रहे हैं :-- 

इस कारण चह महीयान्‌ है ॥ ११६ ॥ 

केवल उदारचरित महापुरुषगण ही महायज्ञके पूर्णाधिकारी 
हैं । तुरीयाश्रम, जिसमें कर्मका सम्पूर्ण्रूपसे त्याग करना 
पड़ता है, उस दशामें भी महायज्ञ करनेकी आज्ञा है। यह सब 
महायज्ञकी महिसाका ही प्रमाण है। गृहस्थाश्रममें भी पद्चमहा- 
यज़्रूपसे इसकी शिक्षा प्रारम्भ होती है. और पत्चमहायज्ञका 
यहाँतक महत्त्व रक्खा गया है कि, यृहस्थ यदि पद्चमहायज्ञ न 
करे, तो बड़े भारी दोषका भागों होता है। यह सब महायज्ञकी 
महिमाका ही सूचक है । ज्ञानके अधिदेव ऋषियोंके सम्बद्धेनके 
निमित्त वेद और शाखत्रके मननको ब्रह्मयज्ञ, कमंचालक देवताओंके 
सम्बद्धेनके निमित्त हवनको देवयज्ञ, आधिभौतिक सृष्टिके संरक्षक 
पितरोंके सम्बद्धंनके निमित्त श्राद्ध-तर्पणादिके द्वारा पितृयज्ञ, 
सम्पूण प्राणियोंके संरक्षक नाना नैमित्तिक दैवताओंके सम्बद्ध॑न 
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महीरयास्ततोइसौ ॥ ११६ ॥ 
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आदि भूतयज्ञ और सम्पूर्ण मानवसमाजके निकट कृतक्ता 
प्रदर्शनके निमित्त आश्रममें आये हुये आचाण्डाल या जो कोई 
हो, उसको नारायणबुद्धिसे भोजन करानेको नृयज्ञ कहते हैं, 
शास्तरोंमें अनेक प्रकारके प्रमाण मिलते हैं, यथा :-- 
पाठो होमश्वातिथीनां सपर्य्योा तपंणं बलिः । 
एते पद्चमहायज्ञा ब्रह्मयज्ञादिनामका: || 
दिव्यों भोमस्तथा पेत्रों मानुपो तब्राह्म एव च | 
एते पत्चमहायज्ञा ब्रह्मयणा निर्मिताः पुरा॥ 
पढ़ना-पढ़ाना, हवन, अतिथिकी पूजा, श्राद्ध और बलि, ये 
पद्चमहायज्ञ कहे जाते हैं। यज्ञसम्बन्धीय कार्ये, भूतवलि आदि 
सम्बन्धीय कार्ये, श्राद्धांदि, अतिथियोंकी सेवा ओर वेदका पढ़ना- 
पढ़ाना ये पद्चमहायज्ञ त्रह्माने पहिले ही बनाये हैं ॥ ११६॥ 
उन दोनोंका साक्षात्‌ फल कहा जाता है :-- 
उन दोनोंसे अभ्युदय ओर निःश्रेयस होता है ॥११७॥ 
साधारणरूपसे विचार करनेपर यही सिद्धान्त होगा कि, 
यज्ञके द्वारा अभ्युद्य और महायज्ञके द्वारा निःश्रेयस होता है। 
जब व्यक्तिगत धर्मसाधनमात्रको ही यज्ञ कहते हैं, तो उसके 
द्वारा जीवको अभ्युद्य अवश्यम्भावी है। दूसरी ओर महायज्ञ 
साधनमें जब व्यक्तिगत जैब स्वार्थ नहीं रहता है ओर अपना 
व्यक्तिगत स्वार्थ छोड़कर केवल जगवकल्याणबुद्धिसे ही महा- 
यज्ञका साधन करना होता है, तो यह भी स्वतःसिद्ध है कि, ऐसे 
ताभ्यामम्युदयनिःश्र यसे ॥ ११७ ॥ 
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साधनद्वारा निःश्रेयसपद लाभ होना अवश्यम्भावी है। जीवकी 
अहड्लार-जनित स्वाथबुद्धि ही जब उसके बन्धनका मौलिक कारण 
है ओर महायज्ञमें उसका सम्बन्ध नहीं रहता है, तो महायज्ञ 
निःश्रेयसप्रद होगा, इसमें सन्देह हो कया है ? अब जिज्ञासुओंके 
हृदयमें यदि यह शंका हो कि, क्या यज्ञसमूह केवल अभ्यु इ्यप्रद्‌ 
ही हैं? उनसे क्‍या निःश्रेयस नहीं होता है? धर्मसात्र ही 
अभ्युदूय॒ और निःश्रेयसप्रद है, इस सिद्धान्तकी चरितार्थता 
केसे होगी ? ऐसी शंकाओंके समाधानमें श्रीगीतोपनिषद्के वचन 
दिये जाते हैं। यथा :-- 

यज्ञार्थात्‌ कर्मणोन्यत्र लोकोड्यं कर्मबन्धनः । 

तदथ कर्म कौन्तेय मुक्तसंगः समाचर || 

तस्माद्सक्त: सततं काय कर्म समाचर । 

असक्तो ह्याचरन्‌ कम परमाओोति पूरुषः ॥ 

यज्ञाथ. कमके अतिरिक्त कम करनेसे वह बन्धनंयुक्त 
होता है। इस कारण हे कोन्‍्तेय ! यज्ञा्थे कर्म निष्काम होकर 
करो । अतणव तुम फलासक्तिशून्य होकर सबेदा कत्तेव्य कर्मका 
अनुष्ठान करो । क्योंकि अनासक्त होकर कर्मका अनुष्ठान करनेसे 
पुरुष मोक्षको प्राप्त होता है | 
तात्पय यह है कि, जिसप्रकार महायज्ञसे निःश्रेयसकी प्राप्ति 

होती है, उसी प्रकार यज्ञसे भी निःश्रेयसकी प्राप्ति हो सकती है : 
परन्तु साधारणरूपसे नहीं । निष्काम होकर केवल यजनके लिये 
ही यदि यज्ञ किया जाय, उसमें फलकी अभिसन्धि न रहे, तभी 
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वह यज्ञ महायज्ञकी फलरूपी मुक्ति प्रदान करता है; नहीं तो 
केवल अभ्युदय देता है ॥ ११७॥ 

प्रसंगके अनुसार अभ्युद्य और निःश्रेयसका पूण अधिकार 
देनेवाले आयधर्मका पूर्णचन्द्रक्री उपमासे विवेचन किया 
जाता है :-- 

आयंधर्म पूर्णचन्द्रमाकी तरह पोड़श कलाओंसे पूर्ण 
है॥ ११८ ॥ 

अर्थ स्पष्ट है। उन कलाओंमेंसे पहली कला बताते हैं :-- 

व्यापक होनेसते पहली सदाचार है ॥| ११९ ॥ 

पूर्वोिक्त सोलह कलाओंमेंसे पहली कला सदाचार है; 
क्योंकि वह व्यापक है | ११६ ॥ 

अब उसका महत्त्व बताते हैं :-- 


अतः आरयंसंस्कृतिका महत्व है ॥१२०॥ 


यही कारण है कि, आयसंस्कृतिका इतना महत्त्व है। 
शारीरिक व्यापार यदि धर्मानुकूल हो तो वह सदाचार कहाता 
है। मनुष्य कर्म किये बिना नहीं रह सकता। मन, बुद्धि, 
वचन ओर शारीरिक व्यापार इस प्रकार चार प्रकारके कर्म 
मनुष्य करता है। वे कर्म धर्ममूलक होते हैं ओर अधममूलक 
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घोड़शकल आयधम: पूण चन्द्रवत्‌ ॥११८॥ 

तत्र अथमः सदाचारों व्यापकत्वात्‌ ॥११९॥ 
न 

अतः आयसंधकृतेम हत्त्वम्‌ ॥ १२० ॥ 


१३० कर्ममीमांसादशन । 
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ऑरिने 


भी। अतः धर्मव्धेक जो शारीरिक व्यापार है, वही सदाचार 
है।॥ १२० ॥| 

अब हेतुसहित दूसरी कला बताते हैं :-- 

दूसरी कला सह्विचार है, आर्यजातिके शिखा-स्त् 
धारण करनेसे ॥ १९२१ ॥। 

सनातनधमकी दूसरी कला सह्विचार है। इसका तात्पर्य 
यह है कि, जिसग्रकार धामिक व्यक्ति अपनी शारीरिक चेष्टाओंको 
धर्मानुकूल बनावें तो सदाचारी कहाता है ; उसीप्रकार वह अपने 
विचारोंकों जब धर्मानुकूल बनाता है, तब वह सद्दिचारवाब्‌ 
कहाता है । भगवादने स्वयं श्रीमुखसे श्रीमद्भगवद्गीतामें 
कहा है :-- 

उद्धरेदात्मनात्मानं नात्मानमवसादयेत । 
आत्मेव झ्यात्मनो बन्धुरात्मेव रिपुरात्मनः ॥ 

अर्थात्‌ मनको बुद्धिसे अथीत्‌ विवेकसे युक्तकर जीवको ऊपर 
उठावे। जीवका इन्द्रियोंसे युक्त मन नीचेकी ओर गिरता 
है, उसे गिरने न दें। इसका तात्पये यह है कि, सदा विवेकयुक्त 
रहे ओर मनको नीचे न गिरने दे । क्‍योंकि अविवेकी 
मन जीवका शत्रु हे ओर विवेकयुक्त मन जीवका मित्र है। 
यही सद्ठविचारका तात्पययं है। आयजातिकी सब चेड्टाएँ विवेकसे 
युक्त रहती हैं। इसीसे सह्दिचारवान्‌ व्यक्ति धार्मिक हो सकता 
है। शिखा ओर सूत्र इसका द्योतक है। 
“.. श्द्विचारो द्वितीयायेजातेः शिखासूजधारित्वात॥ १२१३७ द्वितीयायजातेः शिखासूजन्रधारित्वात्‌ ॥ १२१ ॥ 


क्रियापाद | १२१ 


कही पी दर, नि; अर. (करीब कि अतीक गए #। उरी हे जीए रही सीय कब ढफ की # बह बह आह _हा.. -जरीययी बज पिन चियरी चली फजीफिलरी बरीपिी पिन जी नी जी की जी जी जी कही. की अल पी, कक कक पक .रि सकी फि करी फिककी िकरी ५०. 





आयजाति शिखा-सूत्रधारी है। सिरपर ब्द्यरन्ध्रके स्थानमें 
गायके खुरके बरावर जो केशोंका पुञ्ञ बढ़ाया जाता है, उसे शिखा 
कहते हैं। वामस्कंघसे लेकर दक्षिणबाहुके नीचे कटिपय॑न्त 
यथाशाखत्र लटकता हुआ उपनयनके समयमें धारण किया जाने- 
वाला परमपवित्र, विलक्षण प्रभावका उत्पादक, पूर्ण आयु 
देनेवाला यथाविधि निर्माण किया हुआ, ब्रह्मादि नवदेवताओंका 
आश्रयसवरूप, और ह्विजका चिह्ृस्वरूप जो उपबीत होता है, वही 
सूत्र या यज्ञसूत्र कहता है। वर्णाश्रमधर्मको माननेवाली आये- 
जाति शिखा और सूत्र धारण करती है, इसीसे आयधमकी दूसरी 
कला सह्विचार कही गयी है ॥ १२१ ॥ 

अब शिखासूत्रका फल बताते हैं :-- 

शिखा देवमन्दिरका सूचक है, यज्ञसत्र त्रिभावशुद्धिका 
सूचक है ॥ १२२ ॥। 

शिखाके कारण आयंजातिका उत्तमाड़ ( सिर ) देवमन्दिर 
सममभा जाता है। ब्रह्मा, विष्णु, शिव आदि देवता जिसमें 
निवास करते हैं, उसको शिखा कहते हैं। वह मनुष्यकी बुद्धिको 
प्रखर करती है, इस कारण आयोंका वह विशेष चिह्न है। 
जिसप्रकार देवमन्दिरका शिखर होता है, उसीअकार देवताओंके 
निवासस्थान आर्योके शरीररूपी मन्दिरका शिखर शिखा है। 
शाखमें शिखावन्धनका मन्त्र इस प्रकार है :-- 





शिखा देवमन्दिरष्य सूत्र ल्निभावजुद्ध:॥ १९२ ॥ 
१६ 


१५२ कर्ममीमांसा दर्शन 
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त्रह्मयाणी सहस्रेण शिववाणीशतेन च 
विष्णुनामसहसेण शिखाबन्धं करोम्यहम । 

ब्रह्मके सहस्ननामोंसे, शिवके सो नामोंसे, ओर विष्णुके 
सहखनामोंसे में शिखावन्धन करता हूँ। शिखाके मूलमें सब 
देवता निवास करते हैं। अतः आर्योकी शिखा देवमन्दिरका 
परिचायिका है। त्रिमावशुद्धिका द्योतक आयोका यज्ञोपवीत है .। 
अध्यात्मशुद्धि, अधिदेवशुद्धि ओर अधिमूतशुद्धिको स्मरण रखनेके 
लिये यज्ञ़मय जीवन व्यतीत करने वाली आयेजाति तीनखण्डोंका 
यज्ञसूत्र धारण करती है || १५२ || 

अब कारणसहित तीसरी कला बताते हैं :-- 

पूर्ण होनेसे बर्णाधर्मं तीसरी है ।। १२३ ॥ 

आयंधमकी तीसरी कला वर्णघर्म है। इसीलिये आर्यजाति 
त्रिविध भावशुद्धिसे पूर्णो है॥॥ १९३ ॥ 

इस तीसरी कलाके महत्त्वकें विषयमें कहते हैं :-- 

चिरजीविनी है| १२७ ॥ 

वर्शधर्मके कारण आयजातिमें रजोवीयंकी शुद्धि वनी रहती 
है, इसकारण आयजाति चिरजीविनी है। खश्टिके प्रारम्भसे लेकर 
अबतक आयजाति विद्यमान है; परन्तु दूसरी अनेकों जातियाँ 
उत्पन्न हुई ओर कालकवलित हो गयीं। इसका एकमात्र कारण 
आयोका वर्णधर्म ही है ॥। १२४ ॥ 


भा शा 











वणघमरतृतीयतस्तत्पूर्ण ॥ १९३ ॥.. चिरजीविनी ॥ १३४ ॥ 


क्रियापांद | १२३ 
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अब उपपत्तिसहित चोथी कला बताते हैं :-- 

नारीघमंसे पृर्णोहोनेसे सतीत्३ चौथी है | १२४ ॥ 

सतीत्वधर्म आयधर्की चोथी कला है। क्योंकि आर्य- 
महिलाएँ नारीधमसे पूर्ण होती है । नारीघर्मकी पूर्णंता 
सतीत्वधमसे सिद्ध होती है। जिस जातिमे नारियोँ सतीधर्मकी 
तपस्यासे सुशोभित होती है, उसी मनुष्यजातिकी महिलाओंकी 
जगतमें महिमा होती है । आयेनारियोमे सतीत्वकी पर्णता 
चिरदिनसे देखनेमें आती है || १२४ ॥ है 

अब आयमहिलाओंके महत्त्वके विषयमे कहते हैं :-- 

इसीसे त्रिलोकपावनी है।॥ १२६ ॥ 

सतीत्वके कारण ही आयमहिलाएँ त्रिलोककों पवित्र करने- 
वाली होती है। सतीत्वकी पूर्णता जैसी आर्यमहिलाओमे देख 
पड़ती है, वेसी किसी भी जातिमे नहीं देख पड़ती । सतीत्वधर्मके 
कारण ही आयमहिलाएँ त्रिलोकमे पूजित होती है। अध्दलोक 
अथ्थात्‌ स्वर्गादिलोक, अधोलोक अर्थात्‌ पातालादि लोक और 
मध्यज्ञीक अर्थात्‌ भारतवपरूपी मसृत्युलोक तीनोका इतिवृत्त 
पुराणादिमे पाठ करनेसे यही सिद्ध होता है कि, सतीत्वकी 
महिसा सब लोकोमे समानरूपसे मानी जाती है।॥ १२६ ॥ 

अब्च आर्यधर्मरूपी चन्द्रमाकी पाँचवीं कला बताते हैं :-- 
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पृ ई पू पी 
चतुर्थी सतीत्व॑ं नायो. पुणत्वात्‌ ॥ १९५ ॥ 
अतल्लिलोकपावनी ॥ ११६ ॥ 
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प्रवृत्ति-निवृत्तिकी पूर्णतासे आश्रमधर्म पाँचवीं है ॥१२७॥ 

आयधमकी पाँचवीं कला आश्रमघम है। वह श्रवृत्तिघम 
ओर निवृत्तिधम दोनोंसे पूरे है। तह्यचर्याश्रममें प्रवृत्ति सिखायी 
जाती है। ग्रहस्थाअ्रममें शाख्लोक्त श्रवृत्ति करायी जाती है, 
वानप्रस्थाश्रममें निवृत्ति सिखायी जाती है ओर. संन्यास/श्रमसें 
पर्ण निवृत्ति करायी जाती है। अतः ग्रवृत्तिघम और निवृत्तिधर्म 
दोनोंसे पूर्ण होनेके कारण आश्रमधर्मकी महिमा है और वह 
आयंधम रूपी चन्द्रमाकी पाँचवीं कला मानी गयी है || १२७॥ 

अब आश्रमधमंका फल बताते हैं :-- 

जावन्इक्तका उदय होता हैं ॥ १५८ ॥ 

प्रवृत्तितमं ओर निवृत्तिधर्मकी पूणता होनेसे आश्रमघमंमें 
जीवन्मुक्तिका उदय होता है। जिस संस्कृतिमें प्रंवृत्तिथम और 
निदृत्तिध्म दोनोंकी पूर्णता है, वही संस्कृति क्रमाभिव्यक्तिके 
अधिकारोंसे पूर्ण कही जा सकती है। मनुष्यकी क्रमाभिव्यक्ति 
की पूर्णता ही जीवन्मुक्तिषद है, इस अभ्युद्यका क्रम जैसा 
आश्रमधममें बाँधा गया है, वैसा अन्यत्र नहीं देख पड़ता। 
संन्यासघर्म निवृत्तिघमंका अन्तिम अधिकार है । उसमें 
यथाक्रम चार सीढ़ियाँ बॉबी गयी हैं। यथा,--कुटीचक, 
बहुदुक, हंस और परमहंस । परमहंस अवस्था ही जीवन्मुक्तिपद 

पश्रम्याश्रमधमम: ग्दृत्ति-निन्वत्तिपूण त्वात्‌ ॥ १२७ ॥ कर 

जीवन्मुक्तिप्रादुभोावः ॥ १२८ ॥ 


क्रियापादे । १२४ 


है, श्रीमद्भधवगद्गीताके अनुसार जो सांख्य और योग दोनोंका 
समान अधिकार बताया है, वही--चाहे किसी आशभ्रमका मनुष्य 
हो--कर्मयोगके द्वारा जीवन्मुक्तिपद प्राप्त कर सकता है । 
उधर संनन्‍्यासधमका जो क्रम है, वह ऊपर बताया ही गया है। 
अतः सुकोशलपूर्ण कर्मके द्वारा हो अथवा ज्ञानाजेनके द्वारा हो, 
आयजातिमे ही आश्रमधरमंके अवलम्बनसे जीवन्मुक्तिपदकी प्राप्ति 
सम्भव है ॥| १९८॥ 

अब छुठीं कल्ाका वर्णन करते है :-- 

आस्तिक होनेसे देवजगत्‌को शरण लो जाती है ॥१२५९॥ 

देवजगत और उसके नाना देवपद्धारियों पर विश्वास करना 
हो आस्तिकताका मूल है। स्थूल जगतका चालक ओर रक्षक 
देवजगतठ्‌ ही होता है। अतः देवजगतकी शरण लेना आर्यधमकी 
बछुठीं कल्ला कही गयी है ॥॥ १९९ ॥ 

इस कलाके महत्त्वके विषयमे कहते हैं :-- 

जिविध खसंघका अनुग्रह होता है ॥॥ १३८ ॥ 


यही कारण है कि, आयेजातिपर देवसंघ, ऋषिसंघ और 
पिठुसंघ तीनोंका अनुग्रह रहता है। शाख्ोमे इन त्रिविध संघोंके 
देवपद्धारियोंका वर्णन है। आस्तिकताके कारण ही आरयेजाति- 
पर उनकी कृपा बनी रहती है । विशाल दैवीजगतठका एक- 
सहस्रांश भी हमारा मृत्युलोक नहीं है। इसके चोदह मुवन हैं । 


षष्ठी दैवजगच्छरणमास्तिकत्वात्‌ू ॥१२९५॥ त्रिविधसघानुअहः ॥१३०॥ 


१२६ कममीमांसादशन 
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उनके प्रधान देवपद्घारी तीन ह। उनके अधीन तंतीस मुख्य- 
पदधारी देवता हैं तथा ऋषिसंघ, देवसंघ ओर पितृसंघ हें, जो 
प्र्येक मन्वन्तरमें बदल जाते है,--वे ओर अन्य अनेक 
देवपद्धारी हैं। आयेजातिके आस्तिक होनेसे अ्थोत्‌ उनपर 
श्रद्धा और विश्वास होनेसे उनपर तीनों संघोंकी कृपा बनी 
रहती है ॥। १३० ॥ 

अब धर्मकी सातवीं कला कही जाती है :-- 

धर्मसामञ्ञस्यके लिये अवतारनिष्ठा सातवीं है ॥१३१॥ 

भगवाद श्रीकृष्णचन्द्रजीने श्रीम द्भगवद्गीतामें कहा है :-- 

यदा यदा हि धर्मस्य ग्लानिभवति भारत । 
अभ्युत्थानमघमस्य तदात्मानं रजाम्यहम्‌॥ 
परित्राणाय साधूनां विनाशाय च दुष्कृतास्‌ । 
धर्मसंस्थापनाथोय सम्भवामि युगे युगे॥ 

'हे अज़ु न ! जब जब घमंकी ग्लानि होती है ओर अधमंका 
प्रभाव बढ़ जाता है, तब तब में अवतार घारण करता हूँ) साधु 
सज्जनोंकी रक्षा ओर दुष्टोका विनाश करने तथा घर्मकी पुनः 
प्रतिष्ठा करनेके लिये मैं प्रत्येक युगमें अवतीर्ण होता हूँ ।! अवतार 
ऋषियोंके होते हैं, देवताओंके होते हैं ओर भगवाबके होते हैं । 
भगवदवतार कलासे दसे कई प्रकारके होते हे | भगवदवतारमें 
दो शक्तियाँ कार्य करती हैं। एक वह शक्ति, जिस केन्द्रमें 
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सप्म्यवतारनिष्ठा धम सामञ्ञप्यात्‌ ॥१३१॥ 









क्रियापाद । १२७ 
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भगवानका अवतार होता है, उसके पूवेजन्मके कर्मानुसार उसके 
प्रार्घकी शक्ति ओर दूसरी, भगवदवतारका जिस अयोजनसे 
आविर्भाव हुआ है, उसके अनुसार भगवच्छक्ति। श्रीमद्भगवद्‌- 
गीतामे श्रीभगवानने श्रीमुखसे कहा है कि, हे अजु न ! मेरे और 
तुम्हारे कितने ही जन्म हो ,चुके है। उन सबको तुम नहीं 
जानते, परन्तु मै जानता हूँ । इस भगवद्बचनसे पहिली शक्तिकी 
सिद्धि हो रही हे और भगवच्छक्तिकी सिद्धिके विषयमें श्रीभमगवाव 
श्रीकृष्णचन्द्रजीकी त्रजलीला, द्वारकाकी लीला ओर महाभारतकी 
लीला आदि प्रमाण हैं। श्रीमगवानका शिशुकालमें पढ़े पड़े 
सखाभाविक रूपसे हाथ-पेर हिलाते हुए छकड़ेको आध्मातसे उल्नढ 
देसा, उखलीमें पेरकी टेक देकर यमलाजुन वृक्तोंकी उखाड़ 
फेकना, कानी अंगुलीपर गोवर्धेनप्वेतको उठाकर ब्रजमण्डलकीं 
रक्षा करना, महारास रचकर गोपियों को मोहित करना, यें संब 
मानवी कार्य नहीं; किन्तु भगवच्छुक्तिके ही निदर्शंक हैं। दो 
छोटे छोटे कुमारों--श्रीकृष्णचन्द्र ओर बलरामका मथुरामें जाकर 
पहाड़ जैसे कुबलया नामक मस्तहाथीके दाँतो तोड़कर मार 
डालना, मल्लोमे अजेय मुष्टिक ओर चाणरको मार गिरानां और 
कंस जेसे महापराक्रान्त सम्राटका भरी सभामे सिर उतार लेना 
मनुष्यका काये नहीं हो सकता। यह भगवच्छक्तिका ही 
परिचायक हू । भगवावभी अपनी बनायी हुई कमश्रृंखलामें बँघे 
रहते हैं। जरासन्धका उत्पात जब बहुत बढ़ गया, तब यह 
जानकर कि, वह अपना वंध्य नहीं, भीमसेनका वध्य हें, 


श्श्८ कर्ममीमांसादर्शन । 


पिच 2 सिकरीय री कटी री टी मार रच जी ल्‍ीनरीप जमा यह, हीय सके री ल्‍टीए डक ज8 बटर जन्‍ा5टा5 ७१ ०.११. 





न बम ना भीम पक नल मन 
00॥0ए0॥७॥७७0॥/॥0॥७॥७॥७0७७0॥७७७७७७॥७॥७॥७॥७॥७/७ए/ए/ए"ए७७/७७॥७७/॥७/७ए/ए"श"श-/७७/७॥/७७एए"-"श"शशभश""शशशआशश"शश/श"शशशाआ न नमक लिजनिलनिनिशिकीद 


देवकुलकी रक्ञा करनेके लिये उन्होंने पश्चिमी समुद्रमें एक नया 
विस्तृत टापू निर्माण किया, जिसमें लाखों करोड़ों मनुष्योंकी 
बस्ती बसाई गयी ओर द्वारका नामक नयी नगरी ग्रतिष्ठित कर 
बहीँ मथुरासे हटाकर अपनी राजधानी स्थापित की, सोलह सहस्र 
स्लियोंसे विवाह कर उतने ही रूपोंसे वे उनके साथ रहने लगे, 
क्या ये सब कार्य पौरुषेय कह्दे जा सकते हैं. ? भगवच्छक्तिके ही 
ये द्योतक हैं। लीलासंबरणका समय आनेपर सब याददवोंको 
आपसमें लड़ाकर कुलका नाश हो जानेपर स्वयं निजथाममें चले 
गये । उनके जानेकी घटनाका अद्भुत रहस्य भी विचार करने 
योग्य हें। कई करोड़ वर्ष पहले जब रामावतार हुआ था, तब 
भगवान्‌ रासचन्द्रने पेड़की आड़में छिपकर बालीपर बाण 
चलाकर उसको मारा था। उसी बालीकी आत्मा भीलके रूपमें 
आयी ओर उसके बाणसे श्रीभमगवावने लीला सम्बरण की । 
शंका समाधान के लिए कहा जा सकता है कि, अवतारके दो 
तरहके कम होते हैं, जैसा ऊपर कहा गया हे, एक तो उनके 
पृवजन्माजित कर्म और दूसरे, अवतार सम्बन्धी कम | यह 
अवतार सम्बन्धी कम ह, व्यक्तिगत कर्म नहीं हे। क्‍योंकि 
रामावतारके कर्मका फल उन्हें इस अवतारमें भोगना पड़ा। 
यह व्यक्तिगत कम हो नहीं सकता। श्रीभगवात्‌ राम और 
श्रीभगवाद्‌ कृष्ण दोनों समान अधिकारके अवतार हैं | 
इसकारण समान स्तरके अवतारोंमें ऐसा हो सकता है। 
श्रीभगवान्‌ कृष्णके शरीरके अन्तका समय आ गया और उधर 











क्रियापाद | १५६ 
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मिनी औ धर, 


बालीका ऋण चुकानेका समय भी आ गया था | इसीसे बालीने 
भीलके रूपमें आकर अपना बदला चुकाया और भगवाद्‌ निज- 
धाममें पधार गये । दर्शेनशाख सिद्ध करता है कि, भगवावकी 
सोलह कलाओके विकासके अनुसार यह हिसाब बाँवा गया है 
कि उद्धिजसे लेकर चतुर्विधभूतसंघमे यथाक्रम चार कलाओंका 
विकास होता है। उसके बाद असभ्य और सभ्य मनुष्योंमे 
आगेकी चार कलाओका विकास होता है ओर तदनन्तर नो 
कलाओंसे सोलह कलाओ तकका विकास भगवदवतारोंमें होता 
है, जिनकी अनेक 'श्रेशियाँ हे श्रीभगवान्‌ क्ृष्णचन्द्र सोलह 
कलाओसे युक्त पूर्ण अवतार थे। इसका वर्णन महाभारतमें 
करके भगवात्र्‌ व्यासदेवने जगतकों धन्य किया है, धर्मके 
सामञस्यके लिये ही भगवावके अवतार हुआ करते है। 
भगद्वतारोंके ऊपर बनाये हुये विज्ञानके अनुसार आयजाति 
भगवद्वतारोपर निष्ठा रखती हे । इसीसे अवतार-निष्ठा 
आयंधमकी सातवीं कला कही गयी है ।। १३१॥ 

अब अवतार सम्बन्धसे भारतखण्डकी महिमा कहते है :-- 

भगवानूके अवतारकी आविभोब भूमि है ॥ १३२ ॥ 

अवतारविज्ञानकी दृढ़ताके लिये अवतार महिमाके ग्रसकुसे 
अवतारकी आविर्भाव-भूमिका महत्त्व कहा जाता है। कर्मके 
सम्बन्धसे ब्रह्माण्डमे जम्बूद्वीप श्रेष्ठ है। जम्बूद्वीपमे नो बषे हैं । 


भगवदवताराविभावभूमि. ॥ १३२ ॥ 
१७ 


१३० कर्ममीमांसादर्शन | 
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उनमें भारतवर्ष (मृत्युलोक) श्रेष्ठ है और भारतवर्षमे भारत- 
खण्ड (हिन्दुस्थान) श्रेष्ठ हे। यह शाख्ोंसे सिद्ध है कि, आदि- 
मानवसरृष्टि इसी सारतखण्डके काश्मीरप्रान्तकी देविका नदीके 
तटपर हुई थी और भारतखण्डकी छहों ऋतुओके वेभवसे परिपूर्ण 
है। यहॉकी भूमि चातुबेण्यंसे युक्त है। अर्थात्‌ यहाँ ब्राह्मणभूमि, 
क्षत्रियभूमि, वेश्यमूसि ओर शू द्रभूमि चारों प्रकारकी भूमियाँ 
देखनेमे आती है ओर स्॒ष्टिके सब प्राकृतिक वैभव यहाँ उपलब्ध 
हैे। दूसरी ओर सृष्टिके आदिमे और प्रत्येक सत्ययुगके प्रारम्भमें 
वेद यहाँके ऋषियोके अन्तःकरणमे शब्दशः सुनाई देते है। 
वेद्सम्मत सब शाझ्त्र यहीं प्रकट हुए और प्रकट होते है। 
अन्तर्जंगतकी ज्ञान-प्राप्तिके लिये सातो दर्शन, चारों योगसाधन- 
प्रणालियाँ और घर्माघमे-निर्णायक शाख्रसमूह इसी पवित्र भूमिमे 
प्रकट होते है। यही कारण है. कि, श्रीमगवानके अवतारोंको 
यही आविर्भाव-भूमि है। यह पुराणादि शाख्रोंसे भी सिद्ध 
है।। १३२॥ 
अब आठवीं कला कहते हैं :-- 


पृष्ठ होनेसे योग ओर भक्तिपूण उपासना आठवीं 
है॥ १३३ ॥ 


जगदीश्वरके निकट पहुँचनेके उपायोको उपासना कहते है । 
उपासनाका शरीर है योग और ग्राण है भक्ति। जितने प्रकारकी 


2७७शंशा७७० नम 





योगभक्तिदयाज्ञोपासनाश्मी पूर्णत्वात्‌ ॥ १३३ ॥ 


क्रियापाद | १३१ 
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बट, 





योग-साधन-्रणालियाँ हैं और जितने अ्कारके भक्तिके भेद है, वे 
सब आयधर्मसे पाये जाते है। दोनों प्रणालियों पूर्ण होनेके 
कारण अन्य धर्मावलम्बी भी उनसे लाभ उठा सकते हैं। वह 
सर्वाज्नपूर है ।॥ १३३ ॥ 

इसकी उपयोगिता बताते हैं :-- 

सबकी अनुकरणीय है ॥ १३४ ॥ 

आर्योकी उपासनाग्रणाली योग ओर भक्ति इन दोनों अद्भोसे 
पूर्ण होनेके कारण सबका हित करनेवाली और स्वागपूर्ण है। 
इसके अज्ज और उपाज्ञ' प्रथ्वीके सब धर्मोके सहायक हुए है। 
उन्होंने इसके अज्भोको अपने घर्मोमे यथासम्भव सह्निविष्ट 
किया है॥ १३४ ॥ 

अब नवीं कलाके विषयमे कहते है :-- 

शक्तिविश्वाससे पीठपूजा नववीं है ॥|१३५॥ 

आयेजाति भगवच्छुक्तिपर विश्वास करती है। इस कारण 
आयेधमंकी नववीं कला पीठपूजा है। आर्यल्ञोग पत्थर, मिट्टी 
आदिकी पूजा नहीं करते; किन्तु दैवीपीठमे सबेब्यापक 
भगवादकी पूजा करते है। सर्वेशक्तिमाद भगवाव्‌ अनन्तकोटि- 
ब्रह्माण्डोकी सष्टिलीलामे स्वेत्र विराजमान है । प्रत्येक ब्रह्माण्ड- 
मे उनके प्रतिनिधिरूपसे रृथ्टिकतों भगवाच्‌ ब्रह्मा, स्थितिकर्ता 





अनुकृतेयम्‌ सव॑॥ १३४ ॥ 
नवमी पीठपूजा शक्तिविश्वासात्‌ ॥ १३५ ॥ 








१३२५ क्रममीमांसादर्शन | 
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भगवाद्‌ विष्णु ओर संहारकत्तों भगवाव्‌ शिव अलग अलग 
विराजमान रहते हैं। इसीग्रकार उनके अंशरूपसे अपने अपने 
ब्रह्माण्डमें अपने अपने अलग काम करनेके लिये अनेक देव- 
देवियाँ विद्यमान रहती हें, वे यथायोग्य स्थानमें, यदि पीठ बने, 
तो वहीं आविभृत हो जाती हैं | इन सब दैवीकार्योकी निष्पत्तिके 
लिये ऋषिसंघ, देवसंच और पितृसंघ अर्थात्‌ अर्यमाआदि 
नित्यपितृगण जो एक श्रकारके देवता ही हैं,--कर्मके नियन्ता 
ओर जीवोंके शुभाशुभ कर्माका लेखा रखकर तदूनुसार फल 
देनेवाले यमधमराज, जगवमें ज्योति फैलानेबाले भगवान्‌ सूर्यदेव 
आदि सब दृंवपद्धारी, जहाँ उनका पीठ बन जाय, वहाँ 
आविभत हुआ करते हैं । 


इस रष्टिलीलामें दो शक्तियाँ निरन्तर कार्य करती रहती 
है,--एक आकर्षणशक्ति और दूसरी विकर्षशशक्ति। दोनों 
शक्तियोंका जहाँ समन्वय होता है, वहीं पीठ बन जाता है। 
उदाहरणरूपसे कहा जाता है कि, दो लड़कियाँ एक दूसरीका 
हाथ पकड़कर जब गोलघुमरी खेलती हैं, तब उनके चक्करमें एक 
केन्द्र बन जाता है ओर वे गिरती नहीं । परन्तु यदि उनका 
हाथ छूट जाय, तो वे इधर उधर जा गिरेंगीं और उनके हाथ-पैर 
टदूटाजायंगे। इसी तरह आक्षणश-विंकर्षण शक्तियोंका जहाँ 
समन्वय होता है, वहीं पीठ बन जाता है और पीठसमें दैवी- 
शक्तिका आविर्भाव हो जाता है। ग्रह-नक्षत्रादि भी इन्हीं 
शक्तियोंके कारण अपनी अपनी कक्षाओंमें रहकर धूमा करते हैं । 









क्रियापाद । १३३ 





टेबलरेपिज्ञ ओर सर्किल जैसी क्रियाओमे भी इसप्रकारका पीठ 
बन जाता है। इसको तो भोतिक परलोक-विज्ञानवेत्ता भी 
स्वीकार करने लगे है। ऐसी क्रियाओमे जब पीठ बन जाता 
है, तब जड़ पदार्थ भी चेतन पदार्थकी तरह कार्य करने लग जाते 
है। यह पीठ कहीं कहीं स्वाभाविक बना रहता है। जैसे-- 
शालिग्रामशिला, बाणशिवलिग, अपराजिता पृष्प आदि । ऐसे 
पदार्थोमें आप ही आप पीठ बना रहता है। जब चाहे, तब 
उनमे पूजा की जा सकती है। इनमें आवाहन-विसर्जनकी 
आवश्यकता नहीं होती। आयेजाति भगवच्छक्तिपर विश्वास 
कतो है। वह पीठसे श्रीमगवानकी पजा करती है। इसीसे 
आयधमकी नववीं कला पीठपजा कही गयी है।॥। १३४ ॥ 


अब हेतुसहित मूर्तिपूजाका समर्थन करते है :-- 
प्रतीकका आश्रय करती है ॥ १३६ ॥ 


देवीशक्तिके द्वारा पीठका आविर्भाव होता है । यही कारण है 
कि, आयजातिमे मूर्तिआदि पीठोकी उपासना-प्रणाली प्रचलित 
है। श्रीमद्भगवद्गीतामे श्रीमगवादने श्रीमुखसे स्पष्ट कहा है कि, 
अव्यक्त अर्थात्‌ निराकारकी उपासना बड़ी कठिन है। साकार 
उपासनाके लिये आयेशाख्लोमे अनेक प्रकारके ग्रतीकोंके 
अवलम्बनकी सहायता लेनेकी आज्ञा दी है | नानाग्रकारके 
पाषाण, घातु आदिसे निर्मित मूर्ति, स्थण्डिल, चित्र, भित्तिरेखा, 





ग्रतीकाश्रय. ॥ १३६ ॥ 


१३४ कर्ममीमांसादशन 


लिकल्‍लीकजरी कप "लीला. ज टी िलनीिलटीआरतीम ० १७ +क। 2 अल नक अत १०जअतन.. चटपटा जप मश रपिलनी नी सतत पतन कर भय बल जी अरीषजरन्‍ीीपएल्‍रटी परी पजतफ दी नाप हरी... ऑफ पे न्‍ से री ये की पिन ि भज 
४८ दबरंकयक्ानपका काम रा2 2 दल काचा्उ 52480: 22: कद प्रदाापतउ+ दा फ्ा खाककाप एक, कदाददकादध कफ जद एकता भा शपथ 7 आन कपाक पाक 





यंत्र, जलकुम्स, अग्नि आदि प्रतीकके अवलम्बनसे सनकी धारणा 
बनानेमे बड़ी सहायता होती हैे। इसका विज्ञान वेद, पुराण 
ओर तन्‍्त्रादि शास्त्रोंमें बहुत बिस्तारसे पाया जाता है ॥ १३६॥ 
अब दशवीं कलाका वर्णन करते है :-- 
पश्चकोशके सम्पकसे शुद्धाशुद्धि स्पर्शौस्पश विवेक 


दसवीं कल्ला है ॥॥ १३७ || 

शुद्धाशुद्धि-विवेक ओर स्पशौस्पशविवेक आयंधरंकी दसवीं 
कला है। आयेजाति सवंदा पतम्चकोपोका विचार रखती है। 
आत्मा पश्चकोषोंसे ढेंका रहता है । उन पॉचो कोषोंकी शुद्धिके 
लिये दैवीराज्यसे सम्बन्ध स्थापनद्वारा शुद्धाशुद्ध और स्पर्शास्पशके 
विवेकका साधन आयेजाति किया करती है। इसका विस्तृत 
विवेचन इसी अध्यायमे पहले आ चुका है ॥ १३७॥ 

अब इसका फल बताते हैं :-- 

देवानुकम्पाशालिनी है ॥ १३१८ | 

तात्पय यह है कि, इस धर्मके पालनसे आययंजाति 
देवानुकम्पाशालिनी है | शुद्धाशुद्ध ओर स्पर्शास्पर्शका सदा 
विचार रहनेसे आरयेजातिको अधिभूतशुद्धि, अधिदेवशुद्धि ओर 
अध्यात्मशुद्धि इन तीनों शुद्धियोका अधिकार प्राप्त हो जाता है। 
ऐसा होनेसे देवीश्खलाके व्यवस्थापक देवताओको अपनी 


शुद्धाचश द्धिह्पृश्यास्पस्यविवेकी दशमी प्चकोषसम्पर्कौत्‌ ॥ १३७ ॥ 
देवानुकम्पशालिनी ॥ १३५ ॥ 


क्रियापाद । १३५ 
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अंखलाके बाँवनेमें बड़ी सहायता मिलती है । इसकारण आयेजाति 
दैवानुकम्पाशालिनी हो जाती है ।| ११८ ॥ 

घर्मकी ग्यारहवीं कला बताते हैं :-- 

परस्पर सम्बन्धसे यज्ञ-महायज्ञ ग्यारहत्रीं है || १३९५ ॥ 

यज्ञ ओर महायज्ञपर विश्वास रखना आयंधमेकी ग्यारहवीं 
कला है। क्‍योंकि यज्ञके द्वारा देवता ओर मनुष्योंमें परस्पर 
सहायताका सम्बन्ध स्थापन हो जाता है। श्रीमद्भगवदगीतामें 
भी कहा है :-- 

“परस्पर भावयन्तः श्रेयः परमवाप्स्यथ |” 

अर्थात्‌ एक दूसरेकी सहायता कर उत्तम कल्याणको ग्राप्र 
करो । भगवावकी कृपा प्राप्त करके जिस धर्माइके साधनद्वारा 
दैवीराज्यका संबद्धन किया जाता है, उसको यज्ञ कहते हैं। 
यज्ञ और महायज्ञमें भेद यह है कि, जो यज्ञ सम्बन्धी धर्मकार्य 
किसी व्यक्तिके कल्याणके लिये किया जाता है, उसको यज्ञ 
कहते हैं और जो यज्ञसम्बन्धी घर्मकायें जाति और जगवके 
कल्याणके लिये किया जाता है, उसको महायज्ञ कहते हैं ॥ १३६ | 

इसका फल बताया जाता है :-- 

पममप्राण है || १४० ॥ 

आध्यात्मिक उन्नतिशील आयंजातिका जीवन यज्ञमय होनस 
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यज्ञमहायज्ञावेक्ादशी परध्परसम्बन्धातू ॥ १३९ ॥ 
घम्-प्राणा || १४० ॥ 
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१३६ कर्ममीमांसादर्शन । 
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वह धर्मप्राण है। आयजातिके शारीरिक, वाचनिक, मानसिक 
ओर बौद्धिक सब कार्य धर्ममूलक होते हैं और उनका जीवन 
यज्ञमय होता है, इसका गत्यक्ष प्रमाण यह है कि, आयजातिके 
प्रत्येक व्यक्तिको प्रतिदिन पतद्चमहायज्ञ करनेकी शाख्राज्ञा है | 
ऐसी जातिका घमप्राण होना खाभाविक ही है ।। १४० ॥ 
अब बारहवीं कला बताते हैं :-- 
नित्य होनेसे वेदशासत्रपर विश्वास बारहवीं हैं ॥। १४१ ॥ 
वेद ओर शाख्रोंपर विश्वास करना आर्यधर्मकी बारहवीं 
कला है। क्‍योंकि वेद ओर शास्त्र नित्य हैं और सगवस्ेरित 
हैं॥ १४१॥ 
वेदशास्त्र नित्य कैसे हें, बताते हैं :-- 
शुब्दरूपसे वेद ओर भावरूपसे शा्त्र नित्य हैं॥ १४२ ॥ 
वेद शब्द्रूपसे नित्य हैं ओर अन्यान्य शास्र भावरूपसे 
नित्य हैं। वेदकी शब्दराशि ज्योंकीत्यों सुनाई देती है और 
अन्यान्य शासत्र ऋषि-मुनियोंके अन्तःकरणसें भावरूपसे प्रकट होते 
हैं ओर वे फिर उन्हें अपने शब्दोंमें प्रकट करते हैं। बैदिक 
विज्ञानका यह सिद्धान्त है कि, वेदके शब्द बदलते नहीं हैं । 
वे नित्यरूपसे त्रह्मलोकमें रहते हैं ओर इस मत्युलोकमें मनुष्योंके 
कर्मानुसार समय समयपर उनका आविर्भाव और तिरोभाव 
हुआ करता है। 
वेदझाब्नविश्वासो द्वादशी नित्यत्वात्‌ ॥ १४१ ॥ 
अथसः शब्दरूपत्वादूभावरूपत्वाद द्वितीयमू।| १४२ ॥ 








क्रियापाद । १३७ 

त्रड़विज्ञानसे अब यह तो सिद्ध हो ही गया है कि, शब्द 
स्वव्यापक आकाशमें नित्य रहते हैं ओर जहाँ रेडियो-यन्त्र 
होता है, वहाँ उसके द्वारा प्रकट हो जाते हैं। इसीतरह 
ब्रह्मलोकमें नित्यकपसे रहनेवाले वेद चतुयुग बीत जानेपर 
सत्ययुगके आरम्भमें संयमशील उन्नत अन्तःकरणके ऋषियोंके 
अन्तःकरणमें ज्योंकेल्यों प्रकाशित हो जाते हैं, उन्हें सुनाई देने 
लगते हैं। इसीसे वेदको श्रुति कहते हैं। शास्त्र, जिनको स्पृति 
कहते हैं, वे भी समय समयपर भावरूपसे प्रशान्त और योगयुक्त 
ऋषि-मुनियोंके अन्तःकरणमें प्रकाशित होते हैं और फिर वे 
( ऋषिमुनि ) अपने शब्दोंमें उन्हें जगतमें प्रकट करते हैं। यही 
वेद और शाख्रोंके नित्य होनेका रहस्य है १४२ ॥ 

अब धर्मकी तेरहवीं कला बताते हैं. :-- 
वीजाहुरके समान संस्कोस-कर्म-अद्धा तेरहवीं है ॥ १४३ ॥ 

संस्कारों और कर्मोपर श्रद्धा करना आयध मंकी तेरहवीं कला 
है। कर्म और संस्कार ये दोनों बीज और अंकुरके समान हैं । 
संस्कार कर्मका बीज है और कर्म उसका अंकुर है। वेदके इस 
कर्ममीमांसादर्शनमें संस्कारके नाना भेद, संस्कारजन्य ऊद्ध्वेंगति 
और अधोगति, वैदिक-संस्कारोंका रहस्य, कर्मका अलोकिक 
विज्ञान और उसके जैव, ऐश और सहज भेद, यह सब 
विस्तृतरूपसे अन्यत्र वशित है ॥ १४३॥ 

संस्कार-कर्म श्रद्धा त्रयोदशी वीजाइरबत ॥ १४३ ।! 

श्र 








१्व८ कममीमांसादशेन । 
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इसका- फल बताते हैं :-- 

चतुबर्ग फलमदा है | १४४ ॥ 

कर्म ओर संस्कारोंपर श्रद्धा होनेसे आयधमंकी उत्त तेरहवीं 
कला आयेजातिकों बम, अथ, काम ओर मोज्ष इस चतुबेगंको 
प्राप्त कराती है। काम, अथे, घर्म ओर मोक्ष इन चारोंके 
अन्तर्गत समस्त अभ्युद्य ओर निःश्रेयत आ जाता है। थदि 
संस्कार ओर करे दोनों यथाविकार प्राप्त किये जायें, तो 
जीबको सबकुछ प्राप्त हो जाता है। यही इस सूत्रका 
तात्पय है ॥। १४४ ॥ 

अब चोदहवीं कला कहते हैं :-- 

अभ्युद्य निमिच्तक आवागमन-चक्र जन्‍्सान्तरवाद- 
विश्वास चोदहवीं है ॥॥ १४४ ॥ 

जीवके निरन्तर अभ्युद्यका कारण होनेसे आवागमनचक्र 
ओर जन्मान्तरवादपर विश्वास करना आरयंधर्मकी चोद्हवीं कला 
है। जीव जबसे उत्पन्न होता है ओर जबसे वह सहजपिण्डके 
चतुर्विध-मृतसंघसे आगे बढ़कर मानवपिण्डमें पहुँचता है, तबसे 
वह आवागमन-चकमें निरन्तर घृमता रहता है। आवागमन- 
चक्रका तात्पयें यह है कि, जीव जन्मता है, मरता है, प्रेतलोक, 
नरकलोक, खगलोक आदियें जाता है ओर फिर मृत्युलोकमें आ- 





चतुकभ फलञअदा ॥ १४४ ॥ 
आवागमनचर्क-जन्माल्तरवाद-विश्वासश्वतुदश्य भ्युदयनिभित्तत्वात्‌ ॥ १४० ॥ 


क्रियापाद | १३६ 











जाता है। फिर इसीप्रकार जाता है और फिर मृत्युलोकमें लौट 

आता है, इसीको आवागमन-चक्र कहते है। जन्मान्तरवादका 

अथ स्पष्ट ही है। इसी आवागमन-चक्र और जन्मान्तरके कारण 

जीव प्रथम अवस्थासे अभ्युदूय ओर अन्तिम अवस्थामे निःश्रेयस 

प्राप्त कर लेता है। यही धर्मकी चोदहवीं कला है।॥। १४४५ ॥ 
इस विज्ञानको पुष्ट करते है :-- 


विवाह, दाय श्राद्ध-तर्वणणके चतुव्यु हसे सुरक्षित है ॥| १४६ ॥ 

जन्मान्तरवाद और आवागमन-चक्रकी सुरक्षाके लिये विवाह 
संस्कार, दायभागव्यवस्था, श्राद्धकम और तपंणकमे, ये चार 
व्यूह बने हुए है। इन व्यूहोसे आर्यजातिका जन्म-म्ृत्यु और 
आवागमनचक्र सुरक्षित रहता है। आवागमन-चक्रमे अमाय- 
माण जीवकी सहायताके लिये श्राद्धकर्म, तर्पंणकर्म, और 
दायभाग-व्यवस्था हृढ़तापूबंक अवल्म्बनीय है। क्योकि ये 
परलोकगामी जीवके सहायक है। सष्टिकायेमे विदवाह-संस्कार 
सबसे महत्त्वका है। आयलोग इसकी पवित्रता सदा बनाये रहते 
है। इसी कारण रजखला हो नेसे पहल्ले कन्याके चित्तको विवाह- 
संस्कारसे सुरक्षित ओर पवित्र रखते है और बर-कन्याका 
सम्बन्ध उमयलोकव्यापी अर्थात्‌ जन्मान्तरव्यापी किया जाता 
है। दायभाग अर्थात्‌ सम्पत्तिका जो विभाजन किया जाता है, 
वह भी परलोकगत आत्माओको जिनके द्वारा सहायता मिल्नती 





विवाहदायश्राद्तप णचतुन्यूहसुरक्षिता ॥ १४६ ॥ 


१४० कर्ममीमांसादशँन । 
है, उन्हींको सम्पत्ति देनेकी शालह्म आज्ञा देता है, औरोंको नहीं । 
इस कार्यकी सुसिद्धिके लिये दो विधियाँ शाख्रोंने बतायी हैं, एक 
विस्तृत और दूसरी सुलभ | उनमें श्राद्धकर्म विस्तृत है और 
तरपणकर्म सुलम। इसग्रकारसे पू्वकथित सिद्धान्त चतुव्यूह- 
द्वारा पृष्ठ किया गया है॥ १७४७६॥ 

अब घर्मकी पन्द्रहवीं कला कहते हैं :-- 

स्वेशक्तिमत्तासे सशुण-निगु ण-उपासना पन्द्ृहवीं 
हे ॥ १४०॥ 








श्रीपरमात्माकी निगुण और सशुशरूपमें उपासनाकी 
व्यवत्था आयधमंकी पन्‍न्द्रहवीं कला है। भगवान्‌ सर्वेशक्तिमान्‌ 
हैं। उनके लिये असम्भव कुछ नहीं है। वे निगुण और 
निशकार होनेपर भी भक्तोंके कल्याणार्थ सगुण और साकारहूप 
भी धारण कर सकते हैं ॥ १४७॥ 

इसका कारण कहते हैं :-- 

अधिकारीभेदसे व्यवस्था ॥ १४८॥। 

आयधर्सममें उपासनाके लिये अधिकारीभेदकी व्यवस्था 
रक्‍खी गयी हे। जैसा जिसका अधिकार हो वेसा ही उसके 
लिये उपासनाकी व्यवस्था की गयी हे। इसीसे इस धममें 
निम्नसे निम्न मृत-प्रेतादिकी उपासनासे लेकर सर्वोच्च निग॒ु शज्रहमो- 


सगुणषनिगुणोपासना पश्चदशी सब शक्तिमत्त्वात्‌ ॥ १४७ ॥ 
अधिकारिभेदादू व्यवप्था ॥ १४८ ॥ 
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पासना तककी विधि हे। सब श्रेणीके उपासक निर्ग ण॒, निराकार, 
स्वव्यापक भगवद्धावकी धारणा करनेमें समथ नहीं हो 
सकते । इसीसे आरयंधमंमें सगुण और निगु श दोनों प्रकारकी 
उपासनाओंकी व्यवस्था है । क्योंकि श्रीमगवान्‌ सगुण हैं. और 
निगु ण भी हैं, साकार हैं और निराकार भी हैं ॥ १४८॥ 

अब आयंधर्मकी सोलहवीं कला बताते हैं :-- 

पूर्ण होनेसे केबल्याधिगम सोलहवीं है ॥ १४६ ॥| 

जीवकी क्रमोन्नतिका अन्तिम पद्‌ कैबल्यकी प्राप्ति हैं। 
अपने अपने ढंगपए और अपने अपने अधिकारके अनुसार 
सब॒वेदिक-दर्शनोंने मुक्तिका स्वरूप दिखाया हे। जीवके 
अभ्युद्यके अधिकार अनेक हो सकते हैं ; परन्तु उसकी अन्तिम 
सीमा कैवल्य है। मुक्तिका अधिकार केवल आयेधमेमें ही निर्णीति 
किया गया और उसी पदपर पहुँचकर जीव क्ृतकृत्य हो जाता 
है। इसीसे इसका आयंेधर्मकी सोलहवीं कलाके रूपमें निर्देश 
किया है।॥ १४६ ॥ 


आर्यधर्मका महत्त्व बताते हैं :-- 
आयेजाति जगद्घुरु हे ॥ १४० ।। 
आयंधर्म इसप्रकार सोलह कलाओंसे पूर्ण होनेके कारण 


कैधल्याघिगमः षोडझ्नी पूृष्त्वात्‌ ॥ १४९ ॥ 
जगदूगुरुत्वमायजातेः ॥ १५० ॥ 


१७२ कर्ममीमांसादशन । 
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आयजाति जगदुगुरु है। आयजातिके जगदुगुरुत्वके 
सम्बन्धमें मनुभगवान्‌ आज्ञा करते हैं :-- 

एतद्देशप्रसूतस्थ सकाशादग्रजन्मनः । 

खं स्व चरित्र शिक्षेरव्‌ प्रथिव्यां सवमानवाः ॥ 

अर्थात्‌ इसी देशमें उत्पन्न हुए ब्राह्मणांसे प्रथ्वीके सब 
मनुष्योंको अपने अपने चरित्रकी शिक्षा ग्रहण करनी चाहिये | 
इसीतरह प्रथ्वीकी सब सभ्यजातियोंके विद्वान पुरुषोंने एकमत 
होकर स्वीकार किया है कि, प्राचीन आर्यंगण ही जगतके गुरु थे । 
उपयु क्त मन्तु भगवातकी आज्ञामें ब्राह्मएशब्द इसलिये आया 
है कि, तपः खाध्यायनिरत, त्यागशील और समस्त जगतका 
मंगलसाधन करनेके लिये जीवनधारण करनेवाले ब्राह्मणोंके 

महत्त्वसे ही आयजातिका महत्त्व है ।। १४० ॥ 

अब आयजातिके जीवनका महत्त्व बताकर अपने सिद्धान्तकी 
पुष्टि करते हैं :-- 

जीवन यज्ञमय हे || १५१॥ 

यज्ञ और महायज्ञका लक्षण और महत्त्व इस दर्शनमें कई 
जगह बताया गया है। आयजातिके अतिरिक्त प्रथ्वीकी किसी 
जातिमें इसप्रकारका यज्ञमय जीवन देखनेमें नहीं आता ॥ १४१ ॥ 

यज्ञकी विशेष सहिमा कह रहे हैं :-- 

यज्ञक साथ प्रजाको खश्टि होती है ॥ १५२॥ 


यज्ञमयजीवनज्च ॥ १५१ ॥ सहयज्ञा अजासष्टि: ॥ १५२ ॥ 
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जब धर्म ओर यज्ञ पर्यायवाचक शब्द हैं, तब यज्ञके 





साथ 
प्रजाकी सृष्टि होती है, यह स्वतः सिद्ध है। जब घर्मके द्वारा 
जगवकी सुरक्षा होती है, धर्म ही सितिका मूल है और घर्मके 
हारा ही सब जीवगण क्रमशः निःश्रेयसलकी ओर अग्रसर 
होते हैं, तो घमरूपी यज्ञके साथ अजाकी स॒ष्टि भी होती है। 
यदि ऐसा न हो, तो प्रजाकी रक्षा और क्रमोन्नति हो ही 
नहीं सकती । जो श्रजाकी स्थितिका मूल है. जिसके द्वारा सष्टिकी 
रक्षा होती हे और जिसके द्वारा प्रजा अभ्युद्य और निःश्रेयसको 
प्राप्त करती है वह प्राक्न तिक नियम तथा भगवत्शक्तिरूपी धर्म 
सुष्टिके साथ उत्पन्न होता हे, यह मानना ही पड़ेगा | इस व्पयमें 
स्तृतिशास्षमें कहा हे :-- 

सहयज्ञा: प्रजा: रूष्ठा पुरोवाच प्रजापति: । 

अनेन प्रसविष्यध्वमेष वो<स्त्विष्टकामघुक्‌ ॥ 

सष्टिके प्रारम्भमें प्रजापतिने यज्ञके साथ प्रजाओं को उत्पन्न 
करके कहा कि, इस यज्ञके द्वारा तुमलोग क्रमशः आत्मोन्नतिल्ाभ 
करो, यह तुमलोगोंको अभीड्ट भोगप्रद हो ॥ १४२ ॥ 

ओर भी कह रहे हैं :-- 

प्रजा ओर देवतामें परस्पर सम्बद्धेन होता है || १५३ ॥। 

इस बविषयमें गीतोपनिषदूमें कहा है :-- 

देवान्‌ भावयतानेन ते देवा भावयन्तु वः । 

परस्परं भावयन्तः श्रेय: परमवाप्स्यथ || 


अू 
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प्रजादेवयो रन्‍यो 5न्यं सम्बर्द्दनम्‌ ॥ १५३ ॥ 


१४४ कर्ममीमांसादशन । 

इष्ठाव्‌ भोगान्‌ हि वो देवा दास्यन्ते यज्ञभाविताः । 

तैदेत्तानप्रदायैश्यो यो आु क्ते ्तेन एव सः ॥ 

इस यज्ञके द्वारा तुमलोग देवताओंका सम्बद्धेन करों ओर 
वे देवतागण भी तुम्हें सम्बद्धित करें। इसंप्रकारसे परस्पर 
सम्बद्धित होकर परम कल्याण प्राप्त करोगे। देवतागण 
यज्ञद्वारा सम्बद्धित होकर तुमलोगोंको अभीष्ट भोग-प्रदान 
करेंगे, इस कारण उन लोगोंका दिया हुआ द्रव्य उन्हें न देकर 
जो भोग करते हैं, वे चोर हैं । 

यज्ञका और भी महत्त्व यह हे कि, जब धमरूपी यज्ञ रृष्टिको 
धारण करता है, उसके क्रमाभ्युदयका कारण है ओर 
वह सश्टिसंरक्षण तथा अभ्युदय-कार्य देवताओंके द्वारा हुआ 
करता है, क्‍योंकि कर्म जड़ हे, बिना चेतन चालकके कमेसे 
फलोत्पत्ति नहीं हो सकती हे, तो यह भी मानना पड़ेगा कि, 
यज्ञ और देवताओंका परस्पर सम्बन्ध हें। दूसरी ओर 
घर्मोत्पन्न कर्मकी यथावत्‌ सुव्यवस्था तथा उससे यथायोग्य 
फल-प्रदान देवताओंका काये हे और यज्ञके द्वारा उनके कार्यमें 
पूर्ण सहायता मिलती हे, क्‍योंकि यज्ञरूपी धर्म विश्वधारक हे, 
तो यह भी मानना पड़ेगा कि, देवतागण यज्ञसे सम्बद्धित 
होते हैं। बिना यज्ञके रष्टिकी रक्षा जैसे नहीं हो सकती, बिना 
यज्ञके जीवगण अभ्युदय ओर निःश्रेयसको नहीं प्राप्त कर सकते, 
वैसे ही बिना यज्ञके देवतागण अपने जीवनका कत्तेव्य पालन 
नहीं कर सकते हैं। जब जीवन और जीविकाका सम्बन्ध यज्ञके 
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साथ एवं यज्ञका सम्बन्ध देवताओंके साथ है, तो यह 
भी सिद्ध हुआ कि, यज्ञके द्वारा देवतागण सम्बद्धित 
होकर पुष्ट ओर तुष्ट होते हैं, तो उनके बदलेमें वे अवश्य ही 
प्रजाको पुष्ट ओर तुष्ट करते रहते हैं। क्योंकि यह्‌ उनका 
स्वाभाविक कत्तेंव्य हें ॥१४३॥ 

विज्ञानकी पुष्टि कर रहे हैं :-- 

साम्राज्यके समान समझना चाहिये ॥१५१॥ 

पृज्यपाद महर्षि सूत्रकार इस विज्ञानकी पुष्टिके लिये उदाहरण 
दे रहे हैं कि, जिसप्रकार किसी साम्राज्यमें साम्राज्य तथा प्रजाका 
सम्बन्ध रहता हें, उसी प्रकार मनुष्य तथा देवताओंका सम्बन्ध 
हैं। जिसम्रकार राजाके द्वारा प्रजा सुरक्षित होती हे, उसी प्रकार 
देवताओंके द्वारा मनुष्यादिकी सृष्टि सुरक्षित होती है। दूसरी 
ओर जिस अकार प्रजा ही राजाकों धनबल, जनबलआदिद्वारा 
पुष्ट और योग्य बनाती हे, उसी प्रकार मनुष्यगण घर्मंसाधनद्वारा 
देवराज्यको पुष्ट, तुष्ट, ओर सम्रद्धिशाली करते हैं। बिना प्रजाकी 
योग्यताके राजाका कल्याण नहीं ओर बिना राजाके प्रजाका 
कल्याण नहीं हो सकता। ठीक उसी प्रकार बिना मनुष्य- 
समाजके धार्मिक हुए देवराज्य पुष्ट नहीं हो सकता और बिना 
देवराज्यकी पुष्टि और तुश्टिके मृत्युलोकका अभ्युद्य असम्भव हैं। 
प्रजा यदि निरंकुश, राजाकी विरोधी और असन्तुष्ट हो, वो 


साम्राज्यवत्‌ ॥ १५४ ॥ 
१६ 


१४६ कर्ममीमांसादशन । 
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राजाका किसी प्रकारसे कल्याण नहीं हो सकता, उसीप्रकार राजा 
यदि स्वार्थपर, प्रजा-हित-विमुख, असंयमी, प्रजावांत्सल्यहीन 
हो, तो ऐसे राजाकी प्रजा कदापि अभ्युदयको श्राप्त नहीं हो 
सकती हे। ठीक उसीप्रकार मनुष्यलोकमें यदि धर्मानुष्ठान नष्ट 
हो जाय, तो देवलोक निरबेल और कत्तेव्यशिथिल हो जाता है 
ओर उससमय आसुरी बल बढ़ जाता हैं। दूसरी ओर यदि 
देवतागण दुर्बेल होकर कत्तेव्य-विमुख हो जाये तो, मृत्युलोकमें 
सब प्रकारका ताप और अशान्ति बढ़कर श्रजा क्लेशित हो जाती 
है। इस उदाहरणसे पूर्वकथित उदाहरणकी पूर्णतया पुष्टि होती 
है ॥ १४४.॥ 
अब कमके फलानुसन्धानकारी भेद कहे जाते हैं :-- 


शुभ और अशुभरूपसे कर्म द्विविध है ॥ १५४ ॥ 

जहाँ क्रिया है, वहाँ प्रतिक्रिया अवश्य होगी । हाथ उठाना-रूप 
क्रिया जब हुईं, तो हाथ गिरानारूप प्रतिक्रिया अवश्य होगी। 
वही भतिक्रिया ही कमसे फलोत्पन्न करती हे । यदि एक मनुष्य 
किसी दूसरे मनुष्यकया हनन करे, तो उसके कममकी 
परिपाक-अवस्थामें जन्मान्तरमें जो प्रतिक्रिया होगी, उससे उस 
मारनेवाले व्यक्तिका दूसरे जन्मका शरीर उस मृत व्यक्तिके 
दूसरे जन्मके शरीर द्वारा सारा जायगा। अथवा यदि कर्मका 
रूपान्तर हुआ, तो मारनेवाला व्यक्ति अल्पायु होगा। इसी 


राणा 





द्विविध॑ कर्म शुभमछझु्ं च ॥ १८० ॥ 


क्रियापाद | १४७ 
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उदाहरणके अनुसार समझना उचित हे कि, प्रत्येक क्रियाकी 
प्रतिक्रिया-अवस्थामे फलकी उत्पत्ति हुआ करती हे । इसी कारण 
स्पृतिशाल्नने कहा हें :-- 

“अवश्यमेव भोक्तव्यं कृतं कम शुभाशुभम्‌” । 

किये हुए कर्मका शुभाशुभ फल अवश्य मिलता है । 

अब इस विचारसे कर्म दो प्रकारका होता हे । एक शुभकमे, 
दूसरा अशुभकर्में। जो कम सत्त्वगुशवद्धक और मंगलवास- 
नामय होता है, वह शुभफलोत्पन्न करता है और जो कर्म 
तमोगुणवरद्धक ओर अमंगलवासनायुक्त होता है, वह अशुभ 
कहाता है। शुभकमसे ऊद्ध्वेगति ओर सुखकी प्राप्ति तथा 
अशुभकमंसे अघोगति और 'दुःखकी प्राप्ति हुआ करती 
है॥ १४५॥ 


प्रसदड्से उनका कारण निर्णय किया जाता है :-- 

सश्किका इन्द्र इसका कारण है ॥ १५४६ ॥ 

रष्टिके इन्द्र पहले ही वर्णन किये जा चुके हैं । जैसे कालके 
दो भेद दिन ओर रात, रूपके ज्योति और छाया इत्यादि। 
रसष्टिके ये स्वाभाविक भेद हैे। उसी स्वाभाविक भेदके 
अनुसार फलोन्मुख कमके भी ये ही दो भेद्‌ स्वीकृत हुए हैं। 
तात्पय्ये यह है कि यह काल्पनिक नहीं है स्वभावसिद्ध 
है॥ १५६॥ 


सगदन्द्वनिमित्तं तत्‌ ॥ १५६ ॥ 





१८ कममीमांसादशन । 
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प्रसंगतः गति कही जाती है :-- 

सश्टिका इन्द्र द्विविध गतिका भी कारण है॥ १४७ ॥ 

उसी स्वाभाविक नियमके अनुसार पूर्वकथित कर्मके दो 
भेदोंस जीवकी गति द्विविध हुआ करती है। एक जीवको 
अदूध्वेकी ले जाती है ओर दूसरी अधोमार्गमें ले जातो है। 
उद्ृध्बेमाग के उदाहरण पिठ्लोक, स्वर्गलोक, स्वर्गके अन्यान्य 
उन्नत भोगलोक, सहजगति अर्थात्‌ जीवन्मुक्तद्शा और 
शुद्गझति आदि। अधोगतिके उदाहरण प्रेतलोककी प्राप्ति, 
नरकलोकप्रा प्ति, मृत्युलोकमें पुनरावृत्ति होकर दुःखयोनिकी प्राप्ति 
आदि। जिस ग्रकार ऊद्ध्वंगतिके उन्नतसे उन्नत बढ़े बढ़े अधिकार 
हैं, यथा मृत्युलोकमें राजा होना, ब्राह्मण होना, संन्यासी होना 
इत्यादि, ओर देवलोकमें यमत्व, इन्द्रत्वसे लेकर ऋषित्व और 
अन्तमें ब्रह्मा, विज्ञा।, रिवत्व तक समझा जा सकता है। उसी 
प्रकार अघोगतिके उदाहरणसें राक्षसत्व, पिशाचत्व आदिसे 
लेकर तिय्यक्योनिप्राप्ति समका जा सकता है। आवागमन चक्रके 
द्वारा ये दोनों गतियाँ अग्रसर होती हैं ॥। १४७॥ 

उनका स्वरूप कहा जाता है :-- 

वे पुयय और पाप कहाते हैं॥ १५८ ॥ 

अदूध्वेगति ओर अधोगतिशील जो दो प्रवाह हैं, थे ही 
यथाक्रम पुण्य और पाप कहाते हैं। वेद और. स्मृति- 


ााआशांजाई 


गतिद्ववनिबन्धनं च ॥ १५७ ॥ ते सुकृत-दुष्कृते ॥ १५८ ॥ 


क्रियापाद । १४६ 
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पुराणादि शाब््रोंमें जो पुण्यकर्म और पापकर्म करके वर्णन 
हैं और उनमें जो पुण्यात्माओं और पापात्माओंकी जीवनियाँ 
प्रकाशित हैं, वे सब इन दोनों गतियोंके विचारसे निर्णीत 
हुई हैं। तात्पय यह है कि, सत्त्वगुणवद्धंक, मंगलकर कर्म- 
समूह पुण्य कहाते हैं और वे उद्धध्बंगतिशील होते हैं. और 
तमोगुणवद्धंक अमंगलकर कर्मसमूह पाप कहाते हैं और वे अधघो- 
गतिशील होते हैं । यही सब शाख्रोंमें वर्शित तथा सर्वे 
सम्प्रदायोंमें प्रचलित पुएय ओर पापका रहस्य है || १४५८ || 





अब फल कहा जाता है :-- 

उनसे सुख और दुःखकी उपलब्धि होती है ।। १४९ ॥ 

इन पूर्वकथित दोनों श्रेणीके कर्मोंसे यथाक्रम सुख और 
दुःखकी प्राप्ति होती है। सत्त्वगुणसे सुख और तमोगुणसे 
दुःखकी उत्पत्ति हुआ करती है। अन्तःकरण जब सत्त्वगुणके 
प्रभावसे आत्मोन्‍्मुख होता है, तब आत्माकी आनन्दसत्ता जो 
उसमें प्रतिफलित है, उसीसे सुखकी उत्पत्ति होती है। दूसरी 
ओर जब रज-तमके प्रभावसे अन्तःकरण आत्माकी ओरसे विमुख 
रहता है, उस समय परमानन्द्मय परमात्माका कुछ भी सम्बन्ध 
न रहनेसे अन्तःकरणको जो छेश होता है, वही दुःख कह्दाता है । 
चाहे वेषयिक सुख ओर दुःख भोगनेवाला व्यक्ति यह दाशेनिक 
रहस्य नहीं जानता हो, वह चाहे इसका अनुभव न कर सके, 


सुखदुःखोपलब्धिस्ताभ्याम्‌ ॥ १५९ ॥ 


१४० कर्ममीमांसादशन । 
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क्योंकि यह अनुभव योगिजनगम्य है, परन्तु सुख ओर दुःखके 
अनुसव्मं अन्तःकरणका परिणाम स्वतः ऐसा ही हो जाता 
है। अज्ञानी व्यक्ति भी जब विषयसुख अनुभव करता है, तो 
तन्मात्राओंके बलसे उसका अन्तःकरण शान्‍्त हो जाता है। 
क्योंकि उस समय तन्मात्राओंमें सत्त्वगुणका प्राधान्य रहता 
है, सुतरां जब अन्तःकरण शान्त रहता है, तो आत्माकी 
आनन्‍्दसत्ता उसमें प्रतिफलित हो सकती है ओर इस अवस्थामें 
आननन्‍्दसत्ताका प्रतिफलित होना ही वेषयिक आनन्दका 
मूल कारण है। क्‍योंकि उस समय अन्तःकरणकी स्वाभाविक 
गति आत्माकी ओर बनी रहती है। वेषयिक दुःख अनुभव 
करते समय ठीक इससे विरुद्ध बात बनती है । उस समय रज 
और तमोगुणके प्रभावसे चाम्वल्य ओर शमाद रहनेके कारण 
तन्मात्राएँ अन्तःकरणको शान्‍्त होने नहीं देतीं। फलतः उस 
समय चशद्नल अन्तःकरण आत्माकी आनन्दसत्ताके प्रतिबिम्बको 
धारण नहीं कर सकता। उसकी गति केवल नीचेकी ओर 
बनी रहती है। यही दुःख अनुभवका कारण है। पुण्य 
आर पापजनित जो दो प्रकारके भोग होते हैं, उनका दाशेंनिक 
रहस्य इस पकारसे है ॥ १५६॥ 

प्रसंगसे सनुष्यका विशेष अधिकार वर्णन किया जाता है :-- 

मनुष्य स्वाधीन होनेके कारण उसका अधिकारी 
है॥ १६० ॥ 


अधिक मतलब अं या ७७७७४ 


मानवस्तद्भाक घ्वातन्त्यात्‌ ॥ १६० ॥ 





क्रियापाद । १४१ 
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मनुष्यके नीचेकी जो योनियों हैं, वे कैसे असम्पूर्श हैं, 
इसका विस्तारित वर्शन पहले आ चुका है। मनुष्ययोनि सब 
योनिमे श्रेष्ठ है और इसमे जीव पूर्णावयव होता है तथा इसी 
योनिसे जीव देवयोनि आदिमें भी जाताहै और इसमें सब 
योनियोंकी पराकाष्ठा श्राप्त होती है। अतः इस योनिमें मनुष्य 
पाप ओर पुण्यका अधिकार प्राप्त करता है और आवागमन- 
चक्रका केन्द्र बनकर पुएय और पापका फलभोग करनेके 
अथे नानालोकोमे यातायात करता रहता है। इसी कारण 
स्तृतिशास््रमे कहा है :-- 

“मानुषेषु महाराज धर्माधथर्मों व्यवस्थितों । 

सम्पूर्णावयवा जीवा मत्त्येपिण्ड गतास्ततः ।” इत्यादि । 

मनुष्ययोनिमे ही धर्माधमका अधिकार प्राप्त होता है। 
मनुष्ययोनिमे ही जीव पूर्शावयव होता है ॥ १६० ॥- 

उसका निमित्तत्व कहा जाता है : -- 


वह चतुदंशलोक-प्राप्तिका कारण है ॥१६१॥ 

चतुदंशभुवनके चोदह लोक तथा उनके अवान्तर सब 
लोक सुख-दु.ख-भोगमय ही है । भूलोकान्तगंत पिठलोक 
आदिसे लेकर ऊपरके और छः लोक दैवसुखमय हैं ओर नीचेके 
सातोलोक आसुरी सुखमय है। वस्तुतः ये सब लोक सुखभोगके 
लिये ही है। केवल इनसें सुखका तारतम्य रहता है। 


चतुद शलोकप्राप्तिनिमित्तं तत्‌ ॥ १६१ ॥ 


१४३ कम मीमांसादश न 
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मृत्युलोक सुख और दुःख उमयसे पूर्ण है; क्‍योंकि यह कममूमि 
है तथा यह आवागमनचक्रका केन्द्र है। प्रेतलोक तथा नरकलोक 
ओर उनके अनेक अवान्तरलोक दुःखभोगके स्थान हैं। इस 
कारण पुण्य और पापही चतुदंशलोकप्राप्तिका कारण है। जो 
देवसुखभोग-करनेवाले पुण्यात्मा हैं, वे देवलोकमें जाते हैं, 
और जो आसुरीसुखभोगकरनेवाले जीव हैं, वे असुरलोकमें 
जाते हैं | जो केवल पापके फलरूपी दुःखको भोग करनेवाले हैं, वे 
नरकादिलोकमें जाते हैं, जिनको कर्म करनेका अधिक अवसर 
दिया जाता है ओर जो पाप एवं पुण्य उमयभोगकरने वाले हैं, 
वे मृत्युलोकमें आते हैं ॥ १६१ ॥ 


ओर भी कहा जाता है :-- 
वह जाति, आयु और भोगका कारण है ॥ १६२ ॥ 


इन दो श्रे शियोंका कर्म जिस प्रकार चतुदंशभुवनप्राप्ति-करानेका 
कारण है, उसी प्रकार जाति, आयु और भोगका कारण है। 
यह पहले भलीभाँति सिद्ध हो चुका है कि, प्रारब्धसंस्कारके 
द्वारा ही जाति, आयु और भोगकी प्राप्ति होती है। जाति, आयु 
ओर भोगके अधिकारसे ही पिण्डकी उत्पत्ति, स्थिति और नाश 
होता है । इस कारण शुभाशुभभोगमूलक पुर्य और पाप पिण्डके 
कारणरूप जाति आयु-भोगके भी कारण हैं ।॥ १६२ ॥ 
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जास्यायुमोंगहेतु: ॥ १६२ ॥ 
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ओर भी कहा जाता है :-- 
चित्ताकाशका भी कारण है || १६३ ॥ 


आकाशके तीन भेद हैं। यथा-चिदाकाश, चित्ताक्ाश 
ओर महाकाश | जीवके शरीरावच्छिन्न आकाशको चित्ताकाश, 
समश्टित्रह्मयारगड के आकाशकों चिदाकाश ओर अनन्तकोटिव्रह्माएड- 
व्यापक आकाशको महाकाश कहते हैं । यहाँ आकाशशब्द्स 
प्रथमतत्वरूपी आकाशतत्त्वका सम्बन्ध नहीं है! यह देशात्मक 
आकाश ओर ही है, जो संस्कारधारक कर्माशयसे सम्बन्ध 
रखता है। चित्ताकाश और चिदाकाशका भेद सममनेके 
लिये यह विचार करना उचित है कि, एक मनुप्य जब अपनी 
मननशक्तिको अपने शरीर तक रखता है, तो उस मननशक्िकी 
गति केवल चित्ताकाश तक रहती है। जब'वह साधक बनकर 
दुसरे मनुष्यपिण्डके अन्तःकरणपर संयम करके कोई काय्य 
करता है, जब वह भक्त वनकर अपने हृदयकी मावनाशक्तिकों 
अपने हृदयनाथ इश्टदेवके लोकमें पहुँचाकर उनके चरणोंमें कुछ 
निवेदन करता हे, अथवा योगी बनकर चतुदंशमुवनोंका 
पता लगाता हैं तो समझना उचित है कि, उस समय उसकी 
मानसिक क्रिया चिदाकाशमें काये करती है। यही चित्ताकाश 
और, चिदाकाशका रहस्य हे। महाकाश तो महाकालके सह्श 
अनादि, अनन्त और विश्वु हे। इन आकाशत्रयोंका रहस्य न 


व िलमिीिलरकमीिीकीम न जन मा ॥७७७७ ७७७ 
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वित्ताकाझ्कारणं चे ॥ १६३ ॥ 
ब्‌छ 


१४४ कममीमांसादशेन । 
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जानकर कोई कोई मतावलम्बी बहुतसी श्रमधारणा कर लेते 
हैं। यथा-स्थूलशरीरके सदश सूक्ष्मशरीर भी सदा नाशवाद 
है। मनुष्य पुन अण्डज आदि निम्न योनियोंमें नहीं जा 
सकता है। इस प्रकारकी घारणाके समाधानके लिये चिदाकाश 
ओर चित्ताकाशका रहस्य और भी अच्छी तरहसे समभकना 
उचित है। एक पिण्ड जबतक रहता है, तबतक उसका 
चित्ताकाश स्थायी रहता हे। एक ब्रह्माण्ड जबतक स्थायी 
रहता है, तबतक चिदाकाश स्थायी रहता हे और ब्रह्माण्डके 
प्रल्य होनेपर केवल महाकाश रहता है। जैसे महाकालरूपी 
शिव सबको अपनेमें लय कर लेते हैं, उसी प्रकार महाकालरूपी 
शिवा सबको अपने अद्भमें मिला लेती हे। मनुष्यका पिण्ड नष्ट 
होता है, जिसको रूत्यु कहते हैं, उसके अनन्तर जाति-आयु- 
भोगरूपी फलकी उत्पत्ति होकर उसकी समाप्तिमें जब दुसरा 
जाति-आयु-भोग उत्पन्न कंरनेका समय आता है, उस समय 
जीर्णवृस्ध परित्यागकी तरह जीव अपने पिण्डको छोड़ देता है । 
तब नवीन जाति-आयु-भोग उत्पन्न करनेके 'उपयोगी संस्कार पुनः 
चिदाकाशसे चित्ताकाशमें आ जाते हैं । जैसे--यदि तेलको किसी 
जल्लाशयके नीचे डाला जाय, तो वह तेल जलाशयके ऊपरके 
स्तरमें ही आ जाता है। उसी अकार चिदाकाशरूपी निम्न स्तरसे 
नवीन संस्कारसमूह चित्ताकाशपर अधिकार करके नवीन जाति- 
आयुभोगको प्राप्त करनेके लिये नवीन मानवपिण्ड, सहजपिण्ड 
अथवा देवपिण्ड श्राप्त कराते हैं। इस कारण सूक्ष्मशरीरमें 


क्रियापाद | १४४ 


री जरी3 2रीतिजरी 5 क्‍र धीरज 555 5 5 55 55 ही १55 नी ही फिजी 3.0 जीरा ध 00 





कुछ परिवत्तेन नवीन आकृष्ट संस्कारोंके अनुसार अवश्य होता 
है। किन्तु जैसे स्थूलशरीररूपी पिए्डका नाश हुआ करता है, 
वैसा सूक्ष्मशरीरका नाश नहीं हुआ करता। सुतरां उनका 
सूक्ष्मशरीरके नाशका विचार प्रमादमूलक है, सत्य नहीं है। 
दूसरी ओर जाति-आयु-भोगके उपयोगी नवीन संस्कारसमूह जब 
चिदाकाशसे चित्ताकाशमे आक्ृष्ट होते हें ओर उनका आक्ृष्ट 
होना जीवके किसी एक प्रबल संस्कारके अधीन होता है ओर 
चिद्ाकाशमे सब श्रेणीके संस्कार रहते है, तो पूर्णावयब और 
प्रबल संस्कार उत्पन्न करनेमें दक्त सनुष्य महात्मा भरतके सदश 
मगरूप धारण करके एक जन्मके लिये मृगपिण्डको धारणकर 
सकते हैं, इसमे सन्देह नहीं। हॉ, ऐसी अवनति ज्षणिक होती 
है, स्थायी नहीं होती । इस सत्रोक्त विचारका तात्पयं यही है 
कि, पुण्य ओर पापफलप्रद शुभ और अशुभ कर्म चित्ताकाशकी 
नवीन उत्पत्ति करते रहते है ॥ १६३ ॥ 

ओर भी कहा है :-- 

प्रकृति प्रवृत्ति शक्ति ओर संस्कारोंका भी कारण 
है॥ १६४ ॥ 

जन्मान्तर होते समय बहुकालव्यापी संस्कारराशिसे कुछ 


कर्मबीज संस्कार कर्म-श्ड्डलाके नियमानुसार उस जीवके 
चित्ताकाशका आश्रय कर लेते है। ये ही ग्रारूव्धकर्म कहाते 





जा 





भ्रकृतिप्रइत्तिशक्तिसंस्काराणाश्व ॥ १६४ ॥ 


१४६ कर्ममीमांसादशन । 
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हैं। उक्त कर्मोके अनुसार जीवको जाति, आयु. ओर 
भोगकी प्राप्ति होती है, जेसा पहले कहा गया है। इन 
तीनोंके अतिरिक्त उक्त जीवको प्रकृति, ग्रवृत्ति, शक्ति और 
संस्कार इन चारोंकी भी आप्रिि होती है। इसीकारण प्रत्येक 
जीवकी प्रकृति, प्रवृत्ति, शक्ति ओर संस्कार भिन्न भिन्न होते 
हैं। एकही पिता मातासे उत्पन्न हुई सन्‍्ततिकी प्रकृति, 
प्रवृत्ति, शक्ति और संस्कारोंमें जो भेद और विचित्रता देख 
पड़ती है, इसका कारण यही है। यहाँ जो प्रकृतिशब्द आया 
है, वह मूलग्रकृतिसे सम्बन्ध नहीं रखता। इसका सम्बन्ध 
स्वभावसे है । इसी तरह संस्कारका अथ कमको उत्पन्न करनेवाला 
संस्कार नहीं है। यह परिस्थितिसे उत्पन्न होनेवाला संस्कार है । 
इसप्रकार मनुष्य जाति, आयु, भोग, प्रक्षति, प्रवृत्ति, शक्ति ओर 
संस्कार इन सातोंको साथ लेकर जन्मता है और तदनुसार फला- 
फल प्राप्त करता है॥ १६४ ॥ 

प्रसंगसे उसका कहाँ अमाव होता है, सो कहा जाता हे :-- 

स्वातन्त्यके अभावके कारण मनुष्येतर योनियोंमें ऐसा 
नहीं होता है )। १६४ ॥ 

मनुष्यसे नीचेकी जो उद्धिज्नस्वेदजादि योनियाँ हैं, उनमें 
जीवकी परतन्त्रता केसी है ओर उन सबसमें पद्चकोषकी पूर्णता 
न होनेसे किस प्रकार शक्तिका अभाव है सो पहले भलीभाँति 


नान्‍ये तदभावातू ॥ १६८० ॥ 
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वशित हो चुका है। जब मनुष्यके नीचेकी योनियाँ पर्णावयव 
नहीं हैं और वे पूर्णावयव न होनेसे उनमे शक्तिकी भी असम्पर्णता 
है, तो पूर्णशक्तिविशिष्ट मनुष्ययोनिके अधिकार उनमें प्राप्त हो 
ही नहीं सकते। जिसको पदका अधिकार दिया जाता है, उसके 
साथ' ही साथ पदका दायित्व भ्री दिया जाता है। जहाँ पदा- 
घिकार नहीं है, वहाँ पदका दायित्वभी नहीं है । पूर्णावयव मनुष्य 
ओर देवता आदिमे धर्मसे उन्नति और अधघरंसे अवनति अर्थात 
पुण्यसे सुख ओर पापसे दुःखग्माप्तिका दायित्व श्राप्त रहता हे; 
परन्तु उड्निज्जादि चतुविधभूतसंघमे पराधीनता और असम्पूर्शताके 
कारण वह दायित्व न रहनेसे उनमे पुरय और पापका सम्बन्ध 
नहीं रहता। वे अपने अपने कर्मके लिये उत्तरदाता नहीं रहते । 
क्योकि वे कम करनेमें स्वाधीन नहीं हें। अब जिज्ञासुओके 
हृदयमे यदि ऐसी शंका हो कि, चतुविधभूतसंघमे चित्ताकाशका 
कोई सम्बन्ध हे या नहीं ? यदि हे, तो सत्‌ असत्‌ संस्कार क्‍यों 
नहीं संग्रह होते? ओर यदि नहीं है, तो उनकी जीवत्वसिद्धि 
केसे हो सकती है? ओर यदि नहीं है, तो योगिगण उनमें 
संयमद्वारा अपनी इच्छाको परिचालन कैसे करते हैं ? अथवा 
महात्माओंके निकट पशुओंका वेरत्याग कैसे सम्भव है ? इत्यादि 
शंकाओंका समाधान यह है. कि, चतुविधमूतसंघमें चित्ताकाशका 
प्राकत्य अवश्य है। क्योकि जहाँ चिज्जडृग्रन्धि बंध जाती है, 
वहाँ व्यापक आकाशकी विच्छिन्नता अवश्य हो जाती है। यही 
चित्ताकाशका प्राकव्य है। परन्तु वे सब जीव अपूर्ण होनेके 
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कारण उनमें चित्ताकाशकी शक्तिकी भी अपूर्णता रहती है ओर 
इसी अपूर्शताके कारण वे स्मृति आदि ज्षणिक संस्कारोकों केबल 
धारण कर सकते हैं। पुण्णपाप संग्रहकारी भ्रविष्यत्में अदृष्ट- 
फल्ोत्पादक संस्कारोको संग्रह करनेमे वे जीव असमर्थ होते हैं । 
वे केवल सहजकम ओर खाभाविक संस्कारोके अधीन होकर 
क्रमाभ्युद्यको आप्त करते रहते है। इसी कारण उनके पिण्डको 
सहजपिरण्ड कहते हैं ॥ १६५ | 

प्रसंगसे कोषका वर्णुन किया जाता है :-- 

कोष पाँच हैं | १६६ ॥ 

पद्चकोषके अवलम्बनसे ही जीव कर्म करता है, पद्चकोषसे 
ही जीवका जीवत्व हे ओर पश्चकोषकी ही पूर्णतासे जीवकी 
पर्णता होती है। इसकारण पशद्चकोषका उल्लेख किया जाता 
है। स्मतिशाखमे पत्चकोषके सम्बन्धमें इस प्रकारका बणेन है--- 

एतदेवास्ति वेदेषु वर्शितद्न कचित्‌ कचित्‌ । 

पत्चकोषामिधानेन देवा: ! आवरण ननु ।। 

पतन्नभ्यः स्थूलमूतेभ्यः कोषो झन्नमयो भवेत्‌ | 

कोषादन्नमयादेव स्थूलमुत्पययते बपु: ॥ 

केवलो5न्नमयः कोष: पतेन्म्॒त्युक्षणे सुराः | । 

क्ोपस्याज्ञमयस्पैव निरीक्ष्य परिवत्तेनस्‌ || 

अज्ञास्तं जीववर्गस्य मृत्युमाहुविनाशकम | 

मिलिताः पत्नप्राणा मे सूक्ष्मशक्तिखरूपिण: 

... क्ोषाः पञ्च ॥ १६६ ॥ 














क्रियापाद | १५६ 


का, हुए आफ की कप आग आर की कीिकीफि ली, अीचतीषज औआ ऑऔ #ी जी जीजा नी. आयी जी. न्‍डिता+ पक अर अरे ० आम बहन जी. री न उन नह बस, #थ .# न आना पिया पाक #" 





पत्चकर्मन्द्रियेः सा कोष: प्राशमयों भवेत 

असावेव सुपर्वाणः कोषः प्राशमयों महाव्‌। 

युष्माक॑ खलु लोकस्य सम्बन्ध मृत्युलोकतः । 

अवस्थापयते नून॑ इयोहि स्थूलसूक्ष्मयो: ॥। 

मिलित्वा मनसा साद्ध पत्चज्ञानेन्द्रियाण्यहो | 

नाम्ना मनोमय॑ कोष जनयन्तेतरां सुराः ।॥ 

स्थाद्िज्ञानमयः कोपो बुद्धिश्ञनिन्द्रियेः समम्‌ | 

देवा: ! मनोसयः कोषः कोषः प्राशमयस्तथा | 

विज्ञानमयकोषो5पि सम्भूयेतत्त्रयं सह । 

शरीर प्राखिनां यूक्ष्मं समुत्पादयतेतरास्‌ ।। 

शरीरं सूक्ष्ममेवाहो दशामेत्यातिवाहिकीम । 

अधिलोकान्तरं सब शक्लुयाद्‌ अ्रमितु' सुराः ॥ 

कारणाख्यवपुभू ताउविद्यायां नन्‍्ववस्थितः । 

प्रियमोद्प्रमोदेर्हि भावे रेमि: समन्वितः ॥। 

आत्मस्वरूपावरको देवा: ! मलिनसत्त्वकः । 

नाम्नाउडनन्द्मयः कोषः कथ्यते वेद्पारगेः ॥ 

इन्हीं आवरणोंकों वेदोंने कहीं कहीं पतद्चकोष करके भी, 
हे देवगण ! वर्णन किया है। पश्चस्थूलभूतोंसे अन्नमयकोफ 
उत्पन्न होता है। अन्नमयकोषसे ही स्थूलशरीर बनता है। हे 
देवगण ! मृत्युकालमें केवल अज्नमयकोषका ही पतन होता है 
ओर अज्नमयकोषके ही परिवर्तेतकों देखकर उसको अज्ञानी लोग 
जीवनाशकारी रुत्यु कहते हैं । मेरी सूक्ष्मशक्तिरूपी पद्कलप्राण और 


१६० कर्ममीसांसादर्शन | 


नल क एज न्‍३/भ पक तलभजी,. अर बन बी अली सरीषिनरीरजी सी सीफ जीती जी न्‍ीी जी मी जी जी जी नी जी जी जी न्‍ीीं जी जी फीफीप्ल #ी जी सीजी ओर जी जी सी ९ 





पद्चकर्मन्द्रियों मिलकर प्राशमयकोष बनता है। यही महान 
प्राशमयकोप हे देवतागण ! तुम्हारे सूक्ष्मलोक ओर स्थूल- 
मृत्युलोकर्की सम्बन्ध स्थापन करता है। हे देवगण ! मन ओर 
पॉचों ज्ञानेन्द्रियोँ मिलंकर मनोसयकोष बनाती हैं। पॉचो 
ज्ञानेन्द्रियों ओर बुद्धि मिल्रकर विज्ञानमयकोष बनता है। 
हे देवगण ! प्राणमय, मनोमय ओर, विज्ञानमयकोष, ये तीनो 
मिलकर ग्राणियोका सूक्ष्मशरीर बनता है। हे देवगण : सूक्ष्म- 
शरीरही आतिवाहिक अवस्थाको धारण करके सब लोकान्‍्तरोमे 
धूमनेका अधिकार प्राप्त करता है। हे देवगण |! कारणशरीरभूत 
अविद्यामे स्थित, मलिनसत्व, आत्मस्वरूपका अज्ञानरूप ओर 
प्रियमोद्‌ और प्रमोद इन भावोसे युक्त आनन्द्मग्रकोष 
वेदपारगोंके द्वारा कहा जाता है ॥ १६६॥ 


चतुर्विघभूतसंघके परस्परमे सम्बन्ध दिखानेके अथ कहा 
जा रहा है :-- 

उड्िज़में अन्नमयका विकास है ॥ १६७ || 

उद्धिल्नश्रेणीके जीवोमे यद्यपि पॉचों कोष विद्यमान रहते हैं, 
क्योकि पॉचकोषोके बिना जीवका जीवत्व सिद्ध नहीं होता , 


परन्तु उनसे केवल अज्नमयकोषका सम्यक्‌ विकास होता है 
अन्य सब कोष गोण रहते है ॥ १६७॥ 


उद्भियज्नमयविकाश, ॥ १६७ ॥ 
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इसको इसप्रकार सिद्ध करते हैं :-- 

उस पिण्डके खण्डसे नवषिणठको उत्पत्ति होतो 
है॥ १६८॥ 

इसीसे उद्धिज्मपिएडकी डार काटकर दूसरी जगह लगा 
देनेसे नये पिण्ड-(बृक्ष) के रूपमें वह परिणत हो जाता 
है॥ १६८॥ 

इसी तरह :--- 

स्वेदजमें अन्नमय ओर प्राणमय हैं। १६९ ॥ 

सवेदजश्रेणीके जीवोंमें प्रधानरूपसे अन्नमय ओर प्राशमय 
इन दोनों कोषोंका विकास होता हे, अन्य कोष गोणरूपसे 
रहते हैं ।। १६६ | 

इसकी शक्तिको कहते हैं :-- 

उड्धिज़को उत्पन्न कर सकता है ॥ १७० ॥ 

सेदजजीवोंमे अन्नमय ओर श्राणमय दोनों कोषोंका विकास 
होनेसे कहीं कहीं ऐसा देखनेमें आता हैं स्वेदजोंके अज्ञ्मे 
उद्धिछत्वका भी लक्षण विद्यमान रहता है। कोई कोई स्वेदज 
ऐसा देखनेमें आता है. कि उसका आधा अड्ढ उद्धिज्न है और 
आधा स्वेदज। वस्तुतः ऐसे स्वेदजमे दो जीव विद्यमान 


न भीयणणजी नि 5 | अरलनलनममकक५ मत #का ३3 .५०+० कक, 


तत्पिण्डखण्डान्नवपिण्डोत्पत्ति. ॥ १६८ ॥ 
अन्नग्राणमययो . घ्वेदजे ॥ १६९ ॥ 
उद्भिज्जननाहत्वमप्यक्यातः ॥ १७० ॥ 


२१ 


१६२ कममीमांसादशेन । 





परगाछा | वहाँ सी यही समझना चाहिये कि परगाछा एक 
स्वतन्त्र उद्धिज्ज जीव हैं। उसका बीज पत्षि-भ्रमरादि द्वारा लाया 
जाकर दुर्बल वृक्षके कोटरादिमें पहुँचकर अद्ुरोसत्तिके द्वारा 
वर्धित होता है। वस्तुतः परगाछ्ा उस बृक्षसे उत्पन्न नहीं 
होता। स्वेदजमें जो दो जीबोंके लक्षण देख पड़ते हैं, वे दोनों 
जीव स्वतन्त्र होते हैं। यह विषय योगदृष्टिसे जाना जा सकता 
है। कहीं कहीं यन्त्रकी सहायतासे भी देखा जा सकता 
हे [| १७० | 

अण्डजमें किन कोषोंका विकास होता है, यह बताते हैं :-- 


अण्डजमें अन्नमय प्राणमय मनोमयका विकास 
होता है॥। १७१ ॥ 
अण्डजश्रेणीके जीवोंमें अन्नसय, प्राशमय और मनोमय 


इन तीन कोषोंका विशेषरूपसे विकास होता हें, शेष दो कोष 
गोण रहते हैं ।। १७१ ॥ 


इसकी विशेषता बताते हैं :-- 


अण्डजमें स्वेदत  उद्धिजकी भी उत्पत्ति होती 
है॥ १७२॥ 


५ ५ निनना तन तन ।लगणणदणएणणएणखणएए। 
"लंड लता पतन, 


अण्डजेड्न्नप्राणमनो मयानाम्‌ ॥ १७१ ॥ 
तप्मात्ततः स्वेदजोद्भिज्जीवा अपि ॥ १७२ ॥ 
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अण्डजश्रेणीके जीवोंके शरीरोंमें कहीं कहीं जि 
आर स्वेदज दोनों श्रेणीके जीवोंकी उत्पत्ति हो जाती हे। जब 
उत्तरोत्तर उन्नति करानेबाले तीन कोप जिस देहमें पूर्णताको 
प्राप्त हो जाते हैं, वहाँ नीचेके दो कोपोंके विकासवाले जीवभी 
उत्पन्न हो सकते हैं, यह युक्तिसंगत भी है। अब शंका यह 
उठती है कि, स्वेदत जीव प्रायः दर्शनन्द्रिय गोचर नहीं 
होते ; परन्तु उद्धिज्ज जीव तो प्रत्यक्ष देख पढ़ते हैं। वे एक 
लछोटेसे छगडजजीवमें केसे उत्पन्न होते हैं? इसका समाधान 
यह है कि, उद्धिज्ञश्रेणीके भी बहुतसे जीव एकाएक हृष्टिगोचर 
नहीं होते। जहाँ कोई उत्पन्न होता है, वहाँ पहले कुछ भी नहीं 
दिखाई देता, परन्तु वह निम्नत्रेणीका उद्धिज्ञ प्रकट हा जाता है| 
थोड़े ही दिनोंके उपरान्त वह प्रत्यक्ष दिखाई देने लगता है 
इसी निम्नश्रेणीके अनेक उद्धिज्जीव बहुत सूक्ष्म होते हैं ओर वे 
अन्य जीवोंके शरीरमें भी उत्पन्न हो सकते हैं। अतः अण्डज- 
शरीरमें उद्धिज्ञ ओर स्वेदज दानों श्रेणीके जीबोंका उत्पन्न होना 
युक्तिविरुद्ध नहीं है ।। १७२ ॥ 

जरायुजमें किन कोपोंका विकास हाता है सो बताते हैं :-- 


जरायुजमें अन्नंमय ग्राणमय मनोसय ओर विज्ञान- 


मयकोषका विकास है ॥ १७३ ॥ 
जरायुजश्रेणीके जीवोंमें अन्नमय, प्राणशमय, मनोमय ओर 
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जरायुजे5क्षप्राणमनो विज्ञानसयाना म्‌ ॥ १७३ ॥ 


श्द्छ कर्ममीमांसादशन । 
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विज्ञानमय कोपका पूर्ण विकास होता है ; परन्तु आनन्द्मयकोप 
गोण रहता है॥ १७३॥ 

इसमें विशेषता कया है, सो बताते हैं :-- 

अत; इसमें अण्डज़ स्वेद उद्धिज़की उत्पत्ति होती 
है॥ १७४ ॥ 

न्‍्यतम उन्नतकोषके विकासके कारण जरायुजश्रेणीके 

जीवशरीरमें स्वेदज, उद्धिज और अण्डज इन तीनों प्रफारके 
जीवोंका आश्रय होना विज्ञानविरुद्ध नहीं है ॥१७४ ॥ 

अब मनुष्यशरीरके विषयमें कहा जाता है :-- 

मनुष्य पूर्ण होनेसे उसमें सब प्राणियोंकी उत्पत्ति हो 
सकती है ॥ १७४ ॥ 

मनुष्यपिण्ड पूर्ण है और सब शरीरोंसे श्रेष्ठ है। इस कारण 
विशेषतावर्णुनके लिये कहा जाता है कि, मनुष्यशरीरमें अन्य 
सब निम्न जीव आश्रयको प्राप्त हो सकते हैं। मनुष्यशरीरपर 
ददु आदि रोगरूपसे उद्धिज्जजीवों, ऊपर चमपर तथा भीतर 
रक्तादिम नाना रोगद ओर रोगयुक्त स्वेदज जीवों, बाहर 
लोमकूप तथा भीतर बिष्ठा आदिमें अर्डजजीवोंकी रूष्टि होती है 
ओर जरायुजसश्टिके पूर्ण और अपूर्ण सब प्रकारकी र॒ृष्टिका तो 
मनुष्यपिण्ड आकर ही है। दूषित मनसे मानव-पिण्डके आश्रय- 





जज 


अतस्ततो 5ण्डजघ्वेदजो दूमिज्जाइच ॥ १७४ ॥ 
सबप्राणिप्रसवों मानवः पूर्णत्वात्‌ू ॥ १७८ ॥ 
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द्वारा मलिनसे मलिन सृष्टि ओर संयत मनकी सहायतासे उन्न 
उन्नत सृष्टि मानव-पिण्डमें ही सम्भव है। मानवपिण्ड 
पत्चकोपद्वारा पूर्णावयव है, इस कारण ज्ञान ओर आनन्दकी 
पूणुता भी मानवपिण्डमें ही सम्भव है । अपनी असत धारणाकी 
पूर्णतासे मनुष्य पशु भी बन सकता ओर सवधघारणाकी पूर्णतासे 
देवताभी बन सकता है। यही मनुष्यकी पुर्णंताका वैचित्र्य 
है ॥ १७५ | 
पद्चकोपसे पूर्ण मनुष्यकी ओर भी विशेषता कह रहे हें ;.... 


वह पिण्डेश्वर है ॥ १७६ ॥ 


उद्धिजादि सहज-पिण्डके जीव कदापि पिण्डेखर नहीं हो 
सकते, क्योंकि वे असम्पूर्ण रहते हैं। उनमें यथाक्रम एक-एक 
कोपका अधिक विकास होता रहता है, जेला कि पहले कहा 
गया है। वस्तुतः उनमें पाँचों कोप बने तो रहते हैं, क्योंकि सब 
जीवों में सब कोपोंके तथा सब इन्द्रियोंके लक्षण विद्यमान रहते 
हैं। परन्तु उनमें जेसे पहले कहा गया है, यथाक्रम कोषोंकी 
असम्पूर्णता अवश्य रहती है। इस कारण वे असम्पूर्ण पिण्डके 
अधिकारी होनेसे अपने अपने पिण्डके अधीश्वर नहीं हो सकते । 
मानव-पिण्ड सब अकारसे पूर्ण होनेके कारण मानवपिण्डका 
जीव अवश्य ही पिण्डेखर कहा जा सकता हे। विशेषतः 
मनुष्यसे ही देवता आदि बनते हैं, मनुष्य ही मुक्तिका अधिकारी 


रन कक मम कली वजन 


पिण्डेश्वरोड्सो ॥ १७६ ॥ 


१६६ कर्ममीमांसादशन । 
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होता है, इस कारण मनुष्यके पिण्डेश्वर होनेमें सन्देह ही कया 
है ॥१७६॥ 
ओर भी महिमा कही जाती है :-- 


इस कारण इसमें ऐशी शक्तियोंका विकास होता 
है॥ १७७ || 


मानवपिण्डकी पहले विशेषता कहकर उसके अनन्तर आधि- 
भोतिक विशेषतारूप पिण्डेश्वरत्ववणंन करके अब आधिदेविक 
विशेषताका वर्णन किया जाता है। मनुष्य-शरीरमें तप ओर 
योगबल द्वारा नाना देवी तथा ऐशी शक्षियोंका विकास हो 
सकता है । परकायाप्रवेश, दूरश्रवण, दूरदशेन आदि देवीशक्तियों 
तथा अणिमा, लघिमा आदि ऐशी विभूतियोंका उसमें विकास 
होता है। वस्तुतः मनुष्यशरीर अध्यात्म, अधिदेव, अधिभृत 
ओऔर सहज इन चारों श्रेणियोंकी सिद्धियोंका विकासस्थल है, 
इसमें सन्देह नहीं। यह उसका विशेषत्व है। भगवान्‌ 
पतञ्जलिने भी कहा है-- 


“जन्मसंस्कारमन्त्रोषधिसमाधिसिद्धय:”” 


जन्मसिद्धि, संस्कारसिद्धि, मन्त्रसिद्धि, ओषधिसिद्धि और 
समाधिसिद्धि इसप्रकार अनेक सिद्धियाँ हैं ।| १७७॥ 
ओर भी कहा जा रहा है :-- 


श्रत ऐशीविकाशाहंत्वभस्य ॥| १७७ ॥ 


क्रियापाद । १६७ 
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की का 


इसकारण. मनुष्यशरीरमें निःश्रेयसलाधिगम होता 
है॥ १७८॥ 

अब आध्यात्मिक विशेषता कही जारही है कि, मानवपिण्डमें 
ही निःश्रेयसकी प्राप्ति होती है। झत्युलोक कर्मेंभूमि है। झत्यु- 
लोक चतुदंशभुवनोका केन्द्र है। मत्युलोकमे ही मनुष्यत्वप्राप्ति 
अनन्तर जीव देवता बनकर ऐशकर्मकी सहायतासे क्रमशः 
त्रिमूत्तिपद ग्राप्त करके ब्रह्मीमूत हो जाता है, अथवा जैवकमेकी 
सहायतासे शुद्धगतिद्वारा सूच्येमए्डल-भेदन करता हुआ मुक्त 
हो जाता है। सहजगति द्वारा तो मनुष्यशरीरमें ही जीव मुक्त 
हो सकता है, यह मानवपिण्डकी विशेष महिमा है ॥। १७८ ॥ 

अन्य प्रकारका महत्त्व कहा जाता है :-- 


मनुष्यमें लोकिक ओर अलोकिक द्विविष शक्ति 
है॥ १७९ ॥ 

मानवपिण्डकी यह एक ओर विलक्षणता है कि, इसमे 
लोकिक और अलौकिक दोनो प्रकारकी शक्तियोका विकास होता 
है। देवताओका अधिकार मनुष्यसे बढ़कर होनेपर भी 
देवतागण यदि इस लोकके लोकिक कर्म करना चाहें, तो 
उनको यहॉके लोकिक केन्द्रके अवलम्बनसे करना पड़ेगा । उदा- 
हरणु-रूपसे समक सकते हैं कि, वे यदि किसीको मारना चाहें, 
तो मेघस्थित वज्ञ द्वारा अथवा सर्पादिमें प्रेरणा करके उसके द्वारा 


नि श्र यसाधिगरच ॥ १७८ ॥ 
लोकिक्यलोकिकी च शक्ति; ।। १७९ ॥। 





१६८ कर्ममीमांसादशन । 
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मारना पड़ेगा। इसी प्रकार यदि किसीका कल्याण करना 
चाहें, तो दूसरेके अथवा उसीके अन्तःकरणमें प्रेरणा करके 
करना होगा । देवतागण प्रकारान्तरसे मनुष्यके दशनेन्द्रियगोचर 
स्थूलशरीरके घारण कर लेनेपर भी वे स्थूलशरीरका सब 
यथावत्‌ लौकिक काय्ये नहीं कर सकते। परन्तु दूसरी ओर 
मनुष्यमें दोनों तरहकी योग्यता है । मनुष्य योगशक्तिद्वारा मारण, 
वशीकरण उच्चाटनादि काय्ये भी कर सकता है ओर लोकिक 
रूपसे भी इन कार्योकों कर सकता है। संयमद्वारा देवकारयय 
भी कर सकता है और लोकिक पुरुषाथद्वारा लोकिक कार्य्य 
भी कर सकता है || १७६ ॥ 


ओर भी कहा जाता है :-- 

लोकिक अलोकिक प्रत्यक्ष भी है | १८० ॥ 

एक यह ओर महत्त्व कहा जाता हे। मनुष्यके नीचेकी 
योनियोंमें लोकिक प्रत्यक्षके उपयोगी दर्शनेन्द्रिय हैं। दूसरी 
ओर मलुष्यसे ऊपरकी जो देवता आदि ओोनियाँ हैं, उनमें 
अलोकिक दिव्य अत्यक्तके साधन हैं। परन्तु मनुष्यपिष्ड सब 
पिण्डोंका मध्यवर्त्ती होनेके कारण और मनुष्यका अधिकार 
स्वाधीनताके विचारसे सबसे बढ़कर होनेके कारण मनुष्यमें 
लोकिक ओर अलौोकिफ दोनों प्रकारके प्रत्यक्ष करनेकी शक्ति 
विद्यमान है । मनुष्य साघारणत: अपने नेन्नगोलककी सहायतासे 
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लोकिकप्रलौकिकश्च अ्रत्यक्षम्‌ ॥॥ १८० ॥] 





क्रियापाद । १६६ 





अथवा अण्वीक्षण दूरवीक्षण आदि यन्त्रोंकी सहायतासे बहुत 
कुछ स्थृलपदार्थोक्रों प्रत्यन्ष करता है। दूसरी ओर अपनी 
योगशक्ति द्वारा अपने ठृतीय ज्ञाननेत्रकों खेलकर अलोकिक 
प्रत्यक्षको यहाँतक बढ़ा सकता है कि, सर्वातीत भगवानका 
भी दर्शन कर सकता है। अलौकिक प्रत्यक्ष करनेकी युक्ति 
योगदशनमें और अलौकिक प्रत्यज्ञ करनेका रहस्य और प्रमाण 
सांख्यद्शनमें भलीप्रकारस पूर्वाचार्योन सिद्ध किया है ।| १८० ॥ 
प्रसझसे योनियोंमें आश्रयस्थल-निणंय किया जाता है :-- 


उद्धिज़्योनि तथा मनुष्ययोनि जीवका आशभ्रयस्थल 
है ॥ १८१॥ 

सबप्रकारकी यानियोंमें यदि आश्रयक्रा सम्बन्ध विचार 
किया जाय, तो यही कहा जायगा कि, उद्धिज्यानि और 
सनुप्ययोनि सब प्रकारकी योनियोंका आश्रयस्थल है। उद्धिज्- 
योनिके आश्रयसे मृत्युलीककी अन्य सब योनियाँ जीवन धारण 
करती हैं। म्ग उद्धिज््के ही आत्मसमपंणसे जीवित रहता 
है ओर उसी मगके नाशसे व्यात्र जीवित रहता है। मनुष्य- 
पस्येन्‍त यावत्‌ प्राणी झत्युलोकमें स्थायी रहते हैं। म्ृत्युलोक 

उद्धिज्जकी सहायतासे स्थायी है । दूसरी ओर मनुष्यकी 
सहायतासे चतुदंशभुवन सुरक्षित हैं। मनृष्ययोनि न हो तो 


उद्मिन्मत्त्यां जीवाश्गी ॥| १८१ ॥ 
43 


१७० कर्म मीमांसादशन । 
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सृत्युलोककी सुव्यवस्था न हो। मलुप्ययोनि न हो तो प्रत्ञोक 
नरकलोक आदिकी आवश्यकता न हो ओर मनुष्यलोक न हो 
तो उद्ददेवलोकोंका न सम्बद्धन हो; क्‍योंकि यज्ञद्वारा ही वे 
सम्बद्धित होते हैं ओर न उनकी अस्तित्व-रक्षा ही हो। क्योंकि 
मनुष्यसे ही वे देवता बनते हैं || १८१ ॥ 

इसका कारण कहा जाता है :-- 

अवधिके द्विविध होनेसे || १८२ ॥ 

जीवभूत-प्रवाहकी दो परिधियाँ हैं। एक उद्धिज्ज और दूसरी 
मनुष्य । उद्धिज्से यह प्रवाह प्रारम्भ होता है और जीवबन्मुक्तमें 
यह विलीन होता है। मुक्तावस्थाकी जितनी अवस्थाएँ हैं, वे 
मनुष्ययोनि-सापेक्ष हैं। दूसरी ओर जीवावस्थाका आरम्भ, जो 
चिजड़अन्थिकी प्रथम सम्भावना है, उद्धिजयोनिसे सम्बन्ध 
रखता है। अतः ये दोनों योनियाँ जीवप्रवाहकी दो परिधियाँ हैं, 
इसमें सन्देह नहीं।। १८२ ॥ 

शंका-समाधान किया जाता है :-- 

जीवत्वका विकास उद्धिज्जमें होता है ॥ १८३ ॥ 

यदि जिज्ञासुको यह शंका हो कि, जीवत्वकी प्रारम्भिक 
परिधि क्‍या उद्धिज्के सिवाय ओर कुछ नहीं हो सकती ! 
घटने-बढ़नेवाले और भी अनेक पदाथ हैं, उनको क्‍यों नहीं 
परिधि सानी जाय ? इत्यादि शंकाओं में पृज्यपादमहर्षि-सूत्रकारने 





अवधिद्वेविध्यात्‌ | १८६२ |. जीवत्वजनिरदूमिदः ॥ १८३ ॥ 


क्रियापाद । १७१ 
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इस सूत्रका आविभोव किया है ओर यह निश्चय दिलाया है कि, 
उद्धिजसे ही जीवत्वका प्रारम्भ होता है। इसका कारण यह 
है कि, पद्चकोष तथा ज्ञानेन्द्रियोके विकासका लक्षण 
उड्धिज्नपिण्डमे ही प्रकाशित होता है । स्वृतिशासत्रमे ही कहा है :-- 

“उष्णतो म्लायते वर्ण त्वक्‌ फल पुष्पमेव च । 

म्लायते शीयते चा5पि स्पशेस्तेनाउन्र विद्यते ॥ 

वाय्वग्न्यशनिनिधोषः फल पुष्पं विशीर्यते । 

श्रोत्रेण गृह्मयते शब्दस्तस्माच्छुर्वन्ति पादपा: ॥ 

बल्ली वेष्टयते बृच्तं सबेतश्चेव गच्छति । 

न ह्यच्छेश्व मार्गोडस्ति तस्मात्पश्यन्ति पादपा: ॥ 

पुण्यापुण्यस्तथा गन्यैधूपैश्च विविधैरपि । 

अरोगाः पुष्पिता: सन्ति तस्माज्निध्वन्ति पादपाः ॥ 

पादेः सलिलपानाञ् व्याधीनाशञ्नापि दर्शनात्‌ | 

व्याधिग्रतिक्रियात्वाच्च विद्यते रसन द्र॒मे ॥ 

वक्‍्त्रेणोत्पलनालेन यथोद्ध्वे जलमाददेत्‌ । 

तथा पवनसंयुक्तः पादेः पिवति पादप: ॥ 

सुखदु:खयोश्र ग्रहणाच्छिन्नस्य च विरोहणात्‌ | 

जीवं पश्यामि वृत्षाणामचेतन्यं न विद्यते ॥? 

गर्मीके दिनोमे गर्मी लगनेसे वृक्षोके बरण, त्वचा, फल, 

पुष्प झादि मल्िन तथा शीर्ण हो जाते है, अतः उद्धिज्नोमे 
स्प्शेन्द्रिय विद्यमान, है । अबल वायु, अग्नि तथा वजके 
शब्द्से वृक्तोसे फल पुष्प शीश हो जाते है, कानके द्वारा शब्द्‌ 


१<र कम मीमांसादशन । 
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सुननेसे ही ऐसा होता है, अतः उद्धिज्जोंमें श्रवरशेन्द्रिय भी 
विद्यमान है | लता वृत्षोंको वेष्टन करती हुई सवंत्र जाती 
है, आँखोंसे देखे बिना मार्गंका निर्णय नहीं हो सकता, अतः 
उड्िज्जांमें दर्शनेन्द्रिय भी विद्यमान है। अच्छी बुरी गन्ध तथा 
नाना प्रकारके धूपोंकी गन्धसे बृक्त नीरोग और पुष्पित होने लगते 
हे, अतः उद्धिज्लोंमें घाणेन्द्रिय भी विद्यमान है। पाँवके द्वारा 
जलपान करना, रोग होना, तथा रोगका नाश होना भी उनमें 
देखा जाता है, अतः उड्िज्ोंमें रसनेन्द्रियमी विद्यमान है। 
डण्ठीके मुखद्वारा जिसप्रकारसे कमल्न ऊपरकी ओर जल ग्रहण 
करता है, उसीप्रकार वायुसे संयुक्त होकर पाँवके द्वारा वृत्त 
जलपान करता है, यही सब उद्धिज्लोंमें रसनेन्द्रियका अस्तित्व 
सिद्ध करता है। उद्धिज्जोंमें जो सुखदुःखके अनुभव करनेकी शक्ति 
देखनेमें आती है, टूट जानेपर पुनः नवीन शाखा पतन्नादिकी 
उत्पत्ति देखी जाती है, इससे उद्धिज्जोंमें जीवत्व है, अचेतन्य नहीं 
है, यह बात स्पष्ट सिद्ध हो जाती है.॥ १८३॥ 

विज्ञानको और भी फुष्ट कर रहे है :-- 

प्रस्तरादि धातुओंके परिणामी होनेपर भी उनमें जीवत्व 
नहीं है ।। १८४ ॥ 


यदि यह शंका हो कि, ग्रस्तरादि पदार्थोकों जब बढ़ते हुए 
देखा जाता है, तो क्‍यों नहीं उनमें जीवत्व होना मान सकते हैं ? 


परिणमत्स्वपि न प्रस्तरादिषु || १८४ ॥ 


क्रियापाद | १७३ 
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इस प्रकारकी शंकाओका समाधान यह है--कहीं बालूसे पत्थर 
बनता है, कहीं मिद्टीसे पत्थर बनता है, कहीं आग्नेयपवतके 
प्रखवणसे गले हुए पदांथ जो निकलते हैं, उनसे पत्थर बनता है 
ओर ये सव॒ पत्थर क्रमशः बढ़ते हुए भी दिखाई पढ़ते हैं । 
सोना, चाँदी आदि धातु, द्वीरा, माशिक आदि रत्न ओर हरिताल 
आदि उपधातु सब बढ़ते हुए दिखायी पड़ते हैं। परन्तु इस 
प्रकारका पदार्थोका वनना और उनका बढ़ना जीवपिण्डके बढ़नेके 
सदृश नहीं होत । है| इनमें परिणाम होकर ऐसा बढ़ना होता है। 
तड़्ित्शक्ति अथवा ऐसे ही प्रकृतिके स्थृूलशक्तिविशेषकी तरंगोंके 
प्रभावसे इन पदार्थोंके निकटके परमाणु पंचतत्त्वोंकी सहायतासे 
उन पदार्थोमें परमाणु बढ़ा देते हैं ; इससे वे पदार्थ ऋमशः बढ़ते 
रहते हैं । मानवपिण्ड नथा सहजपिण्डादिमें जैसे प्राणशमयकोषकी 
सहायतासे ओर अन्नकी सहायतासे अन्नमयकोपष बढ़ता है, वेसा 
इन पदार्थोर्में नहीं होता है । विशेषतः जैसा ज्ञानन्द्रियोंका लक्षण 
उद्धिज्ममें पाया जाता है, जेसा कि पहले कहा गया है, वेसा लक्षण 
प्रस्तरादि पदार्थामें कदापि नहीं पाया जाता । इस कारण! 
प्रस्तरादिमें जीवत्वकी शंका युक्ति ओर विज्ञानविरुद्ध है । हाँ, 
इसमें संदेह नहीं कि, उन पदार्थोके समषध्रिपसे अधिदेव 
अवश्य हैं। जिस प्रकार नदीके, समुद्रके अधिदेव देवताविशेष 
होते हैं; वैसे ही परवंतविशेष, प्रस्तरविशेष, रत्नविशेष तथा 
धातुविशेषके अधिदेव देवता अलग अलग होते हैं. और प्रत्येक 
अद्याण्डमें उनके सामझ्स्यकी रक्षा करते हैं ॥ १८७ ॥ 


१७४ कम मीमांसादशंन । 
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ओर भी कहा जाता है;-- 
अधिदेवके सम्बन्धसे उनका शक्तिमच्र है ॥ १८४ || 


अब यदि प्रश्न हो कि, उनमें जीवत्व नहीं है, तो असाधारण 
शक्तियोंका विकास कैसे होता है? इस श्रेणीकी शंकाओंका 
समाधान यह है कि जीवोंमें तो असाधारणशक्तियोंका विकास 
है, जेसा कि, पहले बहुत कुछ कहा गया है, परन्तु धातुसमूह, 
र्नसमूह तथा नाना जड़भूतसमूहमें जो असाधारणशक्तियोंका 
विकास होता है, वह उन पदार्थोक्े रक्षक अधिदेवोंकी सहायतासे 
हुआ करता है। उदाहरणरूपसे समझ सकते हैं कि, जल, अग्नि, 
पवत आदिके जो स्वाभाविक गुण हैं, वे तो स्वभावसे उत्पन्न हैं, 
परन्तु उनके द्वारा जो समय समयपर असाधारण शक्तियोंका 
विकास होता है, जैसे कि, वायुके द्वारा आँगी आदिकी उत्पत्ति, 
जलके द्वारा घोर जलक्बलावनादि काय्य, वे सब उन पदार्थोसे 
सम्बन्धयुक्त अधिदेवोंकी इच्छाशक्तिसे सम्बन्ध रखते हैं ॥१८५॥ 

प्रसंगसे कहा जाता हैः-- 

चराचरमें सप्तथातु स्थितिके कारण हैं | १८६ ॥ 

सहजकमंसे सम्बन्धयुक्त सप्तधातु, जो प्रकृतिके सहज 
सप्तविभागसम्भूत हैं, वे स्थूलसर्गकी स्थितिके कारण होते हैं ! 
स्थावरसें सप्तवातु, यथा--सुबर्ण, लौह आदि और जंमममें 





तच्छुक्तिमत्वमधिदेवसम्पर्कात्‌ ॥| १८५ ॥ 
चराचरे संप्तधातुस्यितिनिमित्तम्‌ )| १८६ ।। 





क्रियापाद । १७५ 
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सप्रधातु, यथा--मांस, रक्तादि हैं । स्थाबरमें सुबर्णादि सप्तधानु 
सवब्यापक है ओर उन्हींके परस्पर सम्मेलनसे अनक उपघातु भी 
बनते हैं । सूक्ष्मटटिसे यह अच्छी तरह देखनेमें आता है कि, 
पथिबीके सब विभागोंमें ओर यहाँतक कि प्रथिवीके अन्तर्गत 
जलमें भी सुवर्णादि सप्तथातुओंका सम्मेलन रहता है ओर ये दी 
सप्तधानु स्थावरपदार्थोंकी स्थितिके कारण प्रकारान्तरसे बनते हैं । 
जबतक प्रस्तरादिमें इन घातुओंका सम्बन्ध बना रहता है, 
तबतक प्रस्तरादिका अस्तित्व बना रहता है। चाहे पदाथविद्या- 
द्वारा उनकी प्रत्यक्षसिद्धि न भी हो, परन्तु सब स्थावरपदार्थामें 
सप्तधातु विद्यमान है, यह विज्ञानसिद्ध है। इन धाछुओंके क्षयके 
साथ ही साथ प्रस्तरादिमें क्षय उन्पन्न होता है ओर उसके परमारु 
बिखरकर नप्ट होजाते हैं। उसीप्रकार मानवपिए्ड आदियें 
रक्त, मांस, अस्थि आदि सप्रधातु उस पिण्डकी स्थितिके कारण 
होते हैं। यह तो आयुर्वेदशास्त्रस सवंधा सिद्ध है और यह भी 
सिद्ध है कि, जब सप्तधातुओंमें क्षय उत्पन्न होता है, तभी मलुष्यका 
शरीर क्षीण होने लगता है ; यहाँतक कि सप्तघातुओंमं से एकका 
भी क्षय हो, तो शरीर नहीं रहता। जंगमके सप्तधातुओंमें से 
ओर सब धातु स्त्री और पुरुषमें एकसे रहते हैं, केवल वीय्यके 
स्त्रियोंमें दो। विभाग हो जाते हैं। इसी कारण आयुर्वेदाचायोंा 
मत है कि, म्त्रियोंमें आठ धातु हैं। यथा--खष्टि-उत्पादक रज 
तथा कान्ति और शक्तिवद्धक वीये, वस्तुतः सप्तम धालुके ही ये दो. 
भेद स्त्रीशरीरमें होते हैं । १८६ ॥ 


१७६ कम मीमांसादश न । 
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दूसरा फल कहते हैं :-- 

उससे उभयत्र परिशाम होता है || १८७ ॥ 

सप्तधातुओंसे दूसरा फल क्या होता है, सो सहज कमके 
गतिनिदशनाथ कहा जाता है। स्थावरमें और जंगममें उम्रयत्र 
परिणाम होना भी सप्तधातुओंका ही काय्य है ॥ १८७ ॥ 


इसका उदाहरण देते हैं :-- 
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प्रस्तरादि स्थावरमें ओर जरादि जड्भमममें || १८८ ॥ 


जब बालूसे अथवा मिट्टीसे पत्थर बनता है अथवा जब मिद्टीसे 
कट्टर अथवा अन्य खनिज पदाथ आदि बनते हैं, तो वे सब 
परिणाम पूर्वकथित सप्तधातुओंके ही हेरफेर से हुआ करते हैं। 
दूसरी ओर जड्डमपिण्डमें जो वृद्धत्व, स्थूलत्व, ऋशत्व आदि 
परिणाम होता है, वह भी पूवेकथित सप्तधातुओंके ही हेर्फेर से 
हुआ करता है ॥ १८८ ॥ 

उसका प्रधानहेतु कद्दा जाता है :-- 


त्रिगुणशके कोरण || १८६ ॥ 


स्थावर ओर जह्गममें इसप्रकार सप्तधातुओंके द्वारा जो 
परिणाम होता है, इस विषयमें यदि कोई शंका करे कि, इसका 
मौलिक कारण क्या है? सप्तधातु जब स्थितिके कारण हैं, 
तेनोमयत्र परिणति: ॥ श्८७ || 


स्थावरे प्रसतरादिक जज़मे जरादिक्म || १८८ | 
श्रेंगण्यात्‌ || १८६ ॥। 





क्रियापाद । १७७ 
तो उनके द्वारा परिणाम स्वतः क्‍यों होने लगता है ? इस श्रेणीकी 
शंकाओंमें पूृज्यपाद महपिसृत्रकारने इस सूत्रका आविर्भाव 
किया हैं। बस्तुतः सप्तधातुओंके द्वारा स्थावर और जंगममें 
जो जो परिणाम होता है, उसका मौलिक कारण प्रकृतिका 
त्रिगुण है। प्रकृतिके त्रिगुणमेंस जब एकके बाद दूसरा उदित 
होता है ओर ऐसा डउदित होना स्वभावसिद्ध है, तो इसी 
गुणपरिणामके अनुसार धातुओंमें परिणाम होता है. ओर 
धातुओंमं परिणाम होनेसे स्थावरजद्भमात्मक परिणाम होता 
रहता है ॥ १८६ ॥ 

अब स्थूल कारण कहा जाता है :-- 

रयि ओर ग्राणसे भी ॥ १६० ॥ 


त्रिगुणके द्वारा परिणामकी गति संसाधित अवश्य होती है! 
एक परमाणुसे लेकर एक त्रह्माण्डपय्यन्त सबमें ही जो सृष्टि, 
स्थिति ओर लयकी क्रिया होती है, सब ही जो परिणामका क्रम 
देखनेमें आता है, उसका मोलिक कारण त्रिगुण है। परन्तु 
पदाथकी स्थूलदशामें परिणामकी दो गतियाँ हो जाती हैं | एक 
ठीक अवस्थामें रखनेवाली ओर दूसरी रूपान्तर करके रक्ता 
करनेवाली । इस विज्ञानको ओर भी स्पष्ट करनेके लिये समझना 
उचित है कि, मनुष्यका शरीर उत्पन्न हुआ, यह रजोगुणका 
काय्य हैं, वह बना रहा, यह सतच्त्वगुणका कास्ये है और वह 
क्रमशः नाश हो गया, यह तमोगुणुका काय्य है। पिण्डसष्टिकी 

रयिप्राणुतश्ष || १६० ॥ 


€ है गैमांसा रे 
श्ज्प कमंमीमांसादशंन 
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यावत्‌ क्रियाओंपर विचार करनेसे अवश्य ही ये परिणाम पाये 
जायेंगे । परन्तु पिण्डत्वकी अस्तित्वदशासें केवल दो शक्तियोंका 
प्राधान्य रहेगा, यह मानना ही पड़ेगा। वे हो दो शक्तियाँ रयि 
ओर प्राण हैं। यथा-श्रुतिमें कहा है :-- 


“तस्मे स होवाच ग्रज़ाकामों वे प्रजापति: स तपोडतप्यत | 
स तपस्तप्त्वा स मिथुनमुत्पादयते रयिं च प्राण चेत्येतो मे बहुधा 
प्रजा: करिष्यत इति। आदित्यो ह बे प्राणो रयिरेव चन्द्रमा 
रयिर्बा एतत्सव यन्मृत्त चामूत्त च तस्मान्मूतिरेव रयिः। मासो वे 
प्रजापतिस्तस्यथ कृष्णुपक्ष एव रयिः शुक्ल: प्राणस्तस्मादेत ऋषय: 
शुक्ल इष्ठ कुबेन्तीतर इतरस्मिन । अहोरात्रो वै प्रजापतिस्तस्याहरेव 
प्राणो रात्रिरेव रयिः। प्राण वा एते प्रस्कन्दन्त ये दिवा रत्या 
संयुज्यन्ते ब्रह्मचय्यमेव तद्वात्रों रत्या संयुज्यन्ते |? 


पूछनेपर उसने कहा,--प्रजाकी इच्छा करके प्रजापतिने तप 
किया, जिससे इन्द्रसृष्टि उत्पन्न हुई एक रयि, दूसरा प्राण । 
इन दोनोंके सम्मेलनसे समस्त प्रजा उत्पन्न हुई। अतः यह बात 
सिद्ध हुई कि, रयि अर्थात्‌ जड़वस्तु ( ४७॥0०० ) और प्राण 
अर्थात्‌ सूक््मशक्ति ( ०7०७ ) दोनोंकी ही उत्पत्ति प्राणसे होती 
है। श्रुतिमें अधिष्ठादृत्वभेदसे रयि ओर प्राणके साथ चन्द्रमा 
ओर सूयका सम्बन्ध बताया है। सूय शक्तिके अधिष्ठाता होनेसे 
प्राणरूप हैं ओर चन्द्र अन्नके पोषक होनेसे रयिरूप हैं । संसारमें 
मूर्त्ते अमूत्ते समस्त वस्तुएं ही रयि हैं, अर्थात्‌ जड्पदाथके अन्त्गेत 
हैं। प्रजापति मह्दीनाके स्वरूप हैं। उनके कृष्णपक्त रयि शोर 


क्रियापाद । १५६ 


शुक्लपक्ष प्राणके स्वरूप हें। इसलिये ऋषिगण दोनो पत्षोमें ही 
यज्ञ करते हैं | प्रजापति दिवा और रात्रिके स्वरूप है। उनमें 
दिवा प्राणका स्वरूप और रात्रि रयिका स्वरूप है। इसलिये जो 
दिनमे श्लीसंसगं करता है, वह विनष्ट होता है ओर रात्रिमें 
ऋतुकालीन खीसंसग करनेसे ब्रह्मचय-पालन होता है । 


काय्यत्रह्मके प्रत्येक अज्ञमें जो तीन गुणोंकी स्वतन्त्र साधा- 
रणक्रियाएँ होती है, वे ऐसी ही होती है, जैसा कि, पहले कहा 
गया है| यथा--एक ब्रह्माण्डकी अथवा पिण्डकी उत्पत्ति होना, 
उसकी पूर्रावस्थामें स्थिति रहना ओर पुनः उसका नाश हो 
जाना, ये तीनों क्रियाएँ तीनों गुणोके अनुसार साधारणरूपसे 
होगी । परन्तु एक पिए्ड अथवा त्रह्माण्डकी आरम्भ-अवस्था और 
नाश-अवस्था सृष्टिवैभवप्रकाशके लिये अनुपयोगी है । उसके 
लिये केवल उस पिए्ड अथवा ब्रह्माण्डकी मध्यावस्था, जो पूरए 
अवस्था है, वही उपयोगी है। इसी पूर्णावस्थामे उसके अस्तित्व 
संरक्षणके लिये प्रतिक्षणव्यापी जो स्थितिमूलक परिणामका 
काय्ये है, उसमे रयि और प्राण ये ही दोनों उपयोगी हैं। 
प्रकारान्तरसे रयि स्वभावसे परिणामी भूतोंमे यथायोग्य परिणाम 
उत्पन्न करके उसकी रक्षा करता है और प्राण उसमें जीवनिका- 
शक्तिको उत्पन्न करके उसकी रक्षा करता है । इन्हीं दोनों क्रियाओं - 
का अवलम्बन करके भक्तिमागके आचास्येंगण कहते हैं. कि, सृष्टि 
उत्पन्न होनेपर भगवान्‌ ब्रह्माका काय्य समाप्त हो जाता हैं, परन्तु 
भगवान्‌ शिव तथा भगवान्‌ विध्णुका काय्य चिरस्थायी रहता 





१८० कर्ममीमांसादशेन । 
है | इसी वैज्ञानिक भित्तिपर पुराणोंने भगवान्‌ ब्रह्माकी पूजाका 
वर्णन अधिक नहीं किया है। केवल उनकी शक्तिरूपिणी वेद- 
माताकी पूजा अधिक वर्णन की है। दूसरी ओर “एको देवः 
केशवो वा शिवों वा ।” कहकर शिव और विष्णुकी पूजा प्रचा- 
रित की है | अतः रयि ओर प्राणका रहस्य सृष्टिके अस्तित्वके 
साथमें मोलिकरूपसे विजड़ित है, इसमें सन्देह नहीं। रयिके 
सममानेके लिये अन्नका उदाहरण लेना उचित है। मनुष्यका 
अन्न वे ही पदाथ हैं, जिनके खानेसे मनुष्य जोवित रह सकता है । 
वृक्षका अन्न वही है, जिसके आहारसे वृक्ष जीवित रहता है। 
अन्नका उद्रस्थ होना, उसका पचन होना, उससे सब धातुओंका 
पोषण होना ये सब परिणामजनक होनेपर भी रक्षामूलक हें। 
प्राण उस शक्तिको कहते हैं, जिससे ब्रह्माण्ड ओर पिण्डका 
अस्तित्व यथावत्‌ बना रहे | वस्तुतः जीवनिका-शक्ति ही प्राण है। 
आशणसे रयि ओर रयिसे प्राणकी क्रियामें सहायता होती है | यह 
सहायता परिणामजनक है, परन्तु रक्तामूलक है.॥| १६० ॥ 

प्रसड़से हन्द्द-विज्ञानकी विवृत्ति करते हैं :-- 

उद्धिदादि जीवनाशक भी और पोषक भी हैं ।। १६१॥ 

इन्द्-क्रिया किस प्रकार स्वाभाविक है, सो पहले भलीभाँति 
प्रकाशित हो चुका है। उसी मोलिक नियमके अनुसार सवत्र 
इन्द्रशक्ति विद्यमान होनेसे उद्धिज्वादिमें भो अमृतक्रिया और 
विषक्रिया दोनों देखनेमें आती हैं । यथा--विषवृक्ष और आम्रादि 
उद्धिरादयों नाशकाः पोषकाश्व [| १६१ ॥ 


क्रियापाद । १८२ 





उद्धिज्मोंमें, रोगध्न और रोगोत्पादक स्वेदजोंमें, मयुर और से 
आदि अण्डजोंमें तथा गो ओर उश्मघ्र आदि जरायुजोंसें | इन 
उदाहरणोंसे चतुविधभूतसड्ोमें इस प्रकारकी हद्विविध शक्तिके 
रहनेका स्थायी प्रमाण मिलता है । यह सपष्ट्रिका स्वाभाविक 
नियम है ॥ १६१ ॥ 

अब प्रकृतविपय कहा जा रहा है:--- 

दिविध शक्तिमसके कारण कर्मी इन्द्रधमविशिष्ट 
है।। १६२ ॥ 

प्रकतिस्पन्दनसे उत्पन्न शक्तिविशेषकों कम कहते हैं, यह पहल्ते 
ही कहा गया है। जब कम शक्तिविशेष है, तो वह दोनों ओर 
प्रवाहित हो सकता है। प्रत्येक शक्तिका यह म्वभाव है कि, 
वह उत्तरप्रवाहिणी हा सकती हैं; दक्षिणप्रवाहिणी हो सकती हे, 
ऊद्ध्वे हो सकती है और अधः भी हा सकती है। जब कम 
सत्त्वगुणको आश्रय करके पुण्यश्रोतकों धारण करता है, तब 
वह ऊद्ध्वंगामी होता है, जब वह कर्म तमोगुणका आश्रय लेकर 
पापस्रोतको प्रवाहित करता है, तब अधोगामी बनता है। 
कर्मका यह इन्द्र स्वभावसिद्ध है ॥ १६२ ॥। 
दोनोंमें सेवनीय कोन है, सो कहा जाता हैः-- 
अम्युदयका कारण होनेसे पुएयकम सेवनीय है ॥१६३॥ 
अब यह स्वतः ही शंका हो सकती हे कि, जब कम स्वाभाविक 


अरम्लऋमाकरमकेमककाककन्‍्भ""_फ़लनसातरघाक, 





कर्माति इन्द्रधम द्विविधशक्तिमत्तात्‌ || १६२ ॥ 
सेव्यं सुकृतमम्युदबनिमित्तत्वात्‌ ।। १६३ || 


श्पर कर्ममीमांसादशन । 
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न्ह्रताके कारण घमं ओर अधमरूपमें दो प्रकारका होता है, तो 
दोनों ही क्‍यों न सेवनीय हों ? इस श्रेणीकी शंकाके समाधानमें 
सिद्धान्तको स्पष्ट कर देनेके अथ इस सूत्रका आविभाव हुआ है । 
इसमें सन्देह नहीं कि, प्राकृतिक इन्द्रताके कारण जीवके यावत्‌ 
कर्म दो श्रेणीमें विभक्त किये जा सकते हैं, यथा--उद्ध्वेगामी 
धर्म ओर अधोगामी अधम । शक्तिक्रे विचारसे दोनों ही समान 
हैं। क्‍योंकि धर्म प्रथम अवस्थामें ऐहलौकिक अभ्युदय, दूसरी 
अवस्थासें पारलोकिक अभ्युद्य और तीसरी अवस्थामें अभ्युद्य 
प्राप्त करता हुआ उन्‍नतिके परपार या ब्रह्मपदमें ले जाकर पहुँचा 
देता है । यह धरमशक्तिकी ग्रबलताका संक्षेप दृष्टान्त है। दूसरी 
ओर यदि देखा जाय, तो अधर्म भी घमंसे कम शक्तिविशिष्ट 
नहीं है। अधम जीवको प्रेतत्व, नरकत्व, यहाँतक कि, स्थावरत्व 
भी प्राप्त करा सकता है। अधर्म अधोगामिनी प्रवृत्ति बढ़ाता 
हुआ जीबको नीचेसे अतिनीचे तक पहुँचा देता है। मनुष्यकी 
तो बात ही क्या है, देवताओं तककों यमलाजुनकी तरह स्थावरत्व 
आप्त करा देता है। इस कारण शक्तिरूपसे दोनोंका अधिकार समान 
होनेपर भी अधम सेवनीय नहीं है, धर्म सेवनीय है । जब अधर्म 
उननतिका विरोधी है ओर धरम नियमित रूपसे उन्नति कराता है 
आर नीचे नहीं गिरने देता, तो धर्म ही सेवनीय है ॥ १६३ || 

मनुष्यमें उसका अधिकारनि्ेय किया जाता है :-- 


स्व॒तन्त्रताके कारण मनुष्यमें दोनोंका दायित्व हे ॥१६४॥ 


स्वातन्त्यादुध्यप्रातिभाव्यं मानवस्य ॥| १६४ || 


क्रियापाद १८३ 
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भरृष्यप्ते नीचेकी श्रेणीके जितने जीव है, वे कैसे 
प्रकृति सम्बन्धसे पराधीन हैं, सो पहले ही भलीभाँ ति कहा गया 
है । सुतरां वे पराधीन होनेके कारण उनमें धर्म और अधघमका 
झधिकार नही रह सकता। क्योकि जो पराधीन है, उसका 
दायित्व हो ही नहीं सकता । जो जिसको पराधीन रखता है, 
उसका दायित्व उस व्यक्तिपर चला जाता है, यह स्वतःसिद्ध है। 
अतः स्व॒तन्त्रतारहित अन्य जीवोके लिये धर्माधमंकी झूंखला 
हो ही नहीं सकती । फलतः मनुष्य जब पंचकोषोकी पूर्णतासे 
'पूर्णावयव है ओर अन्तःकरणकी पूर्णंता होने तथा संस्कार-संग्रहमे 
समथ होने से स्वाधीन है, तो मनुष्य ही धर्मोधमकी श्रृंखला 
रखनेमें समर्थ है। इस कारण उसकी अधर्म करने से अवनति 
ओर धर्म करने से उन्‍नति हुआ करती है ।| १६४ ॥ 

मनुष्यकी सुरक्षा कैसे होती हे सो कहा जाता है :-- 

अनुशासनत्रयसे रक्षा होती है ।| १६५ ॥ 

मनुष्ययोनिसे जब जीव पहुँचता हे ओर घर्म तथा अधमैकी 
म्ूंखलाका दायित्व उसको प्राप्त होता हे, तब अधर्मसे बचने और 
धर्मेको प्राप्त करनेके लिए उसको त्रिविध अनुशासनकी आवश्यकता 
होती हे । वे ही त्रिविध अनुशासन राजानुशासन, शब्दानुशासन 
ओर योगानुशासन कहाते है। मनुष्य त्रिगुणभेदसे त्रिविध होते 

हैं। तामसिंक अधिकारीके लिए राजानुशासन कल्याणकारी 





अनुशासनत्रयादवनम्‌ ॥ १६४५ ॥। 


१८४ कर्म मीसांसादश न 


है। राजानुशासन दो भागोंमें विभक्त हे। यथा--समाजदण्ड 
ओर राजदण्ड । राजसिक अधिकारीके लिये शब्दानुशासन 
कल्याणकारी हे। शब्दानुशासनके भी दो भेद हैं। यथा-- 
शास्लोपदेश और गुरूपदेश | साक्तिविक अधिकारी महापुरुषोंके 
लिये योगानुशासन वेद्सम्मत हे । उसके भी दो भेद हैं | यथा-- 
अपरोजक्षञानुभूति ओर परोक्षालुभूति । विपरीत ज्ञानवाले मनुष्यको 
जबतक राजदण्ड और समाजदर्डका भय नहीं रहेगा, तबतक वह 
घर्मपथपर चल नहीं सकता । उसीप्रकार सन्रेहात्मक-बुद्धिसम्पन्न 
राजसिक व्यक्तिको जबतक गुरु और शास्त्रकी सहायता नहीं 
मिलेगी, तबतक वह धर्माधमनिणंय करके अभ्युदयकी ओर 
अग्रसर नहीं हो सकता ओर सात्तविकबुद्धिसम्पन्न महापुरुष चाहे 
वबानप्रस्थाश्रमधारी हो, चाहे संन्यासाश्रमधारी ही क्‍यों न हो, 
उसको योगानुशासनकी सहायता लेकर सत्‌ असत्‌ ओर आत्मा- 
अनात्माका विचार करना होता हे। इस कारण अभ्युदय और 
नि:श्रेयसके लिये किसी न किसी अनुशासनकी आवश्यकता 
रहती हे । बिना अनुशासनका आश्रय लिये मनुष्य धर्ममागंको: 
निष्कण्टक नहीं रख सकता ॥| १६५ ॥ 

इसका कारण बताया जाता हे :-- 

बुद्धिके त्रिविध होने से ॥ १६६ ॥ 

मनुष्यकी बुद्धि त्रिगुणके अनुसार त्रिविध होती हें। 
सत्याश्रययुक्त निश्चयात्मिका बुद्धिको सात्विक, स«देहात्मिका 

बुद्धित्रेविध्यात्‌ | १६६ ॥ | 


क्रियापाद | १८५ 
बुद्धिको राजसिक ओर विपरीतज्ञान करानेवाली बुद्धिको ताम- 
सिक कहते हें। इसी त्रिविध बद्धिके अनुसार अधिकार 
स्वभावसिद्धरूपसे तीन श्रेणीके होनेसे त्रिविध अनुशासन भी 
सखभावसिद्ध हैं। त्रिविध बुद्धिके लक्षणोंके विषयमें श्रीगीतोप- 
निषद्में इस प्रकारसे वर्शन है :-- 





प्रवृत्तिख्य निवृत्तिद्न कार्याकार्य भयाभये । 

बन्ध॑ मोक्ष या वेत्ति बुद्धि: सा पाथे सात्तविकी || 
यया धमसधमंत्व कार्यत्नाकार्यमेव च ॥ 
अयथावत प्रजानाति बुद्धि: सा पाथे राजसी । 
अधम धर्मसिति या मन्यते तमसाबृता ॥ 
सर्वार्थाव्‌ विपरीतांश्व बुद्धि: सा पार्थे तामसी । 


हे पाथे ! धमेमें प्रवृत्ति होनी चाहिये, अधर्मसे निवृत्ति होनी 
चाहिये, किस समय क्या करना चाहिये ओर क्या न करना 
चाहिये किसमें भय हे ओर किसमें अभय, किससे मनुष्य 
बन्धनमें पढ़ता हे और किससे मुक्त होता हे, ये बातें जिस 
बुद्धिसे जानी जाती हैं, उसे सात्तविकी बुद्धि कहते हैं । हे पाथ ! 
जिस बुद्धिसे यह ठीक नहीं मालूम होता कि, धर्म क्या है और 
अधस क्या है, क्या करना चाहिये और क्या न करना चाहिये, 
उसे राजसी बुद्धि कहते हैं। हे पा ! अज्ञानसे ढकी रहनेके 
कारण जिस बुद्धिसे अधम्म धम्म जान पड़ता है और हित अहित 
मालूम होने लगता है, उसे तामसी बुद्धि कहते हैं. ।। १६६॥ 

२४ 


१८६ कर्ममीमांसादशेन । 
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प्रसंगसे क्रियाका नियामक कौन है, सो कहा जाता है :-- 
देश और काल खामाविकी क्रियाकरा नियामक है । १६७॥ 


अनुशासनके अधीन होकर कम करनेसे मनुष्यकी क्रमोन्नति 
वाधारहित होगी, यह पहले ही सिद्ध हो चुका है। उसी प्रकार 
देशकालका विचार भी अवश्य करने योग्य है। क्योकि देश-काल 
कर्मका नियामक है। कम स्वाभाविक है, क्योकि प्राकृतिक 
स्पन्द्नसे कर्मकी उत्पत्ति होती है। ऐसा होनेपर भी देश-काल 
उसका नियामक होता है। प्राकृतिक स्पन्दन देश ओर कालके 
अनुसार न्यूनाधिकरूपको धारण करता है। क्योकि प्राकृतिक 
परिणाम देशकालसे परिच्छिन्न है। यद्यपि मूलप्रकृतिका स्वरूप 
देश-कालसे सूक्ष्म है, परन्तु श्रकृति ज्रब वेषम्यावस्थाको प्राप्त 
होकर परिणामिनी होती है, तो वह वेषम्यावस्थाप्राप्त गुणवती 
प्रकृति देश ओर कालके द्वारा परिच्छिन्न हो जाती है। जब 
देश-कालके द्वारा वषम्यावस्थाग्राप्त प्रकृति परिच्छिन्न है ओर उसी 
त्रिगुणमयी प्रकृतिका स्पन्दन कर्म हे, तो कर्म भी देश-कालसे 
परिच्छिन्न हे । इस कारण कर्मका नियासक देश-काल़का झेोन्ना 
स्वतःसिद्ध है| स्थूल उदाहरणसे इस विज्ञानको इस प्रकार सम्रक 
सकते हैं कि, सब कर्म सब देशमे और सब कर्म सब काह्में 
कद्ापि उपयोगी नहीं हो सकते । यदि मनुष्य दिवानिद्रा करे, 
तो अल्पायु होगा ओर यदि रात्रिको निद्रा न करे, तो अल्पायु 


बैसर्गिकक्तियानियामको देशकाछो ।। १९७ | 


क्रियापाद | श्८७ 
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होगा । इस कारण रात्रिमें निद्रित होना ही नियम है। इसी 
प्रकार देशको भी समझना उचित है ॥ १६७ | 

इससे क्या होता है, सो कहते हैं :-- 

अत एवं कम आधन्तवान्‌ है ॥१६८॥ 

जब कमका नियासक देश और काल है ओर कम देश-कालके 
द्वारा सदा परिच्छिन्न रहता हे, तो कमंका सादि ओर सान्‍्त 
होना भी सिद्ध होता हें। देश ओर कालकी परिधिके अन्तर्गत 
जब कमका होना सिद्ध हुआ, तो कमंका आदि भी देश-कालके 
अन्तर्गत ओर कमका अन्त भी देश-कालके अन्तर्गत होगा। 
अतः कर्म सादि ओर सान्‍्त है, यह सिद्ध हुआ ॥ २६८ ॥ 

प्रसंगतः देश-कालका विज्ञान कहा जाता है :-- 

देश ओर काल प्रकृति ओर बक्षकी प्रतिकृति है ॥१६६॥ 

जब ब्रह्ममें लीन प्रकृति ब्रह्मसे प्रथक्‌ होकर हेतमावको प्रकट 
करंती हैं, तब पहिल्ले काल और देश प्रकट होता हे। वह काल 
ब्रद्मरूप हैं और देश प्रकृतिरूप हैं । कालके अनुभवमें चित्सत्ताका 
ग्राधान्य हे। ये ही काल ओर देश यावत्‌ दुश्यप्रपंचको 
आच्छादित करकें अपने अनादित्व और अनन्तत्वको दिखाकर 
यथाक्रम त्रह्म और ब्रह्मग्रकृतिके महत्त्वको घोषित करते रहते हैं । 
इस कारण त्रह्मकी प्रतिकृति काल ओर प्रकृतिकी प्रतिक्ृति देश 
है, ऐसा मानना विज्ञानविरुद्ध नहीं होगा ॥ १-६ ॥ 
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तम्मादायन्तवत्ता कम णः ॥१९८॥ दे शकालो प्रकृतित्रह्म त्मको ।१९९॥ 


कर्ममीसांसावशेन & 
शब्द पर । 
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ओर भी कह रहे है. :-- 

वे विराटवत्‌ अनादि अनन्त हैं || २०० || 

अनन्तकोटिब्रह्माएडमय कार्यत्रह्मरूपी श्रीभमगवावका जो 
विराटरूप है, वह जिस प्रकार आदि-अन्तरहित है, उसी प्रकार 
देश और काल भी आदि-अन्त-रहित है। यह पहले ही सिद्ध 
किया गया है कि, पिण्डरूपी अधिभूतस्ष्टि ओर ब्रह्माण्डरूपी 
अधिदेव सथष्टि ये दोनों सादि ओर सान्‍्त होनेपर भी अनन्त- 
ब्रह्माण्टमय सृड्टिप्रवाहरूपी अध्यात्मसष्टि आदि-अन्तरहित है। 
यह भी पहले कहा गया है कि, त्रह्म ओर ब्रह्मप्रकृति महामायाकी 
साज्ञात्‌ प्रतिक्ृति यथाक्रम काल और देश है ओर रष्टिकी सब 
वस्तुएँ देश-काल-परिच्छिन्न है। सुतरां अनन्तकोटिब्रह्माण्डमय 
भगवानकी विराद्‌ मूतिकेलिये आदि-अन्त-रहित देश ओर 
कालका होना अवश्यम्भावी है। इस कारण श्रीभमगवावकी 
विराट मूर्तिके सहश ये दोनों भी आदि-अन्तरहित है ।| २०० ॥ 

कर्मपर उन दोनोंका कैसा श्रभाव पड़ता है सो कहा 
जाता है :-- 

देश-कालके अनुसार क्रियाका तारतम्य होता है ॥२०१॥ 

कम देश-कालके द्वारा परिच्छिन्न होनेसे ओर सष्टिके यावत्‌ 
पदार्थपर देश-कालका पूर्ण प्रभाव रहनेसे देश-कालके अनुसार 





तयो रनागवनन्तत्व विराड्चत्‌ ॥। २०० ॥। 
तदनुवन्धिक्रिया तारतम्यात्‌ ॥ २०१ ॥ 


क्रियापांद | १८६ 
कम में रूपान्तर होना स्वतःसिद्ध है। इस कारण देशकी स्थिति 
ओर कालकी स्थितिके अनुसारं धर्मके सब अंगों ओर उपाज़ों के 
खरूपोंमें तारतम्य होता है। केवल उनके साधनोंमें ही तारतम्य 
नहीं होता है, उनके फलोंमें भी तारतम्य होता है। यज्ञमूमि 
ओर यज्ञरहित-भूमिके आचारोंमें तारतम्य होता है। आर्य्यभूमि 
और अनाय्यभूमिके धर्मसाधनोंमें तारतम्य होता है। तीथेमें 
कर्म करने तथा अन्यत्र कम करनेके फलमें अनेक अन्तर होता है, 
यह स्म्रतिसे अनुमोदित है। मरुभूमि, पावेत्यभूमि ओर, सुन्दर 
समतल भूमिके निवासियोंके धर्मंसाधनके क्रियासिद्धांशोंमें तारतम्य 
हुआ करता है। उसी प्रकार कालघम भी अपरिहाय्ये है। 
आश्रमधर्मकी मूलभित्ति कालसम्बन्धसे निर्णीत्‌ की गईं है। 
मनुष्यकी आयुके अनुसार ही ब्रह्मचय्ये, गाहस्थ्य, वानप्रस्थ और 
संन्यासधम निर्णीत हुए हैं। सुकालमें जो कर्म अतिअनाचार 
और अधघमरूपसे वेद ओर स्पृतियोंमें माने गये हें, दुर्भिक्ष, 
महामारी, राज्यविशज्षव आदिके समय वे ही निन्दनीय कर्म 
आपडद्धमंके अनुसार माननीय समभे जाते हैं। इस प्रकारसे देश 
ओर कालका सदा प्रभाव धर्मके अंगों ओर उपांगोंपर पड़नेके 
कारण क्रियाके स्वरूपमें तारतम्य होना अवश्यसम्भावी है ।[२०१॥ 
सुतरा-- 


इसी कारण धममें वेचित्रय होता है । २०२ || 
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आतो घमवेचित्र्यम्‌ ॥ २०२ |! 
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धर्मका स्वरूप ही वंचित्र्यपूर्ण हे। स्वरतिशाखमें धमकी 

महिसा कहकर घर्मका इसग्रकार नमस्कार किया गया है :-- 
य॑ प्रथक्‌ धर्मचरणाः प्रथकू धर्मफलेषिण: । 
प्रथक्‌ धरम: सम्चन्ति तस्मे घर्मोत्मने नमः ॥ 

अर्थात्‌ प्रथक्‌ प्रथक्‌ धर्माके आचरण करनेवाले, प्रथक्‌ प्रथक्‌ 
घर्मझलकी अभिलापास प्रथक्‌ प्रथक्‌ घर्माद्वारा जिसकी पूजा करते 
हैं, उस धमरूप परमात्माको नमस्कार है । 

यही कारण है कि, वेदिक धर्म ओर सब घर्मोसि व्यापक ओर 
वैचित्र्यपूर्ण है ओर अनेक अंग-उपांगोंमें विभक्त है। वेद्किधम 
किसी लॉकिक विचारपर प्रतिष्ठित न होनेंके . कारण ओर 
लोकोत्तर अपोश्येय सिद्धान्तोंपर स्थित होनेके कारण यह 
स्वाभाविक वेचित््यपूर्ण है। जब देश, काल ओर पात्र इन 
तीनोंकी प्रथक्ता स्वभावसिद्ध है, तो उसके अनुसार क्रियाके 
स्वरूप ओर क्रियाके फलमें भी प्रथकता होना स्वभावसिद्ध है। 
पात्रका समावेश अन्य दोनोंम हो जाता है। अ्रथमतः 
स्थुलशरीरको द्शनशाख्रके आचार्य्योने देशके अन्तर्गत माना है। 
क्योंकि जिस प्रकाए ब्रह्माण्ड देशका परिचायक है, वेसा ही पिण्ड 
भी देशका परिचायक है। द्वितीयतः कालधमंका साक्षात्‌ सम्बन्ध 
स्थूलशरीरस होनके कारण कालका अभाव भी स्थूल्शरीरसे ही 
प्रकट हाता है । इस कारण देश, काज्न ओर पात्र, इन तीनोंमेंसे 
देश ही प्रधान माना गया है। पान्रका विचार इन दोनोंके 
अन्तर्गत दी समझा जानेसे पृज्यपाद महर्षि सूत्रकारने केवल 


क्रियापाद | 
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देश-कालकेद्वारा ही धर्मका अखधित्यपर्ग होना साना है। घर्म. 
कत्तव्य आर आचारादिक निगाय कर्नेये देश आर कालका 
ब्िचार रखता विज्ञानसिद्ध है। यही कारण है कि. साधारणधघर्म 
साधा रणरूपसे ब्हझ्मारइ-पिशडका धारक होनसे सबजीवहितकारी 
है, परन्तु विशेषध्र्स विचित्र ४ और विशेष अधिकारमें हितकारी 
हैं। मनुष्य पर्णावयत्र जीव हानस ओर कर्मसंग्रहमें स्वाधीन 
होतसे उसमें रचिवेचित्य ओर अधिकारबैचित्रय रहता ही है 
इस कारण य॑ प्रथग घधमचरणा: इत्यादि कहकर ऋषियोंन 
धमको नमस्कार किया है। बेदके शाखामेद्स और पुराणों 
तथा तनन्‍्त्रादिके उपासनाभदर्म आचारबेचित्रय नियमितरूपसे 
पाया जाता हैं आर सम्प्रदायभद हानस अनक मत-भेदोंकी 
प्रतीति होती है। यही कारण है कि भगवान्‌ वेद-व्यासजीने 


कुह्दा है: हि 
'बेंदा विभिन्ना: श्रुतवा विभिन्ना: 


नाउसो मुनियस्थ मतं न भिन्नम्‌! इत्यादि । 
वेद अनन्त हैं, श्रुतितचचन भी अनन्त हैं ओर मुनियोंके 
मतोंमें भी भिन्नता है। यही कारण हे कि, आर्य्यधर्म और 
अनाय्यघमंमें भेद है और यही कारण हैं कि, जगतमें अनेक 
घर्ममत-मतान्तर होते आये हैं. ओर होते रहेंगे ।। २०२ ॥ 
अब प्रसंगस ऋषियोंका मतभेद कह रहे हैं :-- 
इसी कारण ऋषियोंके मतमें भेद-प्रतीति होती है ॥२०३॥ 


७७७७७७॥७७॥/७/शआशशऋआा ७ 


सेाअमममाधजरपन्‍का, 


अतो महषिग्रध्थानेपु भेदअतीति; ॥ २०३ ॥ 


१६२ कर्ममीमांसादशेन ! 


उक कक+ कलम, था 





ब्रद्माणडसे लेकर पिण्डपय्यन्‍्त ओर ग्रह-उपग्रहसे लेकर 
अग॒ुपय्यन्त सबको प्रथक-प्रथकरूपसे घारण करना ही धर्मका 
काय्य है। दूसरी ओर जैसा स्थूलसष्टिमें घर्मका प्रथकृश्रयक्‌ 
आधिपत्य है, बसा सूक्ष्मसष्टिमें भी है। इसी कारण धर्मके 
स्वरूपमें मतभेदकी प्रतीति ओर साधनमें अधिकारभेद होना 
स्व॒तःसिद्ध है। इसी अर्पा-हाय्य कारणसे घर्मके विषयमें ऋषि 
ओर मुनियोंमें मतभेद पाया जाता है ॥ -०३ ॥ 

अब धर्म-लक्षणके विषयमें पहला मत कह रहे हैं :-- 


विहितकर्म धर्म है, यह जैमिनिका मत है ॥ २०४ ॥ 


पज्यपाद महर्षि जैमिनिने जिन-जिन शाख्रोंमें धर्मके लक्षणके 
सम्बन्धमें अपना मत कहा है, उसके अनुसार धर्मलक्षण यही है 
कि, वेद्विषित कर्म ही घर्मशब्दवाच्य है। वेद त्रिकालज्ष हैं | 
प्रत्येक कल्पका यावतज्ञान सष्टिके आदिमें उसकल्पमें प्रकाशित 
होनेवाले वेदमें प्रकाशित हो जाता है और वेदसम्मत अन्यान्य- 
शासत्र वेदके ही भाष्यरूप हैं। अतः वेद और वेद्सम्मत 
शाख्रसमूह जिन-जिन कर्मोंके करनेकी आज्ञा देते हैं, वे उनके 
मतसें धमशव्दवाच्य हें। अतः सहर्षिके मतमें वेद और वेद- 
सम्मतशात्नसे अनुमोदित कम ही धर्म है और वेद तथा 
वेद्सम्मतशाब्नसे निषिद्ध कर्म अघम्म है। वेदोक्त और 
स्मृतिशाद्ोक्त यावत्‌ कर्मकाण्डादि सब ही इसी सिद्धान्तका 


प्रफशप्कबरजमप$रकरककातलीनकलरला संका>७रकआतपरणतकि हनन गगन ने-+सकहक++«+तस३+++फक- २०6 | नमक, 


दिद्दितकम घमंति जग्नमिनि: ॥ २०४ ॥ 
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अनुसरण करते हैं । उसी प्रकार उपासनाग्रवत्तेक जितने तन्त्रशास्तर 
है, उनमे साधनशैलीको बतानेवाले जितने आचार है उनमेसे 
तीन आचारोको तनन्‍त्रशाल्रोंने प्रधानता दी है। इस मतकी 
पुष्टिके लिये उदाहरण दिया जाता है कि, तन्‍त्रोमे प्रचलित 
दक्षिणाचार नामक आचार इसी सिद्धान्तका पोषक है || २०४ ॥ 


अब दूसरा मत कह रहे है :-- 


महषिं नारदके मतमें विधिसाध्यमान कम धर्म है ॥२०५॥ 


पूज्यपाद देवर्षि नारदके सतके अनुसार विधिसाध्यमान कर्मे 
ही धर्म है ओर धर्माधम॑निणंयके विषयमे गुरु, आचाय्य ओर 
मह ज्नन ही अनुकरणीय है| धर्माधर्मनिणेयके विपयमे नाना 
आचाय्योंमे मतभेद प्रतीत होता है, वेद और शाख्ोमे भी 
मत-भेद-प्रतीति होती है। अठः आत्मन्न गुर, शाब्नज्ञ आचाय्य 
ओर कुलपरम्पराय, सम्प्रदायपरम्पराय महज्जन जो पथ बतावें, 
बही पथ धर्मका पथ है। अथवा इस प्रकारसे भी विचार 
सकते हैं. कि, जो महापुरुष अविद्या दूर करनेके अर्थ विद्याकी 
शिक्षा देवें वे आचाय्य कहाते हैं और जो मसहाएुरुष 
अभ्युद्य तथा निःश्रेयस-प्राप्तिके लिये साधनोकी दीक्षा देके, थे रु 
कहाते है। ऐसे आचाय्य अथवा गुरु अवश्य ही वेदज्ञ, शाखल् , 
तत्त्वज्ञ अथवा आतसज्ञ होते हैं। वे जिस विधिका उपदेश देते है, 
साधकके लिये वही धर्म है, ऐसा देवर्षि नारदका मत है। 

विधिसाध्यमानमिति नारद ॥ २०८ ॥ 

ब्८्‌ 


१६७ कर्ममीमांसादशंन | 
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भक्ताग्मगण्य देवर्षि नारद अपनी भक्तिदष्ठटिसे एकमात्र आचा थये 
अथवा गुरुमें ही ज्ञान-सृय्यका उदय देखते हैं; इस कारण 
धर्माधम॑निर्णयमें वे आचाय्यं अथवा गुरु-अदशित विधिको ही 
धर्म मानते हैं। इसी सिद्धान्तके अनुसार अनेक बेदिक और 
अवैदिक धर्मसम्प्रदाय ओर उपासनासम्प्रदाय अचलित हुए हैं 
ओर होंगे। यही कारण है कि, सम्प्रदायोंकी उपासना ओर 
कम विधिमें पार्थकय पाया जाता है। परन्तु उन उन सम्प्रदायोंके 
लिये वे सब उपादेय हैं ॥ २०५ ॥ 


अब तीसरा मत कह रहे हैं :-- 


आत्मोन्सुख कम धम है, यह गौतमका मत है ॥ २०६॥। 


पृज्यपाद महर्षि गौतमके मतमें सब शारीरिक, वाचनिक तथा 
बौद्धिक कर्म धर्म है, जो मनुष्यको आत्मोन्मुख करता है। यह 
तो छतःसिद्ध है कि, मनुष्यका अन्तःकरण इन्द्रियोन्मुख होते होते 
निम्नसे निम्न अवस्थाको ग्राप्त हो जाता है। अतः कर्मसमूह 
जीवको जितने अधिक इन्द्रियोन्मुख करेंगे, उतने ही उनमें अधम्मके 
भाव उत्पन्न होंगे। सब सिद्धान्तोंका सारांश यह है कि, जो कम 
जीवको आत्मासे विमुख करे, वही अधरमम है । दूसरी ओर धर्मकी 
ऊद्ध्वेगति सदा आत्माकी ओर रहती है ओर अन्‍्तमें धरमशक्ति 
ही जीवको अभ्युदयके आत्मोन्मुख ख्रोतमें बह्ाकर अन्‍्तमें 
निःश्रेयसरूपी आत्मपदमें पहुँचा देती है। इस कारण महषिका 
आत्मोन्‍्मुखमिति गौतमः ॥ २०६ ॥ 
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धर्माघम निर्णयके विषयमें यह मत विज्ञानानुमोदित है। ज्ञान 
ओर अज्ञानके निर्णायक तथा तत््वज्ञानप्रकाशक जितने 
ज्ञानकाण्डके मत हैं, वे सब इसी मोलिक भित्तियर स्थित हैं । 
वैदिक, तान्त्रिक अथवा मिश्र उपासनाकार्ड ओर कर्मकाएडकी 
जो त्रिविव साधनपद्ध तियाँ हैं, वे सभी इसी मोलिक सिद्धान्तकों 
आश्रय करके बनायी गयी हैं, तभों वे सब वेदिक कहाती 
हैं ॥ २०३ ॥ 
अब चोथा मत कह रहे हैं :-- 


महषिं कशादके मतमें अम्युदय और निशश्रेयस्कर कम 
धमम है ॥॥ २०७ ॥ 


मानवधमंकी धारिका शक्तिके प्रभावसे मनुष्य पहले 
ऐहलौकिक अभ्युद्यकी इच्छा करता है ओर उसे प्राप्त करता है। 
जब बह कुछ और उन्नत हो जाता है, तो पारलोकिक अभ्युद्यकी 
इच्छा करता है. ओर उसे प्राप्त करता है | अन्तमें जब सत्त्वगुणकी 
अभिवृद्धि कर लेता है, तो निःश्रेयसकी इच्छा करता है ओर 
निःश्रेयसको प्राप्त करता है। इस कारण जिन कमके द्वारा 
ऐहलौकिक अभ्युद्य और पारलोकिक अभ्युद्य प्राप्त हो, जो कम 
अभ्युद्यका मार्ग सरल कर दें ओर अन्तमें निःश्रेयसभूमिमें 
पहुँचा दें, वे सब शारीरिक, मानसिक ओर बोद्धिक के घर्मे- 
शब्दवाच्य हैं, यही पृज्यपाद महर्षि कणादुका मत है। 
... अभ्युदयनिःश्रेयसकरमिति कणाद: ॥ २०७ ॥ 
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आपय्यजातिकी वर्णाश्रमश्व॒ झ्लाकी मोलिक भित्ति इसी सिद्धान्तपर 
स्थित है ।| २०- ॥ 
अब पॉचर्वाँ मत कह रहे है. .-- 

अक्लिष्ट पोषक कम धर्म है, एसा महर्षि प्रतश्चलिका मत 

है॥ २०८ ॥ 
इस संसारमे बन्धचन आर मोक्ष सबका कारण एकमात्र मन 

है, क्योकि मन दृत्तिराज्यका आधार हे। कमेका संस्कारसी 
अन्त.करणमे दी जमा रहता है। सन वृत्तिमय है। पृज्यपाद- 
महर्षि पतञ्जलिने दृत्तिराब्यको दो भागोमे विभक्त किया है। 
यथा :-क्लिष्र॒ब्नत्ति ओर अक्लिउबृत्ति। कितनी ही मनोवृत्तियाँ 
क्यों न हो, वे या तो क्लिए्ट होंगी या अक्लिए्टठ होगी। क्लिश्टवृत्ति 
तमोवरद्धक और अक्तलिप्ट॒वृत्ति सत््ववद्धक होती है। अतः महषषिके 
समतमे जो शारीरिक, मानसिक या बोड्धिक कर्म मनकी 
क्लिष्टवृत्तियो को बढ़ाबे, वे अधर्स कहावेंगे ओर जो कर्म मनकी 
अक्लिप्टरबृत्तियोकी वृद्धि करें, वे सब धमंशब्दवाच्य होगे। 
सन्त्रयोग, हृठयोग, लययोग ओर राजयोग, इन चार योग- 
सिद्धान्तोको अवलम्बन करके जितने साधनसम्प्रदाय हुए हैं और 
होंगे, उनकी भित्तिको यही मत पुष्ट करता है। उदाहरणरूपसे 
कह सकते है कि, तन्त्रोक्त दिव्याचारकी साधनविधियों सब 
इसी भित्तिपर स्थित है ॥ २०८ ॥ 





अवलष्टपोषकर्मिति पतल्चलि: ॥ २०५ ।' 
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अब छठाँ मत कह रहे हैं :-- 
लीलामोच| धमम है, यह महपिं कपिलका मत है ॥२०६॥ 


लीलामयी ब्रह्मप्रकति महामायाकी लीला यह दुश्यप्रपन्चरूपी 
सृष्टि है। त्रिगुणमयी प्रकृतिके त्रिगुण-जालमें फेंसकर जीव 
आवागसनचक्रमे निरन्तर धूमा करता है। इसीसे लीला-विज्ञास 
स्थायी रहता है। पूज्यपाद महर्षि कपिलके मतमे यही धर्मका 
स्वरूप निशेंय किया गया है कि, जिन जिन शारीरिक, मानसिक 
ओर बोड्विक क्मोके द्वारा यह त्रिगुण जनित लीला-बन्धन बढ़े, वे 
ही अधम कहावेगे ओर जिन जिन कर्मोके द्वारा यह जीवनबन्धन- 
कारी लीलाग्रन्थि अपने आपही खुलती जाय, वे सब शारीरिक, 
मानसिक ओर बोडिक कर्म धर्मंशब्द्वाच्य होगे । तात्पये यह है 
कि ग्रकृतिका तीला-वैसव पुठुषके स्वच्छ स्वरूपमे अ्रतिफलित 
'होकर उसको फेंसाता है। तत्त्वज्ञानके द्वारा साधक जितना ही 
प्रकृतिके स्वरूपको जानता जाता है, उतना ही पुरुषका फेंसाव 
घटता जाता है। जिन जिन कर्मक्ते द्वारा यह फेसाव घटता 
जाय, पूज्यपाद सहर्पि कपिलके सतमे वे ही सब घ॒र्मं है। यावत््‌ 
बैदिक मतानुयायी कर्मकाण्ड ओर दाशंनिक सम्प्रदायोके जितने 
आचार प्रचलित है और होगे, उन सबकी मोलिक भित्ति यही 
विज्ञान है ॥| २०६ ॥ 
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लीलामो चकमिति कपिल. ॥ २०९ ॥ 


श्ध्ण कममीमांसादशेन । 


अब सातवाँ मत कह रहे हैं :-- 

प्हवर्षिं भरदाजके मतर्मे सबृद्धिकर कम धरम है २१० 

धर्मलत्ञणनिर्णयके विपयमें महर्षि सूत्रकार अपना मत कह 
रहे हैं कि, जित शारीरिक, मानसिक ओर बोडढ़्विक कर्मोके द्वारा 
तमोगुशका हान हो ओर सत्त्वगगुणकी वृद्धि हो, वही 
धर्मशब्दवाच्य है । इसी सिद्धान्तपर यह मीमांसा-शाख््र प्रतिष्ठित 
है। सनातनघमके स्वंव्यापक ओर सर्वेजीवहितकारी धमविज्ञान- 
की मूलभित्ति यही है || २१० । 

अब आठवाँ मत कह रहे हैं :-- 

महर्षि अज्ञिराके मतमें इेश्वरापिंत कम धरम है !! २११ ॥ 

महर्षि अद्वञिराके मतका सारांश यह है कि, चाहे किसी 
प्रकारका कर्म हो, जब वह ईश्वरापंणपूवक किया जाय, तो वही 
कर्म धर्मशक्तिको उत्पन्न करेगा । आत्मासे प्रकृतिका जिस श्रकार 
सम्बन्ध है, उसी प्रकार प्रकृतिका कमसे सम्बन्ध है। आत्मासे 
प्रकृति अलग हाकर सथ्टि-लीलाविलासकों प्रकट करती है। 
प्रकृतिकी आत्मासे अलग होकर तरज्भायित होनेकी जो अवस्था 
है, वही कर्मोत्पतिका कारण है । वही जीवभावको उत्पन्न करता 
है, यह इस दशेनशा््रमें मलीभाँति प्रमाणित हुआ है। यह 
अनन्तकोटित्रद्मास्ड-भाण्डोदरी ब्रह्मप्रकृतिके रथ्टिविलासका गूढ़ी 
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सत्ववृद्धिकरमिति भरद्वाज: ॥ २१० ॥ 
इैश्वरापितमित्यज्ञिरा: ॥ २११ ॥ 
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रहस्य है। लयकी क्रियायें इससे विपरीत होती हैं। कर्म जब 
प्रकृतिमें प्रवेश करता है ओर प्रकृति ब्रह्ममे अव्यक्त दशाको प्राप्त 
हो जाती है, तब करके साथ दृश्यप्रपद्बलमय जगदठ परमात्मामें लय 
हो जाता है। बन्धन और मोक्षका एकमात्र कारण जीवका 
अन्तःकरण जब वहिमु खीन होता है, तो वही अवस्था बन्धन 
उत्पन्नकारी होती है ओर जब अन्तःकरणकी गति आत्माकी ओर 
होती है, वही जीवकी मुक्तिका कारण बनती है। इसी दाशंनिक 
सिद्धान्तको लक्ष्यमे रखकर महर्पि अद्विराने सिद्धान्त निश्चय 
किया है कि, साधक भगवद्भक्तियुक्त होकर जिन जिन शारीरिक, 
मानसिक ओर बोद्धिक कर्मोंको करते समय धति ओर विचारको 
काममे लाकर सच्चे हृदयसे परमात्मामें अपेण करता हुआ 
करेगा, वे सब कर्म घरंशव्दवाच्य होगे। शंका-समाधानके लिये 
कहा जाता है कि, जब आत्मोन्मुख होना ही अभ्युद्य ओर 
निःश्रेयसग्राप्तिका एकमात्र कारण है, जब सबकी परिसमाप्ति और 
सबका आश्रयस्थल आत्मा है ओर जब आत्माको लक्ष्यमे लाते 
ही जीवके सब कलुष उसके शुभाशुभ कर्मोके साथ खतः ही 
हानिको ग्राप्त होते हैं, तो यह स्वतःसिद्ध है कि, आत्माकी ओर 
स्थिर लक्ष्य रखकर जो कोई कम किया जायगा, वह जीवका 
अभ्युदय ओर निःश्रेयलकारी धर्म बन जायगा, चाहे वह सत्‌ हो 
या असत्‌। दूसरी ओर यह सिद्धान्त निश्चित है कि, बिना 
अन्तः:करणके विक्षेपरहित हुए ओर बिना भक्तिद्वारा भमगवदुभावा- 
पन्न हुए साधकके मनकी गति आत्माकी ओर हो ही नहीं सकती 


२०० कर्ममीमांसादश न | 


ओर जब भक्तकी मनोवृत्ति आत्मोन्मुखिनी है, तो उस अन्‍्तः- 
करणमें घर्म और पुणयका उदय होना खभावसिद्ध है। 
विषयको दूसरे प्रकारसे भी समझ सकते हैं कि, अन्तःकरणका 
अन्तिम तत्व भाव है। इस कारण यदि भाव सत्‌ हो, तो 
असत कर्ममी सत्‌ हो जाता है ओर यदि भाव असतठ हो, तो 
सतकर्मभी असठ हो जाता है। उदाहरणरूपसे समर सकते हैं 
कि, जीवहिंसा असत्‌ कम है, परन्तु यज्ञम्में पशु-बलि धर्म हो 
जाता है। इसी प्रसहसे एक एक विशेष मतका दिग्दशन कराया 
जाता है । तन्‍त्रशासत्रोंमे कमंकाए्ड और उपासना-काण्डके 
प्रवर्तक जितने आचार हैं, वे सब दत्षिणाचार, दिव्याचार और 
वामाचाररूपी तीन श्रेणियोंमें विभक्त किये गये हैं। उनमेंसे 
वामाचारकी आचारपद्धति इसी विज्ञानकी सित्तिपर स्थित है। अतः 
भावशुद्धिपू्वक कर्म करना ही धर्म है । ईश्वरस्मरण पूर्वक 
ईश्वरमें अर्पित कम करनेसे भावकी स्वतः शुद्धि होती है। इस 
कारण पूज्यपाद महर्षि अद्विराका सिद्धान्त यह है कि, शारीरिक, 
मानसिक आदि कोई भी कम हो, श्रीभगवावें अपेण करके 
भगवद्लीत्यथं जो कर्म होगा, वह अवश्य ही धर्मशव्दवाच्य 
होगा || २११ ॥| 

अब नवाँ मत कह रहे हैं :-- 

लोऋहितकर कम धर्म है, यह महर्षि व्यासका मत 


है।॥ २१२॥ 
लोकहितमिति व्यास: ॥ २१२ ॥ 


क्रियापाद | २०१ 
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व्यष्टि ओर समष्टरूपसे ब्रह्माएड ओर पिण्ड एक ही है। 
अतः जिस कमके द्वारा किसी व्यक्तिका हित होता हो अथवा 
जिस कमके द्वारा जगतका हित होता हो, व्यष्टि और समष्ठि- 
सम्बन्धसे दोनों एक ही है। उसीग्रकार जगतके साथ जगतकर्त्ता 
भगवावका भी एकत्वसम्बन्ध विद्यमान है। पिपीलिकासे 
लेकर हस्तीपय्येन्त, एक मजुध्यसे लेकर मनुष्यसमाजपय्य॑न्त, 
सभी समष्ठि ओर व्यष्टिक्प भ्रगवावसे सम्बन्धयुक्त हैं। पशु- 
पक्तीसे लेकर साधारण मनुष्यसृष्टि पय्यन्‍त और असभ्य 
मनुष्यसे लेकर उन्नत ज्ञानी मनुष्यतकमें श्रीभगवावकी 
चित्‌कलाका तारतम्य रहनेपर भी भगवान्‌ और भगवावकी 
रष्टि एकही सम्बन्धसे युक्त है। इसकारण लोकपूजाद्वारा 
भगवावकी पूजा होती है। इसी प्रकार वसुधा ही अपना 
कुटुम्ब है, जगत्‌ ही परमात्मा का सरूप है, ऐसी बुद्धि रखकर 
जो छोटेसे छोटा अथवा बड़ेसे बड़ा शारीरिक, मानसिक 
अथवा बोद्धिक कर्म किया जाय, वही धर्मशब्द्वाच्य होगा। 
पूज्यपाद महर्षिबेदव्यासकी सम्मति यह है कि, शारीरिक, 
वाचनिक ओर बोद्धिक जो कम लोकहितकर अर्थात्‌ जगद्धितकर 
उद्देश्स्से नियोजित हो, उसको धर्म कहते हैं। जगत्सेवा ही 
भगवत्सेवा है ओर भगवठसेवाका कार्य घर्मकाय्यं होगा, इसमें 
संदेह ही कया है ? भगवान्‌ वेदव्यासकी सम्मति है :-- 

अय॑ निज: परो वेति गणना लघुचेतसाम्‌ ॥ 
उदारचरितानान्तु वसुधेव कुठुम्बकम्‌ ॥ 
२६ 
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उसके लिये एक व्यापक साधारण लक्ष्य घमके विषयमें 
करानेके लिये ऐसा गत प्रकट करना स्वाभाविक ही है। यद्यपि 
धमके व्यापक्लकज्ञण, विशेषज्कक्षण ओर साधारणलक्षणके 
विषयमे बहुत कुछ विस्वृत-मीमांसा पहले पादमें हो चुकी है, 
तथापि विभिन्न महर्पियोंके विभिन्न मतसे कौनसा कम, घम 
हो सकता है ओर कोनसा नहीं हो सकता, यह विषय इन सूत्रोंमे 
विवृत किया गया है ॥ २१२॥। 

अब मतपाथक्यका कारण कह रहे हैं : 

संस्कार ओर अधिकारभेद ही इसका कारण है ॥ २१३॥ 

पृज्यपाद महर्पियोके मतोंसे इस प्रकारका भेद देखकर 
जिज्ञासुओंको शंका हो सकती है। इस कारण कहा जाता हैं 
कि, महर्षियोंकों मतभेद वास्तव नहीं है। अधिकारियोंका 
संस्कारवेचित््य और अधिकारवेचित्र्य ही इसका कारण है। 
अपने पूर्वजन्माजिंत विभिन्न संस्कार और प्रारब्धजनित 
अधिकारवैचित्रयके कारण मनुध्योकी प्रकृति, प्रवृत्ति और 
शक्तिमें भेद होना खाभाविक हे। उस भेदके 
कारण साधन-शेलीके अलग-अलग मार्गो्में रुचि होना भी 
स्वाभाविक है। उसीके अनुसार जगठकल्याणबुद्धिसे कृपालु 
घर्माचाय सहर्षियोने अलग अलग मार्गका निद्शन कराया है। 
जिसको जिसमाग ले अग्रसर होनका सुभीता होगा, बह 
उसी मार्गस असर हो सकेगा। सबका पहुँचना या तो 

संस्काराधिका रभदो5त्र हेतु- ॥ २१३ ॥ 


क्रियापाद । २०३ 


कहने. टफिजीपिजली फनी पी धन्‍ी जनरल: जी और +जीओजीफिजी ल्‍ीििजी जीप जी कल नीली किन अिजनी तप जी बडी बनी २न्‍मीजनीय नी १ जरीरन्‍ीी बनीं रीपक्‍ीब नी अजिजी ना ४ सी मम कफ जा  च  औ 


अभ्युदयभूमि या निःश्रेयस भ्ृमिपर ही होता है ।। २१३॥ 

उसका दूसरा कारण कह रहे हैं :-- 

सवेजीवहितकारी होना भी इसका कारण है ॥ २१४ ॥ 

धर्मका बिराट्‌ स्वरूप और उसकी व्यापक सत्ता ब्ह्माण्ड, 
पिण्ड, जड़, चेतन सबमें समानरूपसे रहकर खड्डिकी रक्ता 
करती है। परन्तु मनुष्ययोनिमें उसका आधिपत्य विलक्षण है। 
मनुष्य जब पश्चकोषोंकी पूर्णताकों प्राप्त करके अपने पिण्डका 
अधीश्वर हो जाता है, तब उ्तको धर्मंशक्तिका अनुगमन करना 
आवश्यक हो जाता है | 

चेतनजगतमें धर्म नियामिका शक्तिकी पूर्णता दृष्टिगोचर हुआ 
करती है। व्यष्टिर्ष्टिके क्रके अनुसार जीवभावका विकास 
उद्धिज्जयो निसे प्रारम्भ होकर जीव क्रमशः स्वेदज, अर्डज और 
जरायुजके अन्तर्गत लाखों योनियोंमें धूमता हुआ मनुष्ययोनिको 
प्राप्त करता है। उद्धिज्जयोनिमें अन्ननयकोप, स्वेदजमें प्राशमय- 
कोष, अण्डजमें मनोमयकोप, जरायुजकी पशुयोनियोंमें विज्ञान- 
मयकोष ओर मनुष्ययोनिमें आनन्द्सयकोषका विकास हुआ 
करता है। अर्थात्‌ उद्धिज्ममें एक, स्वेदज्में दो, अण्डजमें तीन, 
जरायुज पशुओंमें चार और मलुष्योंमें पाँचों कोषोंका विकास 
होकर पूर्णता हुआ करती है। परल्तु नीचेकी योनियोंमें 

अन्य कोष गोण रहते हैं। यह सब धर्मकी ही शक्ति है, जिससे 

जीव प्रकृतिराज्यमें क्रमोन्नत होता हुआ मनुष्ययोनितक पहुँचता 
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सबवजीवहिका रित्व॑ च धमरय ॥२१४०॥ 


२०४ कममीमांसादशन | 


है। इसलिये भगवाव्‌ वेदव्यासजीने जीबोकी क्रमोन्नतिको लक्ष्य 
करके कहा है :-- 
उन्नति निखिला जीवा धर्मेशव क्रमादिह । 
विद्धाना: सावधाना लभन्‍तेडन्ते पर पदस ॥ 
धर्मके द्वारा ही समस्त जीव क्रमोन्नति लाभ करते हुए अन्तमे 
परमपदको प्राप्त करते है | 
जड़राज्यके समस्त जीव प्रक्तिके अधीन होनेके कारण इनमे 
घर्मका विकास ग्रकृतिकी सहायतासे प्राकृतिकरूपसे हुआ करता 
है। केवल चेतनराज्यके जीव मनुष्यम ही कम करनेकी 
स्वतन्त्रता ओर विचारशक्ति होनेसे उसमे घर्मका विकास 
खतनन्‍्त्रताके साथ पूर्शरूपसे हो सकता है। अतएव मनुष्य ही 
घर्मंसाधघनका अधिकारी है । श्रीमगवान वेदव्यासने महाभारतमे 
कहा है :-- 
मानुषेयु महाराज ! धर्माधर्मो अ्रवर्तत: । 
न तथा३न्येषु भूतेषु सनुष्यरहितेष्विह ॥ 
उपभोगेरपि त्यक्त नाउउत्मानं सादयेन्नर: । 
चाण्डालत्वेडपि सानुष्यं सबेथा तात ! शोभनम्‌ ॥। 
इयं हि योनि: प्रथमा यां प्राप्य जगतीपते ! 
आत्मा वे शक्यते त्रात' क्मंभि: शुभलक्षणैः ॥ 


मनुष्यमे ही धर्म ओर अधमकी प्रवृत्ति ठीक ठीक हुआ करती 
है। मनुष्योसे इतर जीवोमे इस प्रकार नहीं होती। अपस्यन्त 
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दुःखी होनेपर भी मनुष्यको खिन्न नहीं होना चाहिये ; क्योंकि 
चाण्डाल होनेपर भी मनुष्ययोनि ओर योनियोंसे उत्कृष्ट है। 


यही प्रथम योनि है, जिसको प्राप्त करके मनुष्य शुभकमे 
करता हुआ मुक्तिपदको प्राप्त कर सकता है । 

उदड्धिजसे लेकर पशुपर्यन्त जड़राज्यके सकल जीव कोषोंके 
विकासके अनुसार प्राकृतिकरूपसे धर्मंविकासको प्राप्त किया 
करते हैं। एकमात्र अन्नमय कोषका विकास होनेसे ही उद्धिज्जमें 
ऐसी शक्ति देखी जाती है कि, शाखामात्रके रोपणसे वह शाखा 
वच्षुरूपमें परिणत हो जाती है। इस प्रकारकी उद्धिज्जकी 
शक्ति घमके किब्वित्‌ विकासका ही सूचक है। स्वेदजमें प्राण- 
मयकोषके विकासके साथ साथ जो बहुत प्रकारकी प्राणक्रियाएँ 
देखनेमें आती हैं ; यथा-रोगोंके कीटोंसे शरीरमें व्याधि होना 
अथवा देशमें महामारी फैलना और खूनके सफेद कीटोंके 
द्वारा व्याधियोंका नाश होना, वे सब स्वेदजयोनिमें ध्मके 
विकासका ही परिचायक हैं । अण्डजमें सनोमयकोषके विकासके 
साथ साथ प्रेम, ढेष आदि वृत्तियोंका विकास होना भी धर्म 
शक्तिके विकासका ही फल है। जरायुजमें विज्ञानमयकोषके 
विकासके साथ ही साथ पशुओंमें घमंविकाससे बहुत प्रकारकी 
बुद्धि-इत्तिके लक्षणका प्रकाशित होना तो प्रत्यक्षसिद्ध ही है। 
हाथी, घोड़ा और सिंह आदि उन्नत पशु बुद्धिके कार्योको अपने 
अपने अधिकारके अनुसार बहुत अच्छी तरह करते हुए दिखायी 
देते हैं। यह सब घमके विकासका ही पत्यक्ष लक्षण है । इस 
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तरह प्राकृतिकरूपल बवमबविकास रा ग्रान &ता हुआ ज।ब अन्तम 
मनुष्ययोनिक्ा प्राप्न क. ता नै । 

जड़राज्यके जीव श्रद्ठतिके पृर्णतवा अधीन होनेके कारण 
प्रकृतिमाता उनको शिशुबत्‌ गोदमें ल्ालन पालन करती हुई 
मनुष्ययोनितक पहुँचा देती ने ! इसी कारण प्रकृतिका ही पूर्ण 
प्रतिभाव्य (जिम्मेवरी) होनेफे कारण ये जीव पाप-पुएयके भागी 
नहीं होते | परन्तु मनुष्ययोनिमे आकर अहड्लारके बढ़ जानेसे 
मनुष्य स्व॒तन्त्र होकर कम किया करता है ओर प्रकृतिके अनु- 
शासनका उल्लइ्नन ,करके यथेच्छ इन्द्रियसेवादिमे ग्रवृत्त हो 
जाता है। जड़राज्यमें रहते समय शआराकृतिक नियमानुसार 
आहार-निद्रा-सय-मेथुनादि क्रिया नियमितरूपसे हुआ करती 
थी, वह मनुष्ययोनिमें प्रकृतिपर आधिपत्य लाभ करनेके कारण 
अनियमित हो जाती है । इसीका यह फल है कि, जीवकी जो 
क्रमोन्नतिकी धारा डड्डिज्ज्यानिस मनुष्ययोनिके पूवतक बनी 
हुई थी, वह यहाँ बाधा प्राप्त होनेसे पुन नीचेकी ओर जाने 
लगती है। यह घमको ही शक्ति है जिसके द्वारा मनुष्यकी 
यह अधोमुखिनी गति रुककर ऊद्ध्वेमुखिनी हो जाती है। 
इसी कारण सनातनथमे एथिवीके सब धर्ममार्गोका पितास्वरूप 
है। वह स्वाभाविक ओर प्ररृतिसहजात है । धम ही सनुष्यको 
सनुष्यधर्मकी विधि, वर्णघर्मकी विधि, आश्रमघमंकी विधिआदिसे 
क्रमशः उन्नत करता हुआ अन्तमें मुक्तिपदकों ग्राप्त कराता है ) 
अतः प्रकृति-प्रवाहके अनुकूल चलकर क्रमशः जन्नतिको प्राप्त 
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करते हुए अन्तमें मुक्तिल्ाम काना ही धर्म है और ग्रकृतिके 
प्रतिकूल चलकर अवनतिको प्राप्त करना अधर्म है। इस 


प्रकारसे धमकी घारिकाशक्ति सहजपिण्डके जीवोंमें स्वाभाविक 
संस्कारको लेकर प्रकृतिके स्वभावके अनुसार उद्धिज्ञादि 
योनियोंका अभ्युद्य कराती है। उसके अनन्तर मनुष्ययोनिमें 
वही शक्ति असभ्य किरातसे अनाये ओर अनायेसे आयजातिमें 
पहुँचाकर ओर असभ्यतासे सभ्यताकी अवस्थामें लाकर क्रमशः 
अभ्युद्यमागमें अग्रसर करती रहती है और अन्‍्तमें वह 
जगन्नियामिका शक्ति मनुष्यको तत्त्वज्ञान प्रदान करके निःश्रेयस- 
का मार्ग बताती है। तत्पश्चात्‌ उसे आत्मज्ञानका अधिकारी 
बनाकर उच्चज्ञानभूमिमें पहुँचा देती है। यही पर्मकी स्बजीव- 
हितकारिणी शक्ति ओर उसकी असीम सहिमा है। सानवघधमसेके 
बहत्तर अक्न ओर अनेक उपाज्ञोंमेंसे कुछ कुछ अह्ढ ओर 
उपान्नोंका अवलम्बन करके अनेक अवैदिक घर्मंमत ओर 
घमपन्थ जगवमें प्रकाशित हुए हैं, हो रहे हैं ओर होते रहेंगे 
ओर वे अपने अपने अधिकार के अनुसार तत्तत्‌ अधिकारी 
जीवोंका अभ्युदय कराते रहते हैं ओर कराते रहेंगे। यही 


घरमंका सबजीवहितकारित्व है। ऐसे सर्वेजीवहितकारी ध्ममें 
जबतक अधिकारभेद न रहे, तबतक वह सर्वजीबव हितकारी 
नहीं बन सकता ॥२१७॥ 

अब प्रसड़्से उसका सर्वोपरि महत्त्व कह रहे हैं-- 


वह संवंधारक हैं ॥२९१४॥ 
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स॒हि सवंघारकः ॥९१५॥ 
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संष्टिके समस्त पदार्थकों दो सागोंमें विभक्त किया जा 
सकता है। एक जड़ ओर दूसरा चेतन। अतः इन दोनों 
पदार्थाको जिस ईश्वरीय शक्तिने घारण कर रखा है, उसको धर्म 
कहते हैं। भगवात्‌ वेद्व्यासने पातञ्जक्न-योगके भाष्यमें और 
भी वर्णशोन किया है :-- 

योग्यतावच्छिन्ना घर्मिणः शक्तिरेव घर्म: | 

घर्मीकी योग्यतायुक्त शक्ति ही घर्म है अर्थात्‌ जड़ या 
चेतन, किसी मी पदाथ में जिस शक्तिके न रहनेसे पदा्थकी सत्ता 
ही नहीं रहती, उस शक्तिका नाम घमं है। जैसा कि, अग्निका 
उध्णुत्व, जलका द्रवत्व, चुम्बककी लोहाकषणशक्ति इत्यादि । 
इसी विज्ञानको चेतनपदार्थेमें भी घटा सकते हैं। यथा :-- 
मनुष्यका घर्मं मनुष्यत्व है। अर्थात्‌ जिस शक्तिके विद्यमान 
रहनेसे मनुष्य मलुष्यपदवाच्य हो सकता है, वही शक्ति उसका 

मे है। इसीप्रकार पशुका धर्म पशुत्व, ब्राह्मणका धर्म ब्राह्मण॒त्व 

ओर शद्रका धर्म शद्र॒त्व इत्यादि। अतः इस विज्ञानसे यह 
पूर्णतया सिद्ध हुआ कि, धर्मकी अलोकिक शक्तिके द्वारा ही 
समस्त विश्वत्रह्माग्ड सुरक्षित हो रहा है | 

प्रकृतिके विशाल-राज्यमें घर्मंकी लीला देखकर हृदयवात्‌ 
व्यक्ति चकित होते हैं। इस विरादके गर्भेमें कितने ही कोटि- 
कोटि ब्रह्माण्ड सुशोमित हैं, जिनकी संख्या करना असम्भव है | 
महानारायणोपनिषदूमें वर्शित है :-- 

अस्य ब्रह्माण्डस्य समन्ततः स्थितान्येता- 
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डशान्यनन्तको टिब्रह्माण्डानि ज्वज्ञन्ति । इत्यादि ॥ 
इस ब्रह्माग्डके चारों ओर ओर भी अनन्तकोटिब्रह्माण्ड 
देदीप्यमान हैं। हरएक ब्रकह्माण्डसें कितने ही प्रह, उपग्रह, 
धूमकेतु, शशी, श्ूये, नक्षत्र अपनी अपनी कक्षामें धूम रहे 
हैं और ये सब जीवलोक हैं। परन्तु धमकी ऐसी घारणा 
करनेबाली शक्ति है जिसके द्वारा सब प्रह-उपग्रहोंमें आकृषंण- 
विकर्षणशक्तिका सामझ्स्य होनेसे कोई कक्षाच्युत नहीं होते । 
विशाल प्रहके अधिक आकर्षणसे छोटा अह उसके गर्भमें अविष्ट 
होकर नष्ट नहीं होता। यहाँ घर्मंकी विश्वधारण करनेवाली 
शक्तिका ही फल है। यह बात पाश्चांत्य विज्ञानसे भी सिद्ध 
है कि, प्रत्येक परमाणुझें आकर्षण और विकषेण दोनों शक्तियाँ 
विद्यमान हैं। स्थूलजगतकी सृष्टिके समय आकषणशक्तिका 
आधिक्य होंनेसे परमाणु आपसमें मिलकर स्थूलजगठकी उत्पत्ति 
करते हैं। इसीतरह प्रतयके समय विकषणशक्तिका प्राबल्य 
होनेसे सब परमार प्रथक्‌ प्रथक्‌ होकर स्थूलजगत॒का लय किया 
करते हैं। परन्तु स्थितिकी दशामें आकर्षण ओर विकर्षणका 
सामथ्जस्य रहा करता है। इस सामझस्यका रखना धसकी 
धारिकाशक्तिका ही कार्य है, जिससे स्थितिकी दशामें इस 
वैचित्रयमय संसारकी मधुर लीला देखनेमें आती है । 
धर्म-विज्ञानके स्वरूपको ओर भी अच्छी तरह समभनेके 
लिये धर्मकी धारिकाशक्तिके अनुसार ब्रह्माण्डमें घर्मशक्ति, 
पिण्डमें धर्मशक्ति, जड़में घर्मशक्ति, चेतनमें धर्मेशक्ति और 
२७ 
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मनुष्यमें धर्मशक्ति, इन सबको अलग अलग सममनेकी 
आवश्यकता है। जिसप्रकार स्थूलपदार्थमि आक्षणशक्तिसे 
परस्परमे मेल और विकर्षणशक्तिसे उसकी प्रथकृता सिद्ध होती 
है, उसी प्रकार अन्तजगत्में अर्थात मनोराज्यमें राग ओर 
द्वेष ये दोनों शक्तियाँ विद्यमान हैं। रागशक्तिद्वारा एक 
मनुष्यका चित्त दूसरेके तरफ खींच जाता है; इसीसे श्रद्धा, 
प्रेम, स्नेह आदि दृत्तियाँ उत्पन्न होती हैं, जो परस्परके चित्तको 
खींचती हैं। यही कारण है कि, रागजनित आकर्षणसे पिता, 
पुत्र, पति, स्ली आदि आत्मीय स्वजनके मोहसे जगत्‌ दृढ़ 
बन्धन-युक्त है । इससे ठीक विरुद्ध शक्तिको ह्वष कहते हैं। इसी 
कारण शत्रुके लिये अन्तःकरणमें इस देषवृत्तिका उदय होनेसे 
शत्रुके श्रति अमद्भलकी इच्छा होकर वह हेषकी द्त्तिमें बनी 
रहती है। हमारे पूृज्यपाद त्रिकालदर्शी महषियोंने अपनी 
सर्वमुखिनी प्रतिभासे यह प्रत्यक्ष करके शाख्रोंमें दिखाया है कि, 
जड़राज्यमें जेसी आकर्षण और विकषंणशक्ति हे, ठीक वैसी ही 
चेतनराज्यमें रागशक्ति ओर दह्ेषशक्ति विद्यमान है। रागशक्ति 
रजोगुणमयी है ओर द्ेषशक्ति तमोगुणमयी है । उसी प्रकार 
आकषेणशक्ति रजोगुणमयी है ओर विकर्षणशक्ति तमोगुणमयी । 
दूसरी ओर आकर्षणशक्ति और विकर्षणशक्तिके समन्वयको 
अवस्थामे सक्त्वगुणमयी धारिकाशक्तिका उदय होता है ओर 
अन्तजंगतमें राग तथा हेषके समन्वयकी अवस्थामें ज्ञानका 
विकास होकर जीवका अन्तःकरण सत्त्वगुणमय हो जाता है। 


क्रियापाद । २११ 


है और जप. की वपका॥3 ४ अक आफ हद दु,क अनिद्रा पर पर्वत बह पिदकराका/ पर ययारी पर पद पार घी परी का पान पर हित जे ४०४४७४४७४७७४०७४ंआऑंआ 9 3 न मन 


इसी कारण समभना उचित है कि. एक 





ब्रह्माए्डसें जबतक 
सूर्य, अह, उपग्रह आदिमें आकर्षण ओर विकषणशक्षिव 
समन्वय विद्यमान रहता है; तभी तक वह ब्रह्माण्ड अपने 
स्वरूपमें स्थित रहता है और सब ग्रह, उपग्रह आपसमें टकराकर 
प्रलयसे नष्ट नहीं हो जाते! ब्रह्मशक्ति महामायाकी ही यह 
जगन्नियामिका ब्रह्मारडथारिका धमंशक्ति है, जो प्रत्येक ब्रद्मारडको 
अपने अपने स्वरूपमें ओर अनन्तकोट््रिल्याण्डोंकी अपने अपने 
स्थानोंमें घारण की हुई है । यही त्रह्माण्डमें धर्मशक्तिके उद्यका 
दिग्दशन है । 

अब दूसरी ओर बद्याग्डमें धर्मशक्तिके अनुरूपही प्रत्येक 
पिर्डमें भी घर्मकी सवेग्यापिनी ओर स्थितिकारिणी शक्तिका 
अनुभव प्रत्यक्ष ही है| पत्येक पिण्डमें उस पिए्डकी ऊद्ध्वेमुखीन 
जो चित्सत्ता है, उसको अभिवृद्धि जिस क्रियाके द्वारा हो, 
वही पिण्डका धर्म है। जीवपिण्ड तीन प्रकारका होता है। 
एक सहजपिण्ड, दूसरा देवपिण्ड ओर तीसरा मानवपिण्ड | 
उद्धिज्ज, स्वेदज, अएडज ओर जरायुज, इन चतुविध मूतसंघोंकी 
नाना योनियाँ जिन पिण्डोंकों आश्रय करके इस मृत्युलोकर्मे 
रहती हैं, वे सब पिण्ड सहजपिण्ड कहाते हैं। इसका कारण 
यह है कि, ओषधि दृक्ष आदि उद्धिज्मयोनियाँ, जल, रक्त, 
प्रथिवीआदिमें रहनेवाली कीटाशुरूपी स्वेदजयोनियाँ, अण्डेसे 
उत्पन्न होनेवाले सपें, कपोत, मयूर आदिकी नाना योनियाँ 
और जरायुजसे उत्पन्न होनेवाले झग, हस्तीआदि जरायुजयोनियोँ, 
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प्रकृतिके सहजकमंद्वारा संचालित होनेके कारण इनके पिण्ड 
सहजपिण्ड कहाते हैं। दूसरी ओर देवीशक्तिसम्पन्न नाना 
देवताओं, नाना असुरों, नाना ऋषियों, नाना पितरो और 
नाना प्रेतोंकी अनेक योनियाँ जिन पिण्डोंको धारण करती हैं, वे 
सब देवपिण्ड कहाते हैं। इस सृत्युलोकमे मनुष्य जिस पिण्डकों 
धारण करता हे, वह मसानवपिण्ड कहाता हे। ब्रह्माग्डको 
घारण करनेवाली वही घधममशशक्ति अनन्तरूपसे यावत्‌ पिण्डोमे 
व्याप्त रहकर पिण्डघमकी रक्षा करती रहती है। पिण्डघधर्मकी 
रक्षा दो प्रकारसे होती रहती है। एक बहिरूपसे एक 
अन्त रू पसे । क्योकि अत्यक पिण्डमे शरीर ओर शरीरी दोनो- 
का अस्तित्व विद्यमान दूं। प्रत्येक पिण्डमे उस विशेषपिण्डके 
पिण्डघर्मकी रक्षा होना शरीरधमंसे सम्बन्ध रखता हे और 
प्रत्येक पिण्डके जीवकों प्रथम दशामे अभ्युद्य ओर दूसरी 
दशामे निःश्रेयसका मार्ग मिलना, यह उस पिण्डमे स्थित 
जीवात्माकी क्रमाभिव्यक्तिसे सम्बन्ध रखता हैं। घर्मकी 
जगद्धारिकाशक्ति एक ओर पिण्डकी यथावत्‌ क्रिया-सम्पादनमे 
सहायक रहती हे और दूसरी ओर अन्‍्तःकरणमें सक्त्वगुणको 
उत्तरोत्तर विकसित करती हुई उसको अभ्युद्य ओर निःश्रेयसके 
मार्गपर चलाया करती हे । 

अब धर्मशक्ति जड़जगतमे किस प्रकारसे कार्यकारिणी रहती 
हैं, सो विचारने योग्य हें । चाहे अस्तरखण्ड हो. चाहे काष्ठ:खण्ड 
दो, उसके उदाहरणसे यह ओदाहरण समभनेयोग्य हे। काप्ठकी 
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रुष्टि होते समय वृक्षमें उस काष्टके परमाणु आक्षण- 
शक्तिद्वारा खींचकर एकत्रित हुए थे। यही काष्ठके रजोगुणकी 
अवस्था हैं। समयान्तरमें जब वह काष्ठ घुन लगकर अथवा 
सड़कर मिट्टीके रूपमें परिणत होता हे, यही उसके तमोगुणकी 
अवस्था हे । इसी प्रकार जब पत्थर प्रथिवीग्यापिनी तड़ितशक्तिके 
प्रभावसे मिट्टीआदि द्वारा पत्थरके रूपमें परिणत होता हे; 
यही उसके श्जोगुणकी अवस्था हे। पुनः जब अग्नि, वायु, जल 
आदिके प्रभावसे पत्थरके परमाणु अलग-अलग हो जाते हैं, यही 
उसके तमोगुण की अवस्था हें। परन्तु इन राजसिक और 
तामसिक अवस्थाओंके समनन्‍्वयकी जो अवस्था है, जिस अब- 
स्थामें काप्ठ अथवा पत्थर अपने स्वरूपमें स्थित रहता हे, वही 
सत्त्वगुश॒की अवस्था हे। इसी अवस्थामें धर्मकी धारिकाशक्ति 
जड़पदार्थो्में विद्यमान रहती हे । 

चेतनजीवमें वही घमंशक्ति जीवअन्तःकरणमें क्रमशः 
सत्त्वगुण ओर ज्ञानकी अभिवृद्धि करती हुई जीवको उड्धिज्जसे 
रवेदज, स्वेदजसे अएडज ओर अण्डजसे जराथुजजगत॒की नाना 
योनियोंमें अप्रसर कराती हुई मनुष्ययोनिमें पहुँचा देती हे । 
पुनः मनुष्ययोनिसें अनायेसे आये, शूद्रसे वैश्य, वैश्यसे क्षत्रिय, 
क्षत्रियसे ब्राह्मणशरीरमें पहुँचाकर क्रमशः तत्त्वज्ञानी आत्मज्ञानी 
बनाकर मुक्त कर देती हें। यही चेतनराज्यमें धर्मशक्तिका 
ज्वलन्त दृष्टान्त है। अतः जड़राज्य, चेतनराज्य, स्थावर, जन्जम, 
पशु, मनुष्य, मानवपिण्ड, देवपिण्डआदि परमाणुसे लेकर 
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ब्रह्मास्डपयन्त सब स्थलमें स्वव्यापक सबका आश्रयरूपी 
धर्मही सबकी रक्षा करता हे। यही घर्मका सर्वोपरि महत्त्त 
हैं ॥ २१४॥ 

ओर भी कह रहे हैं :-- 

वह मल, विकार, विक्षेप, आवरण ओर अस्मिता 
दूर करनेवाला होनेसे सेशुद्धिमद है ॥ २१६ ॥ 

पहले यह सिद्ध हो चुका हे कि, अन्नमयकोष, प्राणमयकोष, 
मनोमयकोष, विज्ञानमयकोष ओर आननन्‍्दमयकोष इन पाँचों 
कोषोंमें तमोगुण बढ़ानेबाली पाँच मलिन शक्तियाँ हैं। अन्न- 
मयकोषके मलिन प्रभावकों मल कहते हैं, प्राशमयकोषके मलिन 
प्रभाव को विकार कहते हैं, मनोमयकोषके मल्िन प्रभावको 
विक्षेप कहते हैं, विज्ञानमयकोषके मलिन प्रभावकों आवरण कहते 
हैं ओर आनन्द्मयकोषके मलिन प्रभावको अस्मिता कहते हैं । 
यह भी पहले सिद्ध हो चुका हे कि, किस किस प्रकारसे 
मल्लिन-क्रिया किस किस कोषमें पहले प्रारम्भ होती हे। आत्मा 
जब इन पाँचों कोषोंसे यथाक्रम आबृत रहता है, तो इन पाँचोंका 
मालिन्य बढ़नेसे आत्माका प्रकाश भी ढेंकता जाता हे ओर 
उनका मालिन्य घटनेसे आत्माके ऊपरका भी मालिन्य घटता 
जाता है। यह भी पहले सिद्ध हो चुका हे कि, शुद्धाशुद्धविवेकके 
अनुसार आचार माननेपर ये पाँचों मालिन्य बढ़ने नहीं पाते, 


अामस्ण.. उरनोकि। 





सलविकारविशपावरणास्मितापहन्तृत्वात्‌ सवझुद्धिप्रद्ध ॥२१६॥ 
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अपने आप घट जाते हैं। धर्मकी ऐसी प्रबल ओर सर्बेमुखिनी 
शक्ति है कि, उसके द्वारा सल विशक्षेप आदि पॉचों दोष अपने 
आप कम होते जाते हैं और त्रिविधशुद्धि खतः होकर अच्तमें 
निःश्रेयस ग्राप्त हो जाता हैे। यह भी पहले ही सिद्ध हो चुका हे 
कि, विश्ववारक धर्म सत्त्वगुणपोषक, सत्त्वगुणवद्धंक और 
सत्त्वगुणमय है। सुतरां स्वच्छुकारी स्वच्छसत्त्तगुणमय घर्मे 
सर्वेशुद्धिप्रद होगा, इसमे सन्देह ही नहीं हे ॥२१६॥ 

अब प्रकृत विषयको कह रहे हैं :-- 

क्रियापरिणाम त्रिविध और सप्तविध है ॥२१७॥ 


जिस प्रकार देश और कालके अनुसार कमा वेचित्र्य 
उत्पन्न होता है, उसी प्रकार प्राकृतिक त्रिविध विभाग ओर 
सप्तविध विभागके अनुसार भी कमका वैचित्र्य उत्पन्न होता है | 
सत्त्व, रज, तमोरूपी त्रिगुण; अध्यात्म, अधिदेव, अधि- 
मूतरूपीभावत्रय ; वात, पित्त, कफरूपी दोषत्रयआदि प्राकृतिक 
त्रिविध विभाग स्वतःसिद्ध हैं। उसी ग्रकार सप्तथातु, सप्तदिन, 
सप्तज्ञानभूमिआदि खाभाविक प्राकृतिक सप्तविभाग हैं। इन 
सब प्राकृतिक विभागोंके अनुसार क्रियापर अवश्य ही वेचित्र्य- 
पूर्ण प्रभाव पड़ता है और उनके अनुसार कसेका वैचित्र्य प्रकट 
होता है। कमके वेचित्र्यपूर्ण होनेसे धर्ममें भी वेचितज्य उत्पन्न 
होता है। यही कारण है कि, देशकालके पाथक्य, त्रिविध- 
मल न पक क 


त्रेविधा सप्तविधा च क्रियापरिणति: ॥२१७॥ 


२१६ कर्ममीमांसादशन । 





हा हक 





अधिकारपाथक्य तथा सप्रविष अधिकार-पाथक्यद्वारा धर्मा- 
घिकारोमे वैचित्रय होना विज्ञानसिद्ध है ॥२१७॥ 
इस विज्ञानको और भी स्पष्ट कर रहे हैं :-- 


यक्कक्रियाके ये भेद हैं ॥२१८॥ 

युक्तक्रियाकों स्थायी रखनेके लिये देशकाल विचार 
तथा त्रिविध अधिकार ओर सप्रविध अधिकार विचार करना 
अवश्य कत्तेव्य है। प्रकृतिके स्पन्दनसे उत्पन्न कर्म धर्मरूपको 
भी धारण कर सकता है ओर अधमरूपको भी धारण कर 
सकता है । नियमित फलप्रद भी हो सकता हें ओर अनियमित 
फलग्रद भी हो सकता हे। इस विचारसे धमग्रवत्तेक व्यक्तियोके 
लिये सिद्धान्त निश्चय करके कहा जा रहा है कि, देशकालके 
अधिकारों तथा त्रिविध ओर सप्रविध अधिकारोंको लक्ष्यमे 
रखकर कमकी प्रवृत्ति होनेपर वह युक्तकम कहावेगा। बाघा- 
रहित होकर नियमित फलग्रद कमको युक्तकम कहते हैं। इन 
पूर्वेकथित विषयोको विचारमे रखकर कमे करनेसे उससे विफलता 
हो ही नहीं सकती ॥२१८॥ 

अयुक्तक्रियाके सम्बन्धमे कह रहे है :-- 

अयुक्तक्रियाका परिणाम बहुशाखासे युक्त होता 
है ॥२१६॥ 





युक्तक्रियाया: ॥२१८॥ 
आनन्त्यमयुक्तायाः: ॥२१९॥ 
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आध्यात्मिकभावसे युक्त अथवा घमं और मोक्ञलक्ष्यसे युक्त 
जो क्रिया होती है, वह युक्तक्रिया कहाती है। यद्यपि युक्तक्रियामें 
अधिकारभेद अवश्य ही होते हैं; परन्तु उसकी शैली एक ही हे 
ओर उसके विरुद्ध जो अयुक्त क्रिया है, उसकी शैली बहशाखाओं 
से युक्त होती है। क्योंकि अयुक्तक्रियामें धर्म ओर मोक्षसिद्धान्त- 
रहित केवल इन्द्रियमेबरातनित अरथकामादिकी प्रेरणा रहती है | 
इन्हीं दोनों लक्ष्योंके अनुसार करत्तौकी बुद्धि भी दो प्रकारकी 
होती हे, जिसके उपलक्ष्यमें श्रीगीतोपनिषद्में कहा-- 

व्यवसायात्मिका बुद्धिरेकेह कुरनन्दन ! 
बहुशाखाह्ननन्ताश्व बुद्धयोडव्यवसायिनाम्‌ ॥। 

अर्थात्‌ हे कुसनन्दन ! व्यवसायात्मिका बुद्धि एक होती ह 
तथा अव्यवसायियोंकी बुद्धि बहुशाखाओंसे युक्त ओर अनन्त 
होती है | 

आत्मा एक और अद्वितीय होनेके कारण आत्मोन्मुख- 
प्रवत्तिकारी जितनी क्रियायें होंगी, वे सब युक्तक्रिया होनेसे 
एक ही ऊद्ध्वेगामी भावसे युक्त होंगी | यद्यपि युक्तक्रियामें मोक्ष 
ही प्रधान लक्ष्य रहेगा, परन्तु अभ्युदयका सम्बन्ध रहनेके 
कारण उसमें अधिकार तारतम्य होना सम्भव है । कुछ ही हो, 
युक्तक्रियाओंकी गति प्रकारान्तरसे एक ही शेल्ली की होगी । किन्तु 
इस सूत्रमें वशित अयुक्तक्रियाकी गति ठीक उससे विपरीत 
होती है । क्‍योंकि उसमें अभ्युद्य और निःश्रेयसप्रद एकमात्र 
आध्यात्मिक लक्ष्य नहीं रहता हैँ। जिस प्रकार विद्याका 

ब्८ 


श्श्प कर्ममीमांसादश न । 
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गज्य एक अद्वितीय आत्मानुसन्धान हे, परन्तु अविद्याका राज्य 
अनन्तवैचित््यपूर्ण सुखदुःखात्मक भोग हें, ठीक उसीग्रकार 
अयक्तक्रिया अनन्तवेचित्र्यपूर्णं अवस्थाओंसे युक्त होती 
है ॥२१६॥ 

प्रसड़्से अब भोगकी शैली कही जा रही हे :-- 

भोगकी निष्पत्ति द्विविध होती है ॥२२०॥ 


क्रियाओंका मौलिक भेद कहकर अब महर्षि-सूत्रकार 
भोगका मौलिक भेद कह रहे हैं। जहाँ क्रिया है, वहाँ अवश्य 
ही प्रतिक्रिया होती हे। वस्तुतः जहाँ कम हे, वहाँ क्मफल- 
भोग भी अवश्यम्भावी हैं। वह कमफलभोग मौलिक विज्ञानके 
अनुसार दो श्रेणियोंमें विभक्त किया जाता हे। क्रिया अन्तः- 
करण ओर शरीर दोनोंके द्वारा सम्पादित होती है; क्योंकि 
विना अन्तःकरणकी प्रेश्णाके स्थूलशरीर कार्य नहीं कर सकता 
ओर न बिना अन्तःकरणकी सहायतासे स्थूलशरीर भोगकी 
निष्पत्ति कर सकता ह। दूसरी ओर स्थूलशरीरके भोगकी 
चरिताथत। अन्त:करणमें ही होती हं। उदाहरणरूपसे समर 
सकते हैं कि, निद्धित या मूर्चिछत व्यक्तिको जब देहाध्यास 
नहीं रहता है, उस समय उसके शरीरपर चन्दन लेपन करनेसे 
जिस प्रकार चन्दनकी भोगसमापत्ति नहीं होती, उसी प्रकार 
केवल मनसे ही यदि कोई जलपान करे, तो तृषित व्यक्तिकी 
तृथाकी बिकलता दूर नहीं हो सकती ! इसकारण भोगकी 
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द्विविधा भोगनिष्पत्तिः ॥ २२० |! 
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प्रकार अन्तःकरणकी आवश्यकता हे। सुतरां भोगकी देती 
दो प्रकारकी है |।२२० 


प्रसड़से कहते हैं-- 
त्रिशण और त्रिमात्र धर्म और कर्म-जैचित्रयका कारण 
है ॥२२१॥ 


प्रकृतिके सत्व, रत ओर तस ये तोन गुण एवं पुरुपके 
अध्यात्म, अधिदेव और अधिमूत, ये तीन भाव स्वाभाविक है ! 
इसी कारण सब पदाथथ ओर सब दृत्तियाँ त्रिगुण ओर त्रिसावम 
सम्बन्ध रखती हैं। सश्टिका प्रत्येक अज्भनअत्यक् स्वभावस हो 
त्रिगुण और त्रिभावसे प्रथक प्रथक्‌ स्वरूपको घारण करता 
है। कोई ऐसा विषय नहीं हो सकता, जिसका सम्बन्ध तीन 
गुण और तीन भावोंसे न हो सके । सुतरां घम जो जड़ और 
चेतन दोनोंका घारक है ओर जो जड्ढाप्रकृति ओर चिन्मयी 
प्रकृति दोनोंमें अनुस्यूत है ओर जो कम खटि, स्थिति और लय॒का 
कारण है, वे दोनों त्रिगुण ओर त्रिमावके सम्बन्धसे अलग 
क॒दापि नहीं रह सकते । सुतरां तीनों गुणों आर तीनों भावोंके 
छात-प्रतिघातसे धर्म और कमंका स्वरूप अनन्तवेचित्रयमय हो 
सकता है, इसमें सन्देह नहीं। उदाहरणरूपसे समझ सकते हैं 
कि, भोजन एक कम हे। द्रव्यशुद्धिके विचारस क्रिया हुआ 





त्रयो गरुणमावा ८मंकमवैचित््ये निदानम्‌ ॥२२१॥ 


२२० कर्ममीमांसादशेन । 
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भोजन सात्तबिक, केवल स्वादके विचारसे किया हुआ भोजन 
राजसिक ओर बिना विचारे अनगंल भोजन तामसिक होगा। 
यज्ञशेपरूपसे भोजन अध्यात्मशुद्धिप्रद, इश्-प्रसन्नता अर्थात्‌ 
साम्प्रदायिक विचारसे भोजन अधिदेवशुद्धिप्रद ओर केवल 
शररौरके नेशेग्य के विचारसे किया हुआ भोजन अधिभूतशुट्धिप्रद 
होगा | इसी प्रकार दान एक धर्माज्ञ हे । केवल कत्तव्यबुद्धिसे 
किया हुआ दान सात्तिकदान होगा, सतल्नबसे किया हुआ दान 
राजसिक दान होगा और अनगेल बिना विचारे किया हुआ दान 
तामसिक दान कहावेगा । इसी प्रकार वह दान जगठको ब्रह्मरूप 
सममभकर किया जाय, तो अध्यात्मशुद्धिग्रद होगा । अपने देश, 
अपनी जाति अपने इश्देव और अपने पिठ आदिके निमित्त जो 
दान होगा, वह अधिदैवशुद्धिप्द होगा और जो दान अपने 
ही शरीरके लक्ष्यससे होगा, वह अधिभूतशुद्धिप्रद होगा इसी 
प्रकारसे त्रिगुण और त्रिभावके परस्पर सम्मेलनके घात- 
प्रतिघातसे धर्म और कर्म नाना बेचित्रय-रूपको धारण करता 
है ॥२२१॥ 

ओर भी कहते है :-- 

त्रिभावकी युगपत्‌ क्रिया होनेसे भी ॥२२२॥ 

जितने प्रकारके कम «हैं, वे तीन भावोमे विभक्त किये जा 
सकते हैं। यथा :--शारीरिक कर्म, जिसमें वाचनिककर्मादि भी 
सम्मिलित हैं। मानसिक कम, जिसमे संकल्पादि सम्मिलित है 


ड्िभावष्य थुगपत्कास्यकारित्तं चापि ॥२३२॥ 
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ओर बोद्धिककर्म, जिसमें ज्ञान और विचारका सम्बन्ध है। सब 
कम इन्हीं तीनो श्रेणियोंमें विभक्त किये जा सकते हैं। एकसे 
दूसरी श्रेणी और दूसरीसे तीसरी श्रेणी सूक्ष्मतर और सूक्ष्मतम 
है। इस कारण एक समयमे ही तीनोकी अलग अलग क्रिया 
प्रकट हो सकती है। मनुष्य जब जगवके लिये दान करता है, 
तो वह शारीरिक कम है। जब जगतके लिय -दानका संकल्प 
करता है, तब वह मानसिक कम और जगवकल्याणके लिये दानका 
उपाय निर्धारण करता है, वह बोद्धिक कम है। परन्तु एकसे 
दूसरी ओर दूसरीसे तीसरी श्रेणीका सूक्ष्मतरराज्यसे सम्बन्ध 
रहनेके कारण तीनोंकी क्रिया एक साथ भी हो सकती है। इसका 
उदाहरण यह है कि, ब्राह्मणभोजन एक अधिभोतिक यज्ञ है। 
यज्ञकर्ता उत्तम पदाथ देकर श्रद्धापूबक ब्राह्मणोको भोजन कराता 
है। उत्तम पदार्थका संग्रह करना और सदाचारसे भोजन 
कराना यह शारीरिक कम है। इसमे शील और सदाचारादि 
तथा घनव्ययकी आवश्यकता होती है । सबको उत्तम योजनासे 
ब्राह्मगभोजनरूपी आधिभोतिक यज्ञ सुसम्पन्न होता है। परन्तु 
उसी समय यज्ञकर्तामे साथ ही साथ मानसिककर्म और बोडिक- 
के भी हो सकता है। ब्राह्मणोकी बहिश्वेष्टापर अनुकूल अथवा 
प्रतिकूल लक्ष्य डालना म/नसिक कस हे ! उसी प्रकार कौन केसा 
पात्र है, इसका विचार करना बोद्धिककम है। ये तीनों ही 
युगपत्‌ हो सकते है और यज्ञके फलको सुधार सकते हैं अथवा 
बिगाड़ सकते दें ॥२२२९।॥ 


२२२ कममीमांसादर्शन । 
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प्रसज्ञत फलोत्पत्तिका मूल कह रहे हैं :-- 

वासना ही फलोत्पत्तिका मूल है ॥२२३॥ 

चाहे तामसकम हो, चाहे राजसकम हो, चाहे सासक्तिविककर्म 
दो, चाहे अध्यात्मकर्म हो, अधिदेवकर्म हो या अधिमूतकम हो, 
चाहे शारीरिककर्म हो मानसिककर्म हो अथवा बोद्धिक कम हो, 
सब अवस्थामें ही यदि वासनासंग्रहका अवसर रहे, तो वासनासे 
संस्कार, संस्कारसे कर्म और क्से कमफल उत्पन्न होता हैं। 
केवल वासनासे फलोत्पत्ति नहीं होती । उसी प्रकार वासनारहित 
कर्मसे भी फलोत्पत्ति नहीं होती। यही कारण हे कि, जीवन्मुक्त 
पुरुष वासनारहितकर्म करते हुए कर्मबन्धनस मुक्त रहते हैं । अतः 
कोई कर्म हो, साथ साथ वासना रहनेसे फलोत्पत्ति होती हैं । 
उदाहरणरूपसे समझ सकते हैं कि, धान्यवृत्तका यदि सब धान्य- 
संग्रह करके काममें लाया जाय, तो उसका बीज नष्ट हो जानेसे 
उस घान्यकी जाति नष्ट हो जाती हे और बीज रहनेसे पुनः 
बीजसे वृक्ष ओर दक्ष मे फलकी उत्पत्ति होना अवश्यम्भावी हें। 
इसी प्रकार बासनाके प्रभावसे सब कर्मोंसे फलोत्पत्ति होना 
निश्चित हें । वासना बराबर बनी रहनेसे कर्मकी उत्पत्ति अवश्य 
होंती रहती है ॥२०३॥ 

ओर भी कहते हैं :-- 
क्रियाक्ी प्रतिक्रिया होना निश्चित होनेसे भी ॥२२४॥ 
वासनैव फलोत्पत्तो मूलमू ॥९२३॥. ३॥ 
क्रियाप्रतिक्रियाया नून॑ भावित्यं च ॥२२४॥ 
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प्राकृतिक स्पन्दनसे क्रियाकी उत्पत्ति होती है और त्रिगुणके 
स्वाभाविक तरज्जसे प्रकृतिमें स्पन्द्न होता रहता है । इस कारण 
प्रत्येक क्रियाकी प्रतिक्रिया होना भी स्वाभाविक है| त्रिगुण-जनित 
क्रिया जब उत्पन्न होती है, तो जैसे तड़ागका जलतरख्ग 
तड़ागके तटतक पहुंचकर स्वभावसे पलट ही जाता हे, उसी प्रकार 
प्रत्येक क्रियाकी समाप्िमें प्रतिक्रिया होना स्वाभाविक है | दूसरी 
झोर सब दृश्यपदा्थे देशकालसे परिच्छिन्न हैं, इस कारण 
तरड्जका पत्नटना होता ही रहता हे। कमरूपी ऊर्मिमालाएँ 
व्यक्तिगत देश और कालरूपी तटमें पहुँचते ही पुनः लौटती हैं । 
यही क्रियासे प्रतिक्रियाके अवश्यम्भावी होने का मौलिक सिद्धान्त 
हैं ॥२२४॥ 

प्रसंगसे फलोत्पत्तिका प्रकार कह रहे हैं :--- 

शरीर, शक्ति, जाति, आयु, भोग, प्रकृति और प्रवृत्ति 
प्रारब्धजनित होती है ॥२२४॥ 

कमफल उत्पन्न होते समय जब प्रारब्ध बनता है, तो उससे 
स्थूलशरीर, स्थूल ओर सूक्ष्मशक्ति, ब्राह्मणादि तथा आरये-अनाये 
आदि जाति, आयुका काल, भोगके विषय, जीवकी प्रकृति और 
प्रवृत्ति ये सब जीवको प्राप्त होते हैं | संस्काररूपी बीजसे वासना- 
की सहायतामे जब प्रारब्धरूपी अड्डुरोत्पत्ति होती है, तो उस समय 
प्रारब्धभोगके अनुकूल जीवको स्थूलशरीर, यथायोग्य शक्ति 
प्रारब्धके अनुकूल जाति, आयु और भोग तथा अक्वुरित संस्कारके 


बा आजत अननण अ निज लाने 


शरोर- शक्ति-अकृति-प्रदृत्ति-जात्यायुमोंग| प्रारब्धजन्याः ॥२२५७॥ 





नर्त लि 


२५७ कर्ममीमांसादशत्त | 
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अनुकूल स्थूलशरीरकी प्रकृति ओर सूक्ष्मशरीरकी प्रवृत्ति प्राप्त 
होती है ॥२२४॥ 

प्रसड़से भोगके भेद कह रहे हैं. : -- 

भोगसमूहके चोबीस भेद हैं ॥२२६॥ 


जहाँ क्रिया होती है, वहाँ प्रतिक्रिया अवश्य होती है ओर जहाँ 
बीज रहता हे, वहाँ अवसर मिलनेपर उससे अद्भुरोतपत्ति होना 
निश्चित है। इसो प्रकार प्रारब्धजनित भोगका होना अवश्य- 
म्भावी है। वह भोग अनन्त प्रकारका होनेपर भी कर्मपारदर्शी 
पूज्यपाद महर्षियोने अनन्तभोगराशिको चौबीस श्रेणियोमे 
विभक्त किया हैं। जीव जो कुछ कम शरीरद्वारा, मनद्वारा या 
बुद्धिद्वारा करता हे, वह सब कम अतिक्रियारूपसे संस्कार उत्पन्न 
करता हे | उस संस्कारराशियोमेसे जो जो सस्कार प्रारब्ध बनकर 
अह्लुरोतपन्न करने लगते है, वे हो भोग उत्पन्न करते हैं। इस 
अत्यन्त गम्भीर कर्म-प्रतिक्रियाशैलीको अच्छी तरह समभनेके 
लिये और भी स्पष्ट विचारकी आवश्यकता है। पहले कहा गया 
है कि, ससकार दो प्रकारका होता है। एक स्वाभाविक, दूसरा 
अस्वाभाविक । स्वाभाविक संस्कारकी गति ओर क्रिया एक ही 
प्रकारकी होती हे और उसमे प्रतिक्रियाकी कोई सम्भावना नहीं 
रहती । यह कैसे सम्भव हे, सो पूर्वपादमे अच्छी तरह कहा 
गया है। अस्वाभाविक सस्कारका मूल जैवबासना हें। जब 
जीव मनुष्ययोनिमे पहुँचता हे, तो उसके पाँचो कोष पूर्ण हो -- 





चतुर्विशतिभेदा भोगष्य ॥२२६॥ 


क्रियापाद | ५२४ 
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जानेसे नवीन वासना उत्पन्न करनेकी शक्ति प्राप्त करता है। 
वासना विचित्र होती हे । इसलिये प्रतिक्रिया भी विचित्र होती है। 
प्रतिक्रियाको विचित्रताके कारण फलोत्पत्तिमें भी विचित्रता होती 
है। मनुष्यशरीर अथवा देव-शरीर पाकर जीव जबतक वासनाके 
वशीभूत रहता है ओर मुक्त नहीं होता है, तबतक वह हर समय 
वासना करता रहता है। चाहे शारीरिक कर्म करे, चाहे मान- 
सिक कम करे ओर चाहे बौद्धिक कम करे, वह कर्म करते समय 
चित्तमें वासना-जड़ित रहनेसे अपने चित्तमें उक्त कर्मोका बीज- 
रूपी संस्कार लेकर जमा करता जाता है। यही अनन्त जन्म- 
जन्मान्तरका अनन्त वेचित्र्यपूर्ण कमबृत्तसे संग्रहीत बीजरूपी 
संस्कार-राशिका बीजसंग्रह-गृहरूपी संचितकर्म कहाता है। 
बुद्धिभेद न हो, इसलिये कहा जाता है कि, कर्म चाहे क्रियारूपमें 
रहे, या संस्काररूपमें रहे, उसको कम ही कहते हैं । इसका उदा- 
हरण यह है कि, बराह्मणकरम ओर क्षत्रियकम भी कर्म कहाता है 
ओर साधारणरूपसे क्रियमाणकर्म और संचितकर्म भी कमे 
कहाता है। जैसे शाब्बोमें आत्मा शब्दका प्रयोग आत्माके लिये 
भी आता है, प्रकृतिके लिये भी आता है ओर जीवात्माके लिये 
भी आता है ; ठीक उसी प्रकार कम-शब्दका प्रयोग भी व्यापक 
है। ये सब बातें समककर कम, संस्कार ओर कमंफल आदि 
शब्दोंके प्रयोगोंको हृदयड्रमस करना उचित है। क्रियाके कर्त्ताके 
हृदयकी वासनाके अनुसार क्रियाका बीजरूपी संस्कार संग्रह 
होता है। वहीं संस्काररूपी बीज समयपर अकुरित होता है, तब 
रह 


२२६ कर्ममीमांसादशन । 


ग्यस्या 





पुनः बृक्षरूप धारण करके क्रियाके रूपमें हॉकर फलोत्पन्न करता 
हूँ। यही पूर्वक्रियाकी श्रतिक्रिया हें। फलभोग करते समय 
जीव वासनाके बलसे पुनः संस्काररूपी बीज संग्रह करता हे 
यही “बीज-दृक्षन्याय” का अनादि-अनन्तप्रवाह है । इस ग्रवाहके 
सब स्थलोंकों ही कर्मशब्द-बाच्य किया जाता हे। अब 
जिज्ञासुको शंका यह हो सकती हे कि, भोगके समय भोगकी 
परिसमाप्रिसे उस कमंका हान हो जाना उचित था, सो क्‍यों 
नहीं होता ? इस श्रेणीकी शंकाओंका समाधान यह हैँ कि, जीव 
अपनी पृव॑जन्सार्जित वासना ओर संस्कारके बलसे क्रियासे प्रति- 
क्रिया उत्पन्नकरके फल्भोग कर लेता ह। परन्तु फल्नभोग करते 
समय भी उसका अन्तःकरण वासनाजालसे जड़ित रहता हे। 
इसी कारणुस फलभोगरूपी प्रतिक्रियाका अवसान हो जानेपर भी 
नवीन वासना नवीन संस्कार संग्रह कर लेती है और उस नवीन 
वासनासे उत्पन्न क्रिया पुनः दूसरी प्रतिक्रियाकी कारण बन जाती 
है, यही क्रिया ओर प्रतिक्रियाका क्रम अनन्त वैचित््यमयी भोग- 
श्रद्धला एवं नियमित घृणायमान आवागमनचक्रको स्थायी रखता 
हैं। क्रियावैचित्र्यके अनुरूप प्रतिक्रियावैचित्र्य होनेसे भोग- 
वैचित्र्यका होना भी स्वाभाविक हें, तो भी पूज्यपाद त्रिकालदर्शी 
महर्षियोंने भोगकी श्रेणियाँ बाँध दी हैं। वे ही श्रेणियाँ चौबीस 
हैं, जिनका दिग्दशन आगे कराया गया है ॥२२६॥ 


अब उसका विस्तार कह रहे हैं :-- 


क्रियापाद । २२७ 
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सुखी, दुःखी, ज्ञानी, मृढ़ ओर विकलाइ्नरूपसे मलुष्यीकां 
भोग पाँच प्रकारका है ॥२२७॥। 

भोगसमूहको सममानेके अभिप्रायसे प्रकृतिके चोबीस भेदोंके 
अनुसार दशनकारने उनको चौबीस श्रेणियोंमें विभक्त किया हे । 
यद्यपि कम-वेचित्यके अनुसार भोगवैचित्रय खाभाविक और 
अनन्त है, तथापि यथासम्भव भेद बतानेके लिये उसकी चौबीस 
श्रेणियाँ बाँधी गयी हैं। उनमेंसे पाँच श्रेणियाँ मनुष्यपिण्डकी 
हैं। यथा--पछुखी मनुष्योंका भोग, और दुःखी मनुष्योंका भोग, 
जिनका सम्बन्ध खग ओर नरकके साथ दिखाया जा सकता हे 
ओर जो खाभाविक है । तीसरा ज्ञानी मनुष्योंका भोग, जो 
अपने ज्ञानसे भोगकों घटा सकते हैं। चौथा मूढ़ मनुष्योंका 
भोग, जिनको अपने भोगका पता ही नहीं चलता है और पाँचवाँ 
विकलाइ़् मनुष्योंका भोग, जिनके कर्मेन्द्रिय या ज्ञानेन्द्रियोंके नष्ट 
होनेसे उनके भोगोंमें बहुत कुछ विचित्रता आजाती है ॥२२७॥ 

ओर भी कह रहे हैं-- 

नित्य, नेमित्तित और तिथ्येक्रूपसे देवताओंका भोग 
त्रिविध है ॥२२८॥ 

ब्रह्माएणके सब लोकोंके भोगोंमेंसे खरग-पुखभोग सबसे 
वैचित्र्यपूर्ण होनेपर भी उसको तीन श्रेणियोंमें विभक्त कर सकते 
हैं। यथा-पगगके दिकृपालादि पद्धारियोंका भोग, स्वर्गमें गये 
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सुखिदुःखिज्ञानिमूढ़विकलाब्वतया मानवानाम्‌ ॥२२०७॥ 
ईै**. आह शी ए 
नित्यनेैभित्तिकतिथ्यकतया देवानाम्‌ ॥२२८॥ 
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श्श्८ कर्ममीमांसादेशन । 
हुए स्वगंसुखभोगी जीव-समूहका भोग ओर स्वर्गके नानाविध 
भूतसज्ञका भोग | स्वर्गीय इन्द्रादि देवपद्धारी ऐशकमके फलसे 
स्वगंके पद्धारी बन जाते हैं ओर वहाँका सुखभोग करते हुए 
प्रायः अभ्युदयको प्राप्त करने रहते हैं। यह स्वर्गंसुखका एक 
प्रकार है। उसी श्रकार सृत्युलोकस पुण्यात्मा जीव शरीरपातके 
अनन्तर कुछ समयके लिये स्वगमें जाकर वहाँका सुखभोग करने 
हैँ । यह स्वगंसुखका दूसरा प्रकार है और स्वगंमं जो पारिजात 
आदि बृक्ष, कोकिल आदि पत्षी एवं इसी प्रकारके नानासुखभोगी 
जीबॉंका भोग है, वह स्वर्गोंय सुखका तीसरा प्रकार हे ॥२२८॥ 
ओर भी कह रहे हैं-- 
उसी प्रकार नारकियोंका ॥२२६॥ 
शरीरान्तके अनन्तर दुःखभोगका स्थान नरक लोक है । जो 
जीव पापकर्म करते हैं, उनको नरककी प्राप्ति होती है। नरक भी 
रौरव, कुम्मिपाक आदि अनेक प्रकार के हैं। वहाँके भोगको भी 
तीन श्रेणियोंमें विभक्त कर सकते हैं। नरकके पदाधिकारी जो 
वहाँका प्रबन्ध करते हैं, उनका भोग, जो जीव खृत्यु आदि 
लोकोंसे अपने अपने पापकर्मके लिये वहाँ भेजे जाते हैं, उनका 
भोग ओर वहाँ के काग, ग्रध, श्गाल आदि तिस्येक्‌ योनियोंका 
भोग ॥२२६॥| 
ओर भी कह रहे हैं-- 
तीन पिण्डक अनुसार अवतारोंका है ॥२३०॥ 


तदूबदेव नारकिनाम्‌ ॥२२९॥ पिण्डत्रयानुसाय्यवताराणाम्‌ ॥२३०॥ 








क्रियापाद॑ ! २२६ 
अवतार तीन श्रेणीके तीन पिण्डोंकी अवलम्बन करके हुआ 
करते हैं। यथा--श्रीराम, कृष्ण आदि मानवपिण्डघारी अवतार, 
मत्स्य, कूम आदि सहज पिण्डघारी अवतार और नृसिंह, हयम्रीव 
आदि देवपिण्डघारी अवतार | अबतारोमे विशेषता यह होती है 
कि, उनके भोगका सम्बन्ध एक ओर उस देहघारीके साथ और 
दूसरी ओर जिसका अवतार होता है, उसके साथ रहनेसे उनके 
भोगमे वेचित्रय आ जाता है। इस भोगकी विचित्रताकी भी 
तीन श्रेणियाँ बॉबी गयी है ॥॥२३०॥ 


ओर भी कहते हैं-- 

उसी प्रक्कार आरूढ़पतितोंका ॥२३ १॥ 

आरूद्पतित जीवोंका भोग त्रिविध होता है । चाहे देव- 
योनि हो, चाहे असुरयोनि हो, चाहे मनुष्ययोनि हो, सब 
श्रेणियोके जीव ही आरूढ़पतित होकर तीन श्रेणियोके पिण्डोंका 
आश्रय कर सकते हैं। यथा--सहजपिण्ड, देवपिए्ड और 
मानवपिण्ड, देवपिण्डके अनेक उच्च नीच विभाग हैं, उनमेसे उच्च 
अधिकारसे निम्न अधिकारमे आरूदृपतित होना सम्भव होता है। 
दूसरी ओर देवपिए्डघारियोका तियक्योनिमे आना सम्भव है| 
यथा- यमलाजु न नामक देवताओका मसृत्युलोकमे वृक्षयोंनिमें 
आजाना । इसी प्रकार देववाओका आरूढ्पतित होकर मानव- 
पिण्डमे आनेके प्रमाण पुराण-शाखत्रोमे अनेक मिलते हैं। यथा--- 


तदूवदारूदपंतितानामू ॥२३१॥ 


२३० कममीमासादशेन 
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जय विजय आवदिके | इसी प्रकार मत्युल्ञोकके मनुष्योंका भी 
आरूद्पतित होकर तिय्यक्योनिसें पहुँचनेका प्रमाण पुराणों में 
बहुत मिलता है। यथा--भरतका मृग होना, पिज्ञाज्य, विराघ, 
सुपुत्र और सुसुख नामक मुनिपुत्रोंका पत्षियोनिमें आरूढ़ पतित 
होना। सुतरां आरूदृपतितकी तीन श्रेणियाँ बाँवकर उनके 
भोगोंका भी त्रिविध विभाग कर सकते हैं ॥२३१॥ 


और भी कहते हैं 
खग-नरक-सम्बन्धस आतिवाहकका सांग ह्वेध है ॥२३२॥ 

एक लोकसे दूसरे लोकमें ले जाते समय जीवको जो अस्थायी 
स्थूलशरीर मिलता है. ओर जिस अवस्थाको पाकर पुण्यात्मा सुख 
भोगता हुआ ओर पापात्मा दुःख भोगता हुआ एक लोकसे लोका- 
न्तरमें जाता है, जीवकी उस गतिको आतिवाहिक गति और उस 
समय जो स्थूलशरीर प्राप्त होता है, उसको आतिवादिक शरीर 
कहते हैं । तत्त्वदर्शी मुनियोंने उस अवस्थाके भोगके दो भाग 
किये हैं| यथा-नरकलोकमें जाते समय दुःखमय भोगरी प्राप्ति 
होती है ओर स्व॒गंलोकमें जाते समय सुखमय भोगकी प्राप्ति होती 
है। अरब यह प्रश्न हो सकता है कि, इस झत्युलोकके शरीरसे ही 
जिनकी गति स्वर्गलोकमें होती है, जंसी धर्मराज युधिष्ठिर और 
बोरवर अजु न तथा और अनेक राजाओंकी हुई थी, उसको क्‍या 
सममभना चाहिये ? इस श्र णीकी शंकाका समाधान यह है कि, 
इस प्रकारके अलोकिक शक्तिविशिष्ट व्यक्तियोंके एक लोकसे 


िकलाकनत9५ जूता. 3 इरादा 





आलिवाहिकों द्विधा स्वगनरकाभ्यामू ॥२३०॥ 


क्रियापाद | २३१ 
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लोकान्तरको जाते समय दैवीसहायतासे उनके शरीरमें परमाणुओं 
का परिवतेन होकर जो विशेष अवस्था प्राप्त होती है, वह भी 
आतिवाहिक गतिका एक विशेष प्रकार है। उदाहरणरूपसे 
कहा जाता है कि, स्वगंलोक तेजस्तत्त्व प्रधान है ओर मृत्युलोक 
प्रथिवीतत्त्वप्रधान है। इस कारण तैजसतत्त्वके लोकमें पाथिव- 
तत्वका शरीर तभी पहुँच सकता है, जब उस शरीरके परमागणुओं 
का परिवर्तन हो जाय। देवताओंकी सहायतासे ऐसा हो जाना 
असम्भव नहीं है। अतः दाशनिक विज्ञानसे यह निश्चित है 
कि, देवीसहायतासे किसी असाधारण दशामें स्थूलशरीरमें 
ऐसा परिणाम हो सकता है और जब स्थूलपार्थिवदेहघारी व्यक्ति 
सत्युोकसे भूलोकके देशोंकों अतिक्रमण करता हुआ, तदन्तर 
भुवरलेकके देशोंका अतिक्रमण करता हुआ घ्वर्लोकिमें पहुँचता है 
ओर यहाँ अपना स्थूलशरीर छोड़कर नहीं जाता, तो अवश्य ही 
यह मानना पड़ेगा कि, उस गदिके समय उसके स्थूलशरीरमें 
देवीसहायतासे ऐसा परिणाम होता है कि, जिससे वह लोकान्तर- 
में जा सके | यह परिणाम उसके लिये आतिवाहिक देहका काम 
करता है ॥२३२॥ 

ओर भी कहते हैं-- 

पदाधिकारी ओर नैमित्तिक प्रेतोंका इस तरह प्रेतत्वका 
भोग द्विविध है ॥२३३॥ 

प्रेतलोकके जीवोंके भोगोंके दो विभाग किये जा सकते हैं। 





कननािनी नमन अधि ननज ननननतत थाे..ह+ 


प्रेतानां द्विधा पदनिमित्ताभ्यामू ॥२३३॥ 


२३२ कर्ममीमांसादशेन । 
यथा-प्रेतलोकके पद्धारी बेतालादिका भोग और प्रेतलोकगामी 
त्रीबोंका भोग ।  प्रेतलोकक्े पदघारी प्रेतोंका सम्हाल करते हैं, 
उनको रक्षा करते हैं ओर उनको दुए्ड भी देकर उनके अधिकारके 
अनुसार उन्हें चलाते हैं। इस कारण प्रेतलोकगामी साधारण 
जीवॉसे उनका भोग विशेष है ॥२३३॥ 

ओर भी कह रहे हैं-- 

भक्त और ज्ञानीका भोग एक एक है ॥२३४॥ 

ब्रह्माण्डकी भोगश्रेशियोंकी पर्यालोचना करनेपर यह भी 
विचारमें आवेगा कि, सबसे उन्नत ब्राह्मस्वर्गमें जिसको पद्चम,पष्ठ 
ओर सप्रमलोक अर्थात जनलोक, तपोलोक और सत्यलोक कहते 
हैं और शाखोंमें जिनको त्रद्मलोक भी कहते हैं, उनमें नाना उपा- 
सनालोक ओर नाना ज्ञानलोक भी विद्यमान हैं। वहाँके रहने- 
वाले महात्माओंकी भोग-श्रेणी दो भागोंमें विभक्तकर सकते 
हैं । एक वह श्रेणी है, जिसमें सालोक्य, सामीप्य आदि गतिप्राप्त 
महात्माओंके भोग उपासना-सस्बन्धीय भोगके इृष्टान्त हैं। ऐसे 
उपासक महात्माओंके भोग अन्य भोगोंसे अतिविलक्षण होते 
हैं ओर ज्ञानी महात्माओंके भी भोग ऐसे ही विचित्र होते हैं। 
देवलोकके देवषियोंका भोग इसी श्रेणीमें समझना उचित है। 
इस प्रकारसे उपासक महात्माओंके भोग और ज्ञानी महात्माओंके 
भोग एक-एक श्रेणीके अलग-अलग होते हैं, ऐसा समकना उचित 
है ॥२३४॥ 
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भत्तज्ञानिनो रेकेकः ॥९३४॥ 
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क्रियापाद । श३३ 
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ओर भी कह रहे हैं-- 

विलज्षणता होनेसे ख्रियोंकी भोगश्रेणी एक है ॥॥२३५॥ 

जितने प्रकारकी भोगश्रेणियाँ हैं, उनमेंसे तेईेसका वर्णन करके 
अब चौबीसवीं भोगश्रेणीका वर्णन महफिंसूत्रकार कर रहे हैं। 
स्वियोंका भोग एक स्वतन्त्र श्रणीका है। यह पहले ही सिद्ध हो 
चुका है कि, सृष्टिधारामें ल्री-धारा दोनों अलग-अलग बहती हैं । 
एकमें आकर्षशशक्ति और दूसरीमें विकषणशक्ति विद्यमान 
है। एक ज्षेत्ररूपा है, दूसरो बीजरूपा हैे। अतः दोनोंका भोग 
स्॒तन्त्र स्वतन्त्र होगा, इसमें सन्देह नहीं। इस कारण खी- 
जातिकी भोगश्रेणी एक स्वतन्त्र भोगश्रेणी है, ऐसा मानना हो 
पड़ेगा ॥। २३४५ ॥ 

प्रसड़से कहते है-- 

आवान्तरभेदसे अनेक श्रकारका हे ॥। २३६ ॥ 

यद्यपि दाशनिक विचारके अनुसार विभाग करनेसे भोगके 
चौबीस प्रकार होते हैं, जैसा कि ऊपर कहा गया है, परन्तु यह 
मानना ही पड़ेगा कि, इनके अवान्तरभेद्से भोगके अगणशित 
भेद होंगे । यथा--ल्ली शरीरके, खत्री-संस्कारके अनुसार भोगकी एक 
ही श्रेणी होनेपर भी त्रिलोक-पविन्रकारिणी सतीके भोग, अपवित्र 
वेश्याके भोग, माताके भोग और ख्रीके भोग तथा उनके 
भी अवान्तरभोगोंकी अनेक श्रेशियाँ बन सकती हैं। इसी 
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स्रीणामेक एवं वैत्ञक्षणएयात्‌ || २३५ ॥ 
आधवान्तरभेदादनेकधा || २३६ ॥ 
३० 





२३४ कर्म मीमांसादशन । 





प्रकार देवपदघारी व्यक्तियोंके भोगके देश-काल्-पात्रभेदसे अनेक 
भेद हो सकते हैं। यथा--चतुर्विध-भुतसह्के चालकपद्धारी, 
विभिन्न पीठोंके रक्षक विभिन्न देवपदधारी और दिक्पालपदके 
अधिकारी व्यक्तियोंके भोगोम बहुत व्यवधान द्योगा । इस प्रकार 
प्रत्येकके अबान्तर भेदोंसे भोगोंकी अगरशित श्रण्ियाँ हो 
सकती हैं ॥। २३६॥ 

प्रसंगसे कहते है-- 

भोग-वैचित्य होनेसे प्रारब्धभोगके भी अनेक आवान्तर 
भेद होते हैं ॥ २३७ ॥ 

ऐसा देखनेमें आता है कि, प्रारब्धसे जीवको विशेष घनकी 
प्राप्ति होनेपर भी कोई उसको पापमें लगाता है. कोई उसको 
पुण्यमें लगाता है ओर कोई उसको सम्लय करके दूसरोके भोगके 
लिये रख जाता है। सच्वय करनेवाले धघनीको यथेष्ट सदुपदेश 
देनेपर भी वह धन-व्यय नहीं कर सकता । इसी प्रकार विद्या, बल 
आर नाना स्थय्योंकी प्राप्तिके उदाहरणसे इस सूत्रके विज्ञानको 
सममभना उचित है || २३७ ॥| 

वह कैसे होता है, सो कहा जाता है-- 

सभी भोग दोनों शरीरोंद्वारा होते हैं ॥ २३८ ॥ 


कर्मका विपाकरूप भोग स्थूलशरीर ओर सूद्तम-शरीर इन दोनों 
के द्वारा ही हुआ करता है। प्रथम तो साधारणतः दोनों शरीर 
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प्राख्यमप्येव॑ मोगवैचित्र्यांत्‌ [| २३७ ॥ 
सवं5पि देहाम्याम्‌ ॥ २३८ ॥ 
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क्रियापाद । २३४ 





ही भोगको सुसिद्ध करते हैं। जैसा पहले कहा गया है कि भोंगमें 
स्थूलशरीर भोगका आयोजन करता है ओर अन्तःकरण उसका 
अनुभव करता है। यह साधारण नियम है। असाधारण भोग 
केवल अच्तःकरणसे भी होता है। इसी कारण शरीरके रोगकों 
व्याधि कहते हैं और अन्तःकरणके रोगको आधि कहते हैं। ये 
ही अशुभ मोगके उदाहरण हैं। इसी प्रकार शुभभोगके 
लदाहरणामें पूजाप्रसाद ओर धमप्रसादको ले सकते हैं । इषश्टदेवके 
सम्मुख चढ़ाया हुआ मिष्ठान्न स्थूल्शरीरके द्वारा शुभभोग 
प्रधानत: प्रदान करता है, परन्तु घमंसाधन, पुएण्यकर्म आदिका 
शान्ति-सुख रूपी शुभभोग अन्तःकरशमें होता है। यही कारण 
है कि, सब लोकोंमें दोनों शरीर रहते हें। म्त्युलोकमें जिस 
तरह पार्थिवशरीर सूक््मशरीरके साथ रहता है, अन्यलोकमें 
अन्यलोकोंके उपयोगी अन्यतत्व प्रधान अन्य प्रकारका स्थूल्शरीर 
रहता है| २३८ ॥ 

अब प्रसड़़से जन्मास्तगंतिका बणन किया जाता है-- 

आतिवाहिकी गति सत्मशरोरकी होती है ॥ २३६॥ 

भोगको निष्पत्ति स्थूल और सूदरम दोनों शरीरोंसे होनेसे यह 
शद्भा स्वतः ही हो सकती है कि, दोनों शरीरोंका जब इस प्रकार 
घनिष्ठ सम्बन्ध है ओर झत्युके बाद स्थूल्शरीर यहाँ पड़ा रहता 
है, तो ल्ोकान्तरप्राप्ति किस प्रकारसे होती है ? इस प्रकारकी 
स्वाभाविक शड्ढडाकी निवृत्तिके असजझ्लसे कहा जाता है कि, लोकान्तर- 
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सूछ्मस्य गतिरातिवाहिकी॥ २३६ ॥ 





म्३६ कम मीमांसादशंन | 





प्राप्तेके समय केवल सूक््मशरीरकी आवश्यकता होती है। यद्यपि 
सब लोकोंमें ही स्थूलशरीर पुनः मित्न जाता है और यद्यपि भोगकी 
निष्पत्ति दोनों शरीरोंके द्वारा ही होती है, तथापि लोकान्तरप्राप्तिके 
समय स्थूलशरीर अनावश्यकीय होनेसे उसको जीशवश्लपरित्याग- 
की तरह जहाँफका तहाँ छोड़ना पढ़ता है और सूक्ष्मशरीरसे 
लोकान्तरमें जाना पड़ता है। उस समय उस सूक््मशरीरधारी 
जीवका जिसमें रखकर लोकान्तरमें पहुँचाया जाता है, उसको 
आतिवाहिक देंह कहते हैं और उस गतिकों आतिवाहिकी गठि 
कहते हैं। जैसे लिफाफेमें रखकर चिदट्री भेजी जातो है, उसी 
प्रकार आतिवाहिक देहमें रखकर सृक्ष्मशरीरको लोकान्‍्तरमें 
देवतागण पहुँचाते हें। वहन करता है, इस कारण वह आति- 
वाहिक शरीर कहाता है ॥ २३९ ॥ 

अब उस गतिको स्पष्ट कर रहे हैं-- 

इसके द्वारा पितलोकादिमें गति होती है ॥ २४० ॥ 

वह लोकान्तरमें ले जानेवाली आतिवाहिकी गति प्रेतल्लोक- 
व्यापो, नरलोकव्यापी, पिठुलोकव्यापी, देवक्लोकव्यापी, असुरलोक- 
व्यापी अथवा इसी मस॒त्युलोकरम पुनरावृत्तिकारी होती है। मनुष्य 
मृत्युके अनन्तर या तो दुःखभोगके लिये प्रेतलोक और नरकलोेकमें 
जाता है, या सुखभोगके लिये पितृल्लोकमें अथवा भुवः रवः आदि 
देवलोकोंमें अथवा अतल, वितल आदि असुरलोकोंमें अथवा 
सिश्रभोगके लिये और कम करनेके लिये कर्मभूमि मृत्युलोकमें 
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सा पितृलोकादी ॥ २४० ॥ 





क्रियापाद । २३७ 





ही पहुँचता है। ये सब गतियाँ आतिवाहिक देहकी सहायतासे 
ही होती हैं। इस सूत्रमें पितृशब्दका प्राधान्य इस कारण रक्‍्खा 
गया है कि, इस सत्युलोकका साधारण सुखग्रदल्लोक पितृलोक ही 
है ओर प्रेत, नरक तथा पितृलोकके राजा घर्मराज यमकी 
राजधानी पितृलोकमें ही है।। २४० ॥ 


वह गति किसके प्रबन्धसे होती है, सो कहा जाता है-- 
देवाधीना है ॥ २४१ ॥ 


श> 


देवतागण आतिवाहिकी गतिमें प्रधान सहायक होते हें । 
प्रतलोकमें ले जानेके लिये और नरकल्ोकमें ले जानेके लिये एक 
प्रकारके छुद्र देवता सहायक होते हैं, जिनको यस॒दूत कहते हैं। 
अन्यगतिसें जो देवी शक्तियाँ सहायक होती हैं, उनको देवदूत 
कहते है। लोकान्तर प्राप्तिके समय सूक्ष्मशरीर विशिष्ट जीव 
बहुत ही दुर्बंल ओर पराधीन रहता है। इस कारण बिना 
दूसरेकी सहायताके न वह हलचल कर सकता है ओर 
न वह कहीं जा सकता है। उस समय उक्त देवी शक्तियाँ 
आतिवाहिक देहरूपी लिफाफेमें उसको रखकर लोकान्‍न्तरमें 
पहुँचाया करती हैं। यदि ऐसा हो कि, इसी झत्युलोकमें स्थूलदेह 
छोड़कर जीवको पुनः इसी मृत्युलोकमें जन्म लेना पड़ा हो, 
तो भी उसको इसी प्रकार देवताओंकी सहायता लेनी पड़ती 
है ॥ २४७१ ॥ 
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देवाधीना ॥। २४१ ॥ 





श्श्८ कर्म मीमांसादशंन । 





प्रसड़से मनुष्यके जन्मविषयक विज्ञानकों कहा जा रहा है-- | 
आधिभौतिक पितरोंके अधीन है || २४२ ॥ 


अब जिज्ञासुओंको यह शंका हो सकती है कि, देवतागण जब 
आतिवाहिक देहमें रखकर सूच्मशरीर विशिष्ट जीवको सब लोकोंमें 
पहुँचाते हैं ओर उसी प्रकार इसी मत्युल्ञोक्में माठ्गममें भी 
पहुँचाते हैं, तो इस मत्युलोकका स्थूलशरीर कौन बनाता है?! 
ओर वह कहाँसे 'मलता है ? इत्यादि शंकाओंके समाधानमें 
पूज्यपाद महर्षि सूत्रकारने इस सूत्रका आविर्भाव किया है। 
तात्पय यह है कि पिताके वीयके द्वारा देवतागण मातृग्भमें 
सृक्ष्मधारी जीवको पहुँचा दिया करते हैं यह निम्चित ही है। 
जीवका स्थूलशरीर माठ्गभ में माता-पिताके रजोबीयेकी सहायतासे 
पितृगण बना दिया करते हैं। अयमा आदि अनेक नित्य पितृ- 
पदके अधिष्ठाता एक श्रेणीके पितृलोकवासी देवता हैं। वे जगतके 
आधिभौतिक प्रबन्धके निरीक्षक हैं। उन्हींके प्रबन्धसे मातृगममें 
जीवके यथायोग्य भोगकी निष्पत्तिके उपयोगी स्थूलशरीर बन 
जाता है। सारांश यह है कि मनुष्यका स्थूलशरीर पितृगणके 
निरीक्षणसे बनता है ओर सूद्मशरीरधारी जीवको यथासमय 
उस देहमें देवतागण पहुँचा देते है। तब वह जीव तीनों शरीरोंसे 
पूर्ण होकर नवीन कम करने और प्राचीन कमके फल भोगनेके 
उपयोगी बन जाता है। यही मनुष्यके जन्मग्रहण करनेका 
रहस्य है ।। २४२॥ 
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ः पितृतन्त्रमाधिभौतिकम्‌ ॥ २४२ ॥। 





क्रियापाद | २३९ 





अब मुक्तिप्रसंगसे शंका समाधान किया जाता हे-- 

कारण ऋषियोंके अधीन है ॥ २०३ । 

स्थुत्लशरीर ओर सदमशरीरकी गतियाँ प्रधानतः केवल बन्धन 
ओर भोगके निमित्त हें, तो क्‍या भोगसे उपरति और मुक्ति 
निमित्त किसी शरीरकी उपयोगिता नहीं है ? दोनों शरीरोंको 
गति तो जानी गई, अब तोसरे शरीरकी गतिका कुछ रहस्व है 
या नहीं ? शरीरोंके बिपयमें पितरोंकी ओर देवताओंकी सद्दायता- 
का रहस्य जाना गया, ऋषियोंकी कुछ सहायता इस बिषयमें कुछ 
प्राप्त होती है या नहीं ! इत्यादि शंकाओंके समाधानमें पूज्यपाद 
महषि सत्रकारने इस सूत्रका आविभाव किया है। समाधान यह 
है कि, कारणशरीरकी गति ऋषियोंके अधीन मानी जा सकती 
है। कारणशरीर ही जीवके जीवत्वके स्थापन ओर रक्षणका कारण 
है। उसकी दशा एकसी ही रहती है, केवल जब जीव अज्ञान- 
भूमिसे आगे निकलकर ज्ञानकी भूमियोंमें पहुँचता है, उस समय 
उसके कारणशरीरकी गतिमें कुछ क्रमोन्नति होने लगती हे। 
क्रमशः उन्नत ज्ञानीका कारणशरीर रूपान्तरकोा धारण करता 
हुआ गत्यन्तरको प्राप्त होता है, और अन्‍्तमें वह कारणशरीर 
शक्तिहीन हो जाता है। उस समय अन्तमें ज्ञानी महापुरुष तीनोंसे 
अपनेको प्रथक्‌ समझ लेता है। अतः इस भूमिमें पहुँचकर कारण- 
शरीरकी इस प्रकार उन्नतिशील गति ज्ञानीको प्राप्त होती है, सो 

-ज्ञानके अधिष्ठाता ऋषियोंकी कृपासे प्राप्त होती है।। २४३। 
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कारणुमृष्यायत्तम || २४३ || 








२७० कम मीमांसादशंन । 
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उसी प्रसद़्से ओर भी कहा जाता है-- 

ज्ञानके बिना मुक्ति नहीं होती हैं ॥ २४४ ॥ 

जीव जब सौतो अज्ञान-सूमियोंका अतिक्रम करके सप्नज्ञान- 
भूमियोंके अधिकारमें पहुँच जाता है, तो आत्मज्ञानकी क्रमोन्नति- 
के साथ ही साथ कारणशरीरमें परिणाम प्रारम्भ होता है 
ओर अन्‍्तमें आत्मज्ञानकी पूणताके साथ ही साथ कारणशरीर 
शक्तिहीन हो जाता है। उस समय स्वरूपज्ञानके द्वारा मुक्ति- 
पदका उदय हो जाता है। ज्ञान ही मुक्तिका कारण है ओर 
उस स्वरूपज्ञानके उदयमें ऋषियोंके कृपाजनित कारण शरीरसें 
भी परिणाम हाोनेकी आवश्यकता है। परस्तु इतना अवश्य 
लक्ष्यमं रखना चाहिये कि, आत्मज्ञान ही मुक्तिका साक्षात्‌ 
कारण है। ऐसी स्थिर धारणा रहनेपर साधक लक्ष्यश्रष्ट नहीं हो 
सकेगा ॥ २४४ ॥। 

प्रसंगसे अन्य दोनोंकी आवश्यकता सिद्ध की जाती है-- 

स्थूल और सत्म अम्युदयके मुख्य अवलम्बन 
हैं ॥ २७५ ॥ 


मुक्तिके सम्बन्धमें कारणशरीरका प्राधान्य होनेपर भी कारण- 


शरीरका परिशाम पुरुषाथसे अतीत है । क्योंकि वह ज्ञानोन्नतिके 
साथ स्वतः होता है। परन्तु कमके विचारसे ओर कर्त्ताके पुरुषाथके 
विचारसे अभ्युद्य और निःअ्रयस-सिद्धिरूप धमसाधनमें स्थूल- 


'स५#लकककत नाना मतरल न _म केक 
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ऋते ज्ञानान्नमुक्तिः )। २४४ ।। 
स्थूलसूछ्मे मुख्यावलम्बेउम्युद्यस्य || २४५ || 


क्रियापाद | २४९ 





शरीर और सह्मशरीर ये दोनों ही प्रधान अवलम्बन हैं। चाहे 
अथे-कामादिकी इच्छाकरनेवाला अभ्युदयाकांच्षी साधक हो 
अथवा मोक्षार्थी साधक हो, उसकी क्रमोननति तभी होगी, 
जब उसके कम करनेमें स्थूलशरीर और सूक्ष्मशरीर दोनों 
सहायक होंगे। वस्तुतः निःअ्यसके साज्ञात्‌ कारणका ज्ञान होनेसे 
अध्युदयके विचारसे स्थूल ओर सूक््मशरीर ही प्रधान अव- 
लम्बनीय हैं. ।। २४५ ॥ 

ओर भी कहा जाता है-- 

दोनोंका संस्कार अभ्युदयका हेतु है ॥ २४६ ॥ 

स्थूलशरीर और सूक्मशरीर दोनोंके ही छवारा कमेसंग्रह 
करनेमें प्रधान सहायता होती है । वस्तुतः कर्मके अवलम्बन ही ये 
दोनों हैं। मनुष्यसे निम्नश्रणीकी योनियाम अर्थात्‌ चतुविध- 
भूतसंघमें इन्हीं दोनों शरीरोंकी सहायतासे सहज कमके द्वारा 
स्वाभाविक संस्कारकी क्रमामिव्यक्ति करता हुआ जीव अम्युदयको 
प्राप्त करता रहता है और अन्तमें सनुष्ययोनिमें पहुँचकर पूरताको 
प्राप्त करता है। मनुष्ययोनिमें भी इन्हीं दोनों शरीरोंकी सहायतासे 
जीवकी क्रमाभ्युद्य-गति बनी रहतो है। यही कारण है कि, 
वैदिकदर्शनोंमेंसे कोई कोई दशनशास्त्र केवल इन्हीं दोनों 
शरीरोंको मानते हैं। कमसंग्रह करनेमें भो दोनों सहायक होते 
हैं, कर्मफल भोगकरनेमें भी दोनों सहायक होते हैं और प्रारब्ध, 
क्रियमाण कर्मोंकी सन्धिमें सहायता देकर ये दोनों मनुष्यके 
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तद्धतुत्वमुमयसंस्कारस्थ ॥| २४६ ।। 


श्छ२ कममीमांसादशंन । 





अभ्युदयका कारण बनते हैं। अतः दोनोंके द्वारा संस्कारसमूह 
संगृहीत होकर जीवका अभध्युदय कराते रहते हैं। केवल भोगकी 
ही निष्पत्त इन दोनोंके द्वारा नहीं होती, किन्तु ये अभ्युद्यके भी 
कारण हैं ॥ २७६ ॥ 

प्रसड़्से कमंसाफल्यहेतु कहा जाता है-- 

दोनोंका एक साथ संयोग न होनेसे मंगल नहीं 
होता ॥ २४७ ॥ 

प्रथम अबवस्थामें अभ्युदूय और अन्तिम अवस्थामें निःश्रेयस 
यही कमंका साफल्य है। कमंके द्वारा मनुष्य बन्धनको प्राप्त होता 
है ओर कमके द्वारा ही मनुष्य मुक्तिपदको प्राप्त होता है। वस्तुतः 
कम मनुष्यको अनाय्यसे आय्य, असत्‌ शुूद्रले सत्‌ शुद्र, शुद्रसे 
वैश्य, वश्यसे क्षत्रिय, क्षत्रियसे ब्राह्मण और क्रमशः उन्नततर 
ज्ञानभूमिमें पहुँचाकर अन्‍्तमें अन्तिम ज्ञानभूमिमें पहुँचाकर 
मुक्तिभूमिसें पहुँचा देता है। क्रमोन्नतिकी यह स्थायी गति तभी 
होती है और निःश्रेयसका उदय तभी होता है, जब जीवके 
स्थूलशरीर ओर सूक्ष्मशरीर दोनों ही अनुकूल मिलते जाये ओर 
दोनों ओरसे संस्कारसमूह आलनुकूल्य करते रहें। क्‍योंकि एक 
यदि अनुकूल हुआ और दूसरा प्रतिकूल हुआ, तो यथाथे मंगल 
नहीं हो सकता और बाधा होती है अथवा यदि दोनों प्रतिकूल 
हुए, तब तो कोई आशा ही नहीं है। इस कारण अभ्युद्य और 
निःश्रेयसके निमित्त दोनोंका आनुकूल्य होना परमावश्यकीय है। 
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श्रेयो न मिथोडनुकूलत्वाभावे || २४७ || 


क्रियापाद । २४०३ 





वह आनुकूल्य साज्ञात्‌ ओर परोक्षरूपसे दो प्रकारका होता है । 
साज्ञातका उदाहरण यह हे कि, दोनों शरोर ही साबिबिक-- 
शान्त-रजस ओर यथाक्रम मल और विक्ञेपरहित हों। परन्तु 
यदि ऐसा न हो, तो परोक्ष सहायताका उदाहरण यह है कि, 
सूक्मशरीर शान्त-रजस नहीं है, परन्तु स्थूलशरीर अकमण्य है; 
ऐसा होनेपर मनुष्य असत्‌ काय्यस चहुत कुछ बचता है 
आर उसकी ऊध्वंगति बनों रहती है। इस प्रकारसे किसी न 
किसी शैज्ञीसे अभ्युदयका मार्ग जब खुला रहता है, वही 
मंगलकर है। वस्तुतः परममंगलकर बाघारहित अवस्था वही 
हो सकतो है, जब दोनों श्रेणीके संस्कार धमके संग्रहमें आनुकूल्य 
कर || २४७ || 

साफल्यहेतुका क्रम कहा जारहा है-- 

सक््मकी लोकान्तरगति होती है ॥ २७८ ॥ 

अभ्युद्य और निःश्रेयसप्राप्रिरूपी मंगलके निमित्त सूक्ष्म- 
शरीर जीवको एक लोकसे लोकान्तरमें त्जाकर सहायता करता 
है । उदाहरणरूपसे समझ सकते हें कि, एक जीवने पापसंग्रह 
किया, तो पापके ज्ञालनके लिये सूक्ष्मशरीर उसको प्रत अथवा 
नरकलोकमें ले जायगा; वहाँ पापभोग कराकर जिस प्रकार 
मलको जल्लाकर सुवर्ण शुद्ध किया जाता है, उस प्रकार उसको 
शुद्ध करके पुनः कर्मभूमि मत्युलोकमें लाकर उन्नततर कर्माधि- 
कारका अवसर देता है। उसी प्रकार यदि अलोकिक सुखभोगकी 


लोकान्तरे गतिः सूच््मस्य || २४८ || 


२४४ कम मीमांसादशन । 





जीवको इच्छा रहे, तो भी उसकी उन्नति रुक जाती है; ऐसा 
होनेपर सूक््मशरीरकी सहायतासे वह जीव स्वर्गादि सुखप्रद 
लोकोंमें जाता है ओर वहाँ सुखभोगद्वारा उन वासनाओंका 
नाश करके पुनः उन्नततर कमसंग्रहके लिये उसी सूक््मशरीरकोी 
सहायतासे कमभूमि मस॒त्युलोकमें आता है और इस प्रकारसे 
सूक््मशरीरद्वारा बार बार अन्य सूक्ष्मलोकोंमें भोगद्वारा कमन्षय 
-ऋरता हुआ यथाक्रम कमेमूमिमें आकर पूर्व कही हुई रीतिके 
अनुसार एक अवस्थासे दूसरी उन्नत अवस्थाको प्राप्त होता हुआ 
अभ्युद्य और अन्तमें निःश्रेयसको प्राप्त करके वह परममंगलरूप 
'साफल्यको प्राप्त करता है ॥| २४८ ॥ 

ओर भी कहा जाता है-- 

स्थूलकी अन्यगति होती है ॥ २४६ ॥ 

कमके द्वारा अभ्युद्य और निःश्रेयसप्राप्तिके निमित्त स्थूल- 
शरीर बार बार प्रथक्‌ होकर जीवका संगलसाधन करता है। 
सूच्मशरीर जिस प्रकार साथमें रहता हुआ लोकान्तरमें लेजाकर 
अभ्युदूय॒ और निःश्रयसका कारण बनता है, उसी प्रकार 
स्थूलशरीर बार बार मृत होकर और जीणे वख्रकी तरह जीवसे 
अलग हो होकर जीवके मंगलका कारण बनता है। दाशनिक 
व्यक्तिके निकट वस्तुतः जीवकी मृत्यु मंगलका कारण सममभी 
जाती है। चाहे सूक्मलोकका शरीरत्याग हो अथवा स्थूल- 
समृत्युलोकका शरीरत्याग हो, वह स्थूल्शरीरका त्याग जीवकी 
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गतिरन्या स्थूलस्यथ || २४६ ॥ 





क्रियापाद । र्छ्श 


भविष्यत्‌ क्रमोन्नतिका कारण होता है। क्‍योंकि उसको भविष्यतमें 
अभ्युदय ओर निः्श्रयसप्राप्तिके निमित्त नूतन अबसर प्राप्त 
होता है।। २४९॥ 

इस विज्ञानक्री पुष्टि की जाती है-- 

श्रुतिसे प्रमाणित होनेसे || २४० ॥ 

जन्मान्तरवादरहस्य, सूच्मशरी रकी लोकान्तरगति आदि लोको- 
त्तर विषय दाशनिक युक्तिसे सिद्ध होनेपर भी श्रुतिके आप्रप्रमाण- 
द्वारा पृज्यपाद महर्षिसृत्रकरार सिद्ध करके स्वविज्ञानकी पुष्टि कर 
रहे है । श्रुतिमें कहा है :-- 

अथ य इसे ग्राम इष्टापूर्त दत्तमित्युपासते ते धूममभिसम्भवन्ति 
धूमाद्रात्रिम राजरपरपत्षमपरपत्षाद्यान्‌ षड़्दक्षिणति मासांस्तान 
न ते सम्वत्सरममिप्राप्लुवन्ति सासेभ्यः पिठृलोक॑ पितृलोकादा- 
काशमाकाशाद्‌ चन्द्रमसमेष सोमी राजा तद्‌ देवानामन्न तं देवा 
भक्षयन्ति तस्मिन यावत्‌ सम्पातमुषित्वाथे तमे वाध्वानं पुनः निवतेन्ते | 

ये चेमे5रण्ये श्रद्धा तप इत्युपासते तेडचिंषममिसम्भवन्त्य- 
चिंषो5हरह आपूर्यमाणपत्तमापूयमाणपत्षाद्रन्‌ षडुद्इःकेति मासां- 
सतान्‌ मासेभ्यः सम्बसर सवत्सरादादित्यात्‌चन्द्रमसं चन्द्रमसो 
विद्युत तत्पुरुषोड्मानबः स एनान्‌ ब्रह्म गमयत्येष: देवयानः 
पन्‍्था इति | 

इष्टापूत्तादि सकाम यज्ञके अनुष्ठानके फलसे म्त्युके अनन्तर 
गृहस्थोंको घूमयान अथौत्‌ पिठ्यानगति प्राप्त होती है। इस 


श्रुतिप्रामास्यात्‌ || २५० ॥ 


२४६ कर्म मीमांसादशन । 





गतिके अनुसार क्रमशः घूमाभिसानिनी रात्रिदेवता, ऋष्णपतक्ष- 
देवता, मासदेवता, दक्षिणायन देवताओंके लोकसमूहको अतिक्रम 
करके वे सम्बत्सराभिमानिनी देवताओंके लोकको प्राप्त होते हैं | 
इस तरहसे पितृलाोक ओर आकाशमें प्रवेश कर अन्‍्तमें चन्द्र- 
देवताल्लाकमें प्राप्त करते हैं | वहांके राजा चन्द्र ही हैं। इस लोकमें 
जलमय शरीरज्ञाभ करके जीव वहांके देवताओंके भोग्य वस्तु 
बनते हैं और देबताओंके साथ अनेक तरहसे आनन्दभोग किया 
करते हैं। जब तक कमच्षय न हों, तब तक इस तरहसे 
चन्द्रलोकमें निवास कर जिस पथमें जीवको ऊध्वगति 
मिल्ली थी, उसी पथसे फिर संसारमें लौटते हैं । निवृत्तिपरायण 
मुनिगण अरण्यमें निवास करते हुए श्रद्धाके साथ जो तपस्या- 
उपासनादिका अनुष्ठान किया करते हैं, उसके फलसे देहान्तके 
बाद उन लोगोंकी गति सूयद्वारसे होती है। वे लोग अच्ये- 
भिमानी देवताओंके लोक, दिवसाभिमानिनी देवताओंके लोक, 
आपूर्यमाण पक्ष-देवताओंके लोक, षण्मासदेवता, संवत्सरदेवबता, 
आदित्यदेवता ओर चन्द्रमादेवतवाके लोकसमूहको अतिक्रम 
करके जब विद्युत्‌ देवताओंके लोकमें पहुँचते हैं, तब एक 
देवपुरुष आकर उन लोगोंको त्रह्म्ञोकमें लेजाते हैं, यही देवयान- 
पन्‍था है || २४० ॥ 
प्रसंगसे शंक्रासमाघान किया जाता है-- 
स्थूल सत्मका सम्बन्ध हे ॥ २४१ ॥| 
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स्थूलसूहुमयोः सम्बन्ध: || २५४१ | 





क्रियापाद । २४७ 


अब यदि जिज्ञासुको शंका हो कि, स्थूल ओर सूक्मशरीर 
दोनोंका स्व॒तन्त्र स्वतन्त्र अधिकार जैसा कि, पहले वर्णन किया 
गया है, ऐसा होनेपर और जीशंवख्रकी तरह स्थूलशरीरका 
सम्बन्ध होनेपर कया यह सिद्ध नहीं होता है कि, दोनोका परस्पर 
सम्बन्ध नही है ? स्थूल्शरीरका जब सक्‍था त्याग हो जाता है, 
तब पीछे उसका क्‍या कोई भी सम्बन्ध नहीं रहता है? इस 
श्रेणीकी शंकाओके समाधानमे पूज्यपाद महर्षि सत्रकारने इस 
सूत्रका आविर्भाव किया है। वस्तुतः दोनो शरीरोका अतिघनिष्ठ 
सम्बन्ध है। स्थूलशरीर यही जीण॑बल्चक्की तरह छूटकर भस्म 
अथवा सिद्टी हो जाता है। ऐसा हानेपर भी संस्कारजन्य सम्बन्ध 
परस्परका पीछे भी रहता है। स्थूलशरीरके सम्बन्धसे ही जीब 
अपनेको देही मानता है ओर सूक्ष्मशरीरके सम्बन्धसे ही जीव 
अपनेको देही करके अनुभव करता है। अर्थात्‌ चाहे जीव 
सृत्युलोकमे हो, चाहे प्रेतलोकमे हो और चाहे देवलोकमे हो, वह 
ततू तत्‌ लोकसे प्राप्त अपने स्थूल्शरीरके अवलम्बनसे ही अपनेको 
देही समझता है, मनुष्यल्ोकमे अपनेको मनुष्य समझता है, 
प्रेतलोकमे प्रत समझता है, देवलोकमे देवता समझता है इत्यादि । 
उसी प्रकार जब जीवका अन्तःकरण हो और उससे मन बुद्धि 
आदि हो, तभी वह अपना जीवत्व ओर अपना देही होना अनुभव 
करता है । सुतरां यह मानना ही पड़ेगा कि, दोनोका अतिघनिष्ठ 
सम्बन्ध है ओर यही कारण है कि, देहीको स्थूलशरीर छोड़नेकी 
इच्छा द्वी नही होती ॥ २४१ ॥ 


२छ८ कर्म मीमांसादशेन | 





प्रसंगसे शाश्लीय मीमांसा की जाती है-- 
प्रथमके गंगासंयोग होनेपर दूसरेका संस्कार देखा 


जानेसे | २५२ ॥| 

शास््रीय आज्ञा हे कि, स्थूल्शरीरका यदि गंगासम्बन्ध हो 
जाय अर्थात्‌ यदि गड्जाके तीरपर शरीर छूटे, गंगाके स्पशंसे छूटे, 
श्रीगड़ाजीमे अन्त्येष्टिक्रियाका भस्म डाला जाय इत्यादिरूपसे 
शरीरका चाहे किसी प्रकार गंगासम्बन्ध हो, तो उस परलोक- 
गामी जीवको बड़ी सहायता मित्रती है और बड़े पुण्यकी प्राप्ति 
होती है | इस प्रकारकी शाख्रीय आज्ञासे भी पूबसंस्कारकी सिद्धि 
होती है | विशेषतः जब दोनों शरीरोंका ऐसा घनिष्ठ सम्बन्ध है, 
तभी प्रतलोकगामी, नरकलोकगामी अथवा पितृल्ञोकगामी जीव 
अपने स्थूल्शरीरपर दृष्टि रखता है ओर ऐसी दृष्टि रखनेपर जब 
बह देखता है कि, उसके शरीरका गंगासम्बन्ध .हुआ है, तो इसः 
प्रकारकी गंगास्मृतिसे उसके संस्कार शुभ हो जाते हैं। यही 
संस्कारजनित विज्ञान है। इसके अतिरिक्त अधिदेवसम्बन्धसे 
गंगादेवीकी प्रत्यज्ञ सहायता तो देवीमीमांसाशाम्षके विज्ञानसे 
सिद्ध होती है ॥| २४२॥ 

प्रसंगसे उमयकी सहायताका फल कहा जाता है-- 


दोनोंके सत-संस्कारसे मंगल होता है ॥ २५३ ॥ 








जाहवीयोगे नाचस्य परस्य संस्कारदर्शनात्‌ || २५२ ॥ 
मद्जलमुभयोः सत्‌-संस्कारात्‌ || २५३ ॥ 


क्रियापाद । २४७९ 





जिस अवस्थामें स्थूलशरीरसे संग्रहीत संस्क्रार और सच्तम- 
शरीरसे संग्रहीत संस्कार दोनों ही शुभ होते हैं, उस समय मंगलकर 
कम ओर संगलकर कर्मफलका उदय होता है। स्थूल उदाहरणके 
लिये कहा जाता है कि, जब किप्ती मनुष्यकी प्रकृति ओर प्रवृत्ति 
दोनों ही अनुकूल हों, तो उसका अभ्युद्य अवश्यसम्भावी है। 
प्रकृतिका अधिकतर सम्बन्ध स्थूलशरीरसे ओर प्रवृत्तिका अधिक- 
तर सम्बन्ध स॒क््मशरीरसे है। यदि किसी मनुष्णको प्रकृति 
साक्षिवक हो ओर प्रवृत्ति भी सातक्तिकक हो, तो वह व्यक्ति 
अवश्य ही अभ्युदय और निःश्रेयसके मागमें बाधारहित होकर 
अग्रसर होगा | २५३॥ 


विज्ञानकी पुष्टि की जाती है-- 
अन्यथा होनेसे अन्यथा होता है ॥ २५४ ॥ 


अब शक्ला यह होती है कि यदि स्थूल तथा सृक्ष्म दोनों शरीरों- 

के संस्कार शुभ नहीं हो, तब कया होता है ? इस श्रणीकी शह्लाके 
समाधानमें महर्षि सत्रकार कहते हैं कि अन्यथा शर्थात्‌ दोनोंके 
संस्कार पररपर प्रतिकूल हों, तो अन्यथा होता है। उदाहरण- 
रूपसे समझ सकते हैं कि यदि किसी मनुष्यकी स्थूलशरीरकी 
प्रकृति घोर तामसिक हो, ओर सृद्रमशरीरकी प्रकृति सात्विक हो 
तो उसकी उन्नतिका मार्ग सरल नहीं होगा, स्थूलशरीरकी तामसिक 
प्रकृति उसके अभ्युद्य एवं निःश्रेयसके पुरुषाथमें सब समय बाधा 
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अन्यथा चेदनन्‍्यथा || २५४ ॥ 
३१ 


२४० कर्म मीमांसादशन | 
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पहुँचाया करेगी और वह बाधा-रहित होकर अग्रसर नहीं हो 
सकेगा ॥ २५४ ॥ 

प्रमाणद्वारा विज्ञानक्ी पुष्टि की जाती है-- 

इसी कारण शाल्रोंमें दोनोंका अलग-अलग निरूपण 
किया है ॥ २४४ ॥ 

विज्ञानको पुष्टिके लिये महर्षि सूत्रकारने इस सूत्रका आविभभाव 
किया है | स्थूल तथा सूद्म शरोरोंके संशकार परस्पर अतुकूज्ञ नहीं 
होनेपते मंगज्ञ नहों होता है, जोवऊफ़ो क्रप्रोन्नतिमें बाधा होती है; 
इसीलिये शात्रोंमें दोनों शरीरोंका अलग-अज्ञग वणत पाया जाता 
है। यथा भगवदूगीता “बासांसि जीर्णानि यथा विहाय नवानि 
गृह्नति नरोड्पराणि | तथा शरीराणि विहाय जोणुन्‍न्यन्यानि 
संयाति नवानि देहो |” अर्थात्‌ जैसे मनुत्य पुराना वद्धका त्याग 
करके नया वस्र धारण करता है, उसी प्रकार देही जीणों पुराने 
शरीरका परित्याग करके दूसरा नया शरीर प्राप्त करता है। यहाँ 
सूहमशरीरधारी जीवको देही कहा गया है, ओर स्थूल्शरीरको 
देह कहा गया है।॥ २५५ ॥ 

अब भोगके कारणका निरूपण करते हैं--- 

इन्द्र ( सुख-दुःखका भोग ) तथा संस्कारके निमित्त 
होता है ॥ २४६ ॥ 


(७७७५७ शा इललअ 


अतः पृथडझः निरूपणमुभयोः शास्त्रघु || २५४ || 
इन्द्रकरणुकः संस्कार निमित्तक$ || २५४६ ॥| 


क्रियापाद । २४१ 


पूज्यपाद महर्षि सत्रकार प्रसक्ष्से अब भोगके कारणोंपर 
विचार कर रहे हैं और कहते हैं कि सुख-दुःखकी अनुभूतिका 
कारण धर्म एवं अधम तथा उनके संस्कार हें। धर्माचरणका 
फल सुख और अधर्माचरणका फल्न दुःख है। रृष्टिमें जितना 
सुख-दुःखरूपी भोगोंके वचित्र्य देखनेमें आते हैं, उनके ख्बके 
मूलमें धर्म एवं अधमरूपी इन्द्र दी है। धर्माधमके संस्कार जो 
कर्मौशयमें एकत्र होते रहते हैं, वे सदा जीवके साथ ही रहते हैं, 
ओर वे ही देव, दानव, मानव, पशु-पक्ती, कीट-पतद्भ, सूकर-कूकर 
आदि समस्त योनियोंमें सुख-दुःखके भोगके लिये जीवोंको घुमाते 
रहते हैं ॥ २५६ ॥ 

प्रसड़्त: भोगसे निम्ृत्ति कब होती हैं सो कहते हैं--- 

क्रियाके अन्तमें मोगसे उपरम होता हे ॥ २५७ ॥ 

भोगकी निवृत्ति कब और कैसे सम्भव है, इस विषयमें 
भगवान्‌ सूत्रकार कहते हैं कि क्रियाके अन्त होने पर भोगसे 
निवृत्ति हो जाती है। तात्पय यह है कि शुभाशुभक्रियासे ही 
शुभाशुभ संस्कार एवं शुभाशुभ संस्कारोंसे सुख-दुःखरूपी भोगों- 
की उत्पत्ति होती है; इस कारण यदि क्रियाका अन्त हो जाय तो 
भोगोंका अन्त हो जाना भी विज्ञान सिद्ध है। जैसे मूलका उच्छेद 
हो जानेपर वृक्षका रहना असम्भव है उसी प्रकार सुख-दुःखादि 
भोगोंका मूलक्रियाका अन्त हो जानेपर भोगोंका अन्त खतः 
हो जायगा ॥ २५७॥ 








क्रियान्ते तदुपरमः ॥| २५७ ॥ 





रशर कममीमांसादशन | 





अब भोगके निवृत्तिका दूसरा प्रकार कहते हैं-- 
दूसरे प्रकारसे भी होता है ॥ २५८ ॥ 
अन्यथा अर्थात्‌ दूसरे प्रकारसे भी भोगका उपरम होता 
हैं। भोगकी निवृत्तिका दूसरा प्रकार ज्ञानकी प्राप्ति है, यदि 
किसी व्यक्तिको ज्ञानकी प्राप्ति हो जाय और तत्त्वज्ञानके प्रभाव- 
से वह निष्काम हो जाय तो उसे कमेफल स्पशें नहीं करता 
है । यथा-- 
यस्य सर्वे समारमस्माः कामसंकल्पवर्जिताः । 
ज्ञानाग्निदग्धकर्माणं तमाहुः परिडत बुधाः ॥ 
व्यक्त्था कम फल्लासड्ढं नित्यतृप्तो निराश्रय: । 
कर्मण्यभिप्रवृत्तोडपि नेव किख्वित्‌ करोति सः॥ 
निराशीयतचित्तात्मा.._ त्यक्तसवपरिग्रहः । 
शारीरं केवलं कमे कुबन्नाप्नोति किल्विषम्‌ | 
यदच्छालाभसंतुष्टी इन्द्वातीतो विमत्सर:। 
सम: सिद्धावसिद्धों च कृत्वापि न निबध्यते | 
गतसड्डस्य मुक्तस्य ज्ञानावस्थितचेतस: । 
यज्ञायाचरतः कर्म समग्र॑ प्रविज्ञीयते ॥। 
भगवद्गी० अ० ४ श्लो० १९-२३ 
अथोत्‌ जिसके सब कम फल्ाकांक्षासे रहित होते हैं. ओर 
ज्ञानरूपी अग्निसे जिसके कर्म भस्म होगये हैं, उसको ज्ञानीगण 
परिडत कहते हैं। जो कर्मफलकी आसक्तिसे शून्य वासनारहित 


अन्यथा च | रण्य | 


क्रियापाद | र्श्३ 





होनेके कारण सदा आत्मामें ही ठृप्त फल-सिद्धिरूप आश्रयसे 
रहित है, वह कम करते रहनेपर भी कुछ नहीं करता है। फल- 
कासनाहीन संयत-सन, संयतशरीर, सब प्रकारके परिग्रहका 
त्याग करनेवाल्ा व्यक्ति केवल शरीरसे कम करते रहनेपर बन्धन- 
की प्राप्त नहीं होता है। स्वत्तः प्राप्त्नाभसे ही संतुष्ट, सुख-दुःखादि 
इन्द्रोंस रहित, किसीसे बेर न करनेवाला तथा सिद्धि-असिद्धिमें 
समान रहनेवाल्ा व्यक्ति कम करके भी कमबन्धनमें नहीं बेंधता 
है। ऐसे आसक्तिरहित राग-इेषादि इन्द्रोंसे मुक्त ज्ञानमें स्थित 
आर यज्ञके लिये ही कर्म करनेवाले महापुरुषके सब कर्म लीन हो 
जाते हैं || २४८ || क्‍ 
विषयकों स्पष्ट करनेके लिये ओर भी कहते हैं-- 
बह प्रतश्राइ्की तरह असाधारण साध्य है ॥ २५६ ॥ 
साधारणतः क्रियाके अन्तसे भोगका उपरम होता है; किन्तु 
ज्ञानादिसे भी उसका उपरम होता है, यह असाधारण अधिकार 
है। जिस प्रकार प्रतत्वप्राप्त जीवकी प्रतत्वोपयोगी कर्मोंका भोग 
होजानेपर प्रतत्वसे निवृत्ति हो ही जाती है और साधारण रीति 
यही है, परन्तु कमपारदर्शी महर्षियोंने प्रतत्वप्राप्त जीवोंकी 
कष्टमयी दशा जानकर उसकी निवृत्तिके लिये प्रत-श्राद्धकी व्यवस्था 
भी की है ओर गयाश्राद्धादिसे निश्चित रूपसे जीवकी प्रेतत्वसे 
निवृत्ति होती है, यद्यपि यह क्रम साधारण नहीं असाधारण है, 
यह मानना ही होगा ॥ २५९ || 


अिललननलनपितनार 


सोइसाधारणसाध्य: प्रेतशआद्वत्‌ || २५६ || 


२५७ कममीमांसादशन 
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भोगके उपरमके विषयमें भगवान्‌ महर्षि सूत्रकार कत्तव्य- 
निर्देश कर रहे हैं-- 

रोगके समान उभय-निष्पाद्य है || २६० ॥ 

जिस प्रकार कोई रोग होनेपर रोगीकी रोगकी शान्तिके लिये 
साधारण उपाय चिकित्सा पथ्य आदिकी व्यवस्था की जाती है, 
असाधारण उपाय देवानुष्ठान एवं प्रायश्चित्त आदि भी किया 
जाता है, उसी प्रकार झ्लोगके उपरमके लिये भी साधारणक्रिया 
तथा असाधारण ज्ञानादि उपायोंसे भोगकी निवृत्ति होती है। 
अतः दोनों ्ञकारके पुरुषाथ करना चाहिये।। २६० ॥ 

कम का स्वरूप समम्रानेके लिये कहते हैं-- 

व्यष्टि और समष्टि कम निमित्त है॥ २६१ ॥ 

कमका रहस्य एवं उसका स्वरूप सममानेपर हो मलुप्य 
कमके फनन्‍्देसे बच सकता है, अतः कमका गम्भीर रहस्य 
समभानेके लिये ही पूज्यपाद महर्षि सूत्रकारने इस सूत्रका आवि- 
भाव किया है। वस्तुतः व्यष्टि ओर समष्टि जितना भी सृश्टिप्रपन्न 
दिखायी देता है, सबत्रका कारण कम ही है। कमसे ही व्यटष्टि 
तथा समष्टि-सष्टि उत्पन्न होती है, कमके द्वारा ही दोनोंकी 
स्थिति होती है ओर कमके द्वारा ही उनका संहार होता है। 
अतः यह स्वतः सिद्ध है कि, कम ही व्यष्टि-समष्टि स्रष्टिका 
कारण है | २६१ 
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उमयनिष्पाद्रो रोगवत्‌ ॥| २६० ॥ 
कमनिमित्ते व्यश्सिमशी || २६१ | 





क्रियापाद । २५४ 





ओर भी कहते हैं-- 
आद्या अर्थात्‌ पहली भोगवैचित्यमयी है ॥ २६२ ॥ 
आयदया अर्थात्‌ पहली व्यष्टि-सथ्टिमें भोगवैचित्रय है। तात्यय 
यह है कि व्यष्टिसं भोगोंकी विचित्रता होती है। जितने प्रकारके 
प्राणी होते हैं, सबके स्वभाव, प्रकृति, भोग आदि विज्कक्षण 
होते हैं ॥ २६२॥ 
प्रसड्गरतः पुनः कहते हैं-- 
इस कारण भूतसंघकी योनिकी अनन्तता है ॥२६३॥ 
भूतसंघकी योनियाँ केवल चार हैं। यथा उद्भिज्ज, स्वेदज, 
अण्डज और जरायुज | इन्हींमें मनुष्ययोनि भी आजाती है, 
परन्तु उद्भिज्जकी ल्ञाखों जातियाँ हैं, रवेदजकी भी लाखों जातियाँ 
हैं, उसी प्रकार अण्डजकी भी लाखों श्रेणियाँ हैं ओर मनुष्ययोनिके 
पहले जरायुज योनिकी भी लाखों जातियाँ हैं । ये ही सब मिलकर 
चोरासी लक्ष्य योनियाँ होती हैं। इनके अतिरिक्त मनुष्ययोनिमें 
आकर पापफल भोगके लिये जीव इन योनियोंमें जाता रहता है 
अतः ये योनियाँ अनन्त हो जाती हैं ।। २६३ ॥ 
ओर भी कहते हैं--- 
चक्राधिकारी जीवोंके भोगमें पार्थेक्य होता है २६४॥ 


मनुष्िययोनिसें आनेके पहलेकी योनियोक्रा भोग प्रायः समान 


>किकननकत का“ 4ल्‍लममनलॉ पक 





न 


भोगवैचित्र्यमाद्या || २६२ || 
तस्मादूभूतसच्डयोनेरनन्तता ॥| २६३ ॥ 
चक्राधिकारिजीवभोगपाथक्यम || २६४ || 





कमक- हे 


२४६ कम सी मांसादशन । 


ही होता है, जैसे पशुयोनिमें सभी गोजातिका भोग समान है 
सिंहोंके भोग समान हैं। इसी प्रकार पक्षी-योनि, कीट-पतड्नकी 
योनियोंका भोग एक समान हैं । इनके आहार-विहार सबके एक 
जैसे ही होते हैं; परन्तु मनुप्य-योनिमें आकर इसमें भिन्नता दृष्टि- 
गोचर होती है। इसका कारण यह है कि मनुष्ययोनिमें आकर जीव 
अपने पिण्डका अधीश्वर बन जाता है ओर पूर्णावयव होनेसे 
अपनी-अपनी वासनाके अनुसार नानाप्रकारके शुभाशु भक्र्मोका 
संग्रह करता है। अतः सबके कर्म भी भिन्न प्रकारके होते हैं 
ओर कम भिन्न-भिन्न होनेसे उनके भोग भी प्रथक प्रथक होते हैं । 
इसी मनुष्ययोनिके जीव आवागमनचक्रके अधिकारी होते हैं। 
मनुष्येतर योनियोंके जीव आवागमनचक्रके अधिकारी नहीं 
होते हैं ॥। २६४ ॥ 

उससे क्या होता है, सो कहा जाता है-- 

इस लिये कमंविपाक अपेक्षित हैं ॥| २६५ ॥| 

मनुष्ययोनिमें आकर मनुष्य अपने पिण्डका सम्पूर्णरूपसे 
अधीरवर बन जाता है, अतः यहाँ आकर वह आवागमनचक्रका 
अधिकारी बनता है। इससे पहलेकी योनियोंमें मृत्यु के अनन्तर 
जीवको उसके पूर्बयोनिके ऊपरकी योनि प्राप्त होती है, वह 
आवागमनचक्रका अधिकारी नहीं होता है। इसी कारण महर्षि- 
सूत्रकारने केवल मनुष्ययोनिके जीवोंके लिये “चक्राधिकारी' 
शब्दका प्रयोग किया है। चक्राधिकारी मनुष्योंके विविध कर्मोके 


हु अतोडपेक्षयः कमविपाकः ।| २६५ || 


क्रियापाद | २४७ 





अनुसार उसके भोगमें पाथक्य होता है, यह पहले कहा गया है 
अब महर्षिसृत्रकार कहते हैं कि इसी कारण कमविपाककी 
अपेक्षा है। तात्पय यह है कि, देवता, मनुष्य, प्रत-पशु-कीटपतज्ड 
आदि ऊंच-नीच योनियोंका भोग शुसमाशुभ कर्मोक्ा परिणाम 
अपेक्तित होता है | २६५ ॥ 

विज्ञानकी रृढ़ताके लिये पुनः कहते हैं-- 

उपासकोंको उपासनाद्वारा उध्वेलोककी प्राप्ति होनेपर 
भी पुनः इस लोकमें भोग होता है ॥। २६६ ॥ 

महषिंसूत्रकार कर्मंविपाककी विलक्षणता दिखानेके लिये 
पुनः कहते हैं कि उपासकोंको उपासनाके बलसे उध्वेल्ोककी 
प्राप्ति होनेपर भी इस मृत्युलोकमें भोग होता है। तात्पय यह है 
कि उपासनाके द्वारा जनलोक, महलोक, तपोलोक आदि उपासनाके 
उध्वल्ञोकोंको प्राप्त करनेपर भी पुनः इस मस्त्युलोकमें जन्म और 
भोग होता है।॥| २६६ ॥ 

अब प्रसद्गतः भोगका क्रम कहते हें-- 

अल्प और अधिकमें अल्पका भोग पहले होता 
है ॥ २६७ ॥ 

कमंभोगके विज्ञानकों सममानेके लिये पृज्यपाद मह्षि- 
सूत्रकारने इस सूत्रका आविर्भाव किया है ओर कहते हैं कि पुण्य 
एवं पाप क्मोंमें जो न्यून होता है, उसका भोग पहले होता है 


नरमलककाजताननन नानिनाम तर, 


उपासकानामुपास्त्योद्धल्ोकलामेडपि कमविशेषात्पुनरिंह भोग: ।।९६६॥। 
ग्ल्पाधिकयोरल्पस्य प्राग्मोग: || २६७ ॥ 





२४८ कमंमीमांसादशंन । 


( बरी ही. 2० दम कक मन आल, 


डे करी सनी अत ही बहक डक... री न्‍म करी जे 


जो अधिक होता है, उसका भोग पीछे होता है। उदाहरणरूपसे 
समभ सकते हैं कि यदि किसी व्यक्तिका पुण्य अधिक है ओर 
पाप कम है, तो उसको पहले पापका फल भोगाया जाता है 
ओर यदि क्रिसी मनुष्यका पाप अधिक है, पुण्य कम है, तो 
उसे पहले पुरयका फल भोगाया जाता है। इसका प्रमाण महा- 
भारतमें मिलता है। जब धमराज युधिष्ठिरकों व्याजसे नरकका 
दशन करानेके लिये नरकमें लेजाया गया, तब उन्होंने अपने 
भाइयोंको नरकमें देखा। जब उन्होंने पूछा कि हमारे इतने 
धर्मात्मा भाई नरकमें क्‍यों पड़े हैं ओर दुर्योधन आदि कौरव 
स्व॒गमें क्यों गये हैं? उस समय उनको यही उत्तर दिया गया 
है यथा--- 





पूथ नरकभागयस्तु पश्चात्‌ स्वगेमु॒पैति सः । 

भूयिष्ठ पापकर्मा यः स॒ पूष स्वगंमश्नुते॥ 

तेन ट्वमेवं गमितो मया श्रेयोडर्थिना नूप | 

व्याजेन हि खया द्रोण उपचीण: सूतं प्रति ॥ 

व्याजेनैव ततो राजन ! दर्शितों नरकस्तव । 
( स्व० प० तृतीय अध्याय श्लो० १४।१४।१६ ) 
अथीोत्‌ जो पहले नरक भोगता है, वह पीछे रवग प्राप्त करता 
है, जिसका पाप अधिक होता है, वह पहले रबगे भोगता है; 
इसी कारण आप मेरे द्वारा लाये गये । व्याजप्ते आपने द्रोशको 
पुत्रके प्तिवद्चित किया था, इस कारण व्याजसे ही आपको 

नरकका दशन कराया गया ॥ २६७॥ 


क्रियापाद । २४९ 





वेचित््य होनसे पूर्णता कैसे सम्भव है ? सो कहते हैं-- 

वैचित््य होनेपर भी समयपर पूर्णता होती है ॥ २६८॥ 

सनुष्ययोनिकोी विचित्र अवस्था, विचित्र भोग, आवागसन- 
चक्रमें नानाविधिकी ऊँच-नीच गतियाँ हुआ करती है, ऐसी 
स्थितिमें पूणता कैसे सम्भव है, यह शह्बा स्वाभाविक होती है, 
जिज्ञासुओंकी इस श्रणीकी शंकाके समाधानके लिये भगवान- 
सूत्रकार कहते है कि विचित्रता होनेपर भी समयपर शक्तिकी 
पूणताका अवसर प्राप्त होता है। इस प्रकार पूर्णताका अवसर 
मनुष्ययोनिके अतिरिक्त क्रिसी अन्ययोनिमें नहीं प्राप्त हो 
सकता है।।| २६८॥। 

पूणता कैसे होती है, सो कहते है-- 

त्रिविध शुद्धिसे पूणताकी प्राप्ति होती है ॥ २६६ ॥ 

पूर्णताका अवसर प्राप्त होता है, यह जाननेपर यह भी 
जिज्ञासा स्वतः होती है कि पूणता कैसे होती है, उसका क्रम 
क्या है। अतः महरिंसूत्रकार कहते हैं कि त्रिविध-शुद्धिस 
पूर्णता प्राप्त होती है, तात्पय यह है कि पूणताग्राप्तिके लिये 
आध्यात्मिक शुद्धि, आधिदैविक शुद्धि और आधिभोतिक शुद्धि 
होना आवश्यक है। विना इन त्रिविध शुद्धियोंके पूणता सम्भव 
नहीं है ॥| २६९॥ 


'बकमन ' अललमनत फरमान. डरिकतमनामकश“गनत० कम 
५.० नल फल, हमनिशन्‍जज>«»ननत-पकल++>नम»>ान 2० भकतायन टलन्‍मन«क वो विलभरत 
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वैचित्येडपि पूरणता सत्यवसरे | २६८ |) 
त्रिविषशुद्धीपूर्णत्वम्‌ ।। २६९ ।। 


२६० कम मीमांसादशंन । 





इसके अभावमें क्‍या होता है सो कहते हैं-- 


विपरीत होनेसे अनायके अमिषेकक्ी तरह विपरीत 
होता है || २७० ॥| 


इससे पहले सत्रमें महर्षिसूत्रकारने पूणताप्राप्तिका उपाय 
बतलाया है। अब वे कहते हैं कि यदि त्रिविध शुद्धि नहीं हुई तो 
अनायोके अभिषेककी तरह विपरीत फल होगा अर्थात्‌ अपूणता 
बनी रहती है। अतः पूर्णत्व सम्पादनके लिये त्रिविध शुद्धि 
अनिवायरूपेण अपेक्षित है।। २७० ॥ 


व्यप्ति वैचित्रग्प्रतिपादित करके अब समष्टि वेचित्र्यका प्रति- 
पादन करनेके लिये कहा जाता है-- 


दूसरी अर्थात्‌ समष्टि लोकोंकी ( सृष्टि ) वेचित्रयमयी 
होती ॥ २७१ ॥ 


व्यष्टि सृष्टि किस प्रकार विचित्रतापूर्ण होती है, इसका वणन 
ऊवर किया जाचुका है, अरब पूज्यपाद सूत्रकार कहते हैं कि 
चतुद्शभुवनमय लोकोंकी सृष्टि भी वैचित््यमयी हुआ करती 
हे; क्योंकि समष्टि सष्टिरपी लोकोंका निर्माण जीवोंके समष्टि 
कर्मों द्वारा होता है अतः उसमें भी वैचित्रय होना विज्ञान-सिद्ध 
है | २७१॥ 
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नरनाकन»बन कान 


वेपरित्ये वैपरित्यमनायामिषेकवत्‌ || २७० || 
लोकानामितरा |। २७१ ॥ 


क्रियापाद । 


ल्‍्पजै 
हक 
अखिल 





वैचित्रयका स्वरूप निर्देशके लिये कहते हैं-- 

आधार और आधेयमें वैचित्रय होनेसे ॥ २७२ ॥ 

समष्टि सथ्टिमें आधार अर्थोत्‌ तत्‌ तत्‌ लोकों एवं आधघेय 
अर्थात्‌ उनसें रहनेवाले जीवबोंमें वेचिउ्य होता है, इस विषयका 
दि्ग्देशन करानेके लिये महर्षिसृत्रकारन इस सत्रका आविर्भाव 
किया है। व्यष्टि जगतके वैचित्र्यमें जीबोंकी प्रधानता रहती है, 
परन्तु समष्टिजगतमें आधाररूपी लोकोंकी प्रधानता रहती है। 
लोकोंके अनुसार उनके आधेय जीबोंकी स्थिति होती है यही 
विशेषता है ॥| २७२ | 

उसका महत्त्व प्रतिपादन कर रहे हैं-- 

वह गृहस्थाअ्रमके समान सबका आश्रय है ॥ २७३ ॥ 

चतुदंशभुवनोंमेंसे नीचेके जो सात असुरलोक है, वे गौण 
है ; इसका कारण यह है कि, सृष्टि, स्थितिलय क्रियामें देवताञ- 
का ही प्राधान्य है, आसुरो शक्ति केवल सृष्टि सामझस्यके लिये 
व्यवहत द्ोती है। जिस प्रकार छायाके बिना ज्योतिका महत्त्व 
नहीं समझमें आसकता है, उसी प्रकार असुरोंके बिना न 
देवताओंका महत्व समझा जासकता है ओर न देवतागण अपने 
प्रमादसे बचकर अपनी मर्य्यादापर स्थित रह सकते हैं । जहाँ 
पदकी शक्ति है, वहाँ उस शक्तिका अपलाप भी होना सम्भव 
है। यदि असुरलोकके असुरगण नाना प्रकारके देवभोगसे युक्त 


लनीिल्‍न- | 
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ग्राधाराधेयवैचित्यात्‌ || २७२ ॥ 
स सर्वाश्रियों गाहस्थ्याश्रमवत्‌ || २७३ | 


२६२ कममीमांसादशंन । 
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होकर अलौकिक आसुरी शक्तियोंको धारण करके निरन्तर 
देवताओंका छिद्रान्वेषण नहीं करते ओर दैवराज्यको छीननेमें 
प्रयत्नशील न रहते, तो कदापि देवतागण अपनी देवीशक्तियोंको 
धारण करके सावधान हो, अपना पदगोर॒व स्थायी नहीं रख 
सकते । देवलोककी पवित्रता, देवताओंका सदाचार, धमरक्षामें 
देवताओंकी सहायता, कमके नियासक होनेमें उनकी योग्यता 
ओर उनका प्रमादराहित्य होना केवल असुरोंके अस्तित्वपर ही 
ही निभर करता है। अतः शुभभोगका आयतन असुरत्ञोक और 
देवलोक दोनों ही होनेपर भी सप्त असुरलोकोंसे सप्त देवलोक 
प्रधान है ओर सप्त देवलोकोंमेंसे भूलोककी प्रधानता है। क्योंकि 
वह चारो आश्रमोंमें गहस्थाश्रमके समान सबका आश्रय स्थल 
है। यदि गृहस्थाश्रम न रहे, तो जिस प्रकार ब्रह्मचर्य्याश्रम, 
वानप्रस्थाश्रम और संन्यास आश्रम, इन तीनों आश्रमोंका निर्वाह 
कदापि नहीं हो सकता ; ठीक उसी प्रकार चारो भेदोंसे युक्त 
भूलोक यदि न रहे तो सब असुरलोक ओर देवलोक श्ृंखलारहित 
ओर अ्रष्ट द्वो जायंगे। भोगको सामयिक होता है, उस सामयिक 
क्रियाके अनन्तर जीवका पतन और पुनरावृत्ति कर्मभूमि स॒त्यु- 
लोकमें होती है। मृत्युलोकमें पुन उसको उत्तम कमेसंग्रह 
करनेका अवसर मित्नता है। अन्य किसी लोकमें नहीं मिलता 
है ओर उसको तिरस्कार और पुरस्कार देकर सम्मार्गमें लानेके 
लिये भतलोक, नरकलोक ओर पिठलोक हैं। इस प्रकारसे 
भूलोकका जीव ह्टी अभ्युदय ओर निःश्रेयसका मार्ग सरल करता 


क्रियापाद | २६३ 


है 
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है ओर साथ ही साथ अन्य सब लोकोंका पुष्टिसाधन करता है । 
अतः चतुःशक्तियुक्त भूलोक अन्य सब लोकोंका आश्रयरथल 
है, इसमें सन्देह नहीं ओर यही कारण है कि, वेद और पुराणोंमें 
इस चारो लोकोंसे युक्त भूलोकका ही अधिकतर वर्णन पाया 
जाता है॥ २७३ ॥| 

अब मुत्युज्ञोककी महिमा कही जाती है-- 

मृत्युलोक कमभूमि होनेके कारण केन्द्र हे ॥| २७४ ॥ 


जिस प्रकार चतुदंशभुवनोंमें भूलोकका प्राधान्य है, उसी 
प्रकार भूलोकरें मत्युलोकका प्राधान्य है। इस कारण प्रकारान्तरसे 
समस्त ब्रह्माग्डभरमें मत्युलोकका महत्त्व हे। वस्तुतः भृत्युल्ञोक 
आवागमनचक्रका केन्द्र होनेके कारण जीव जब तक मुक्त न हो, 
तब तक उसको घूम घूमकर बार बार झत्युल्ञोकका आश्रय लेना 
पड़ता है। चाहे उन्नतसे उन्नत अप्तुरलतोकका जीव हो ओर चाहे 
उन्नत से उन्नत देवलोकका जीव हो, उसके शुभ कमविपाकके 
अनन्तर- उसको अवश्य ही मस॒त्यु्ोकर्में आना पड़ेगा और पुनः 
यथायोग्य कमसंग्रहके अनन्‍्तर इसी मृत्युलोकसे उसको अभ्युद्य 
ओर निःश्रेयसका मार्ग प्राप्त होता है। विना बाधाके शुभाशुभ 
कम करने ओर संरकार संग्रहकरनेका यथाथ अबसर केवल इसी 
सृत्युलोकमें हो जीवका मिज्ञता है। इस कारण यह सानना ही 
पड़ेगा कि, सत्युलोक ही त्रह्माग्डभरका केन्् ह॑ और यही इसका 
सर्वोपरि प्राघान्य है || २७४ ॥। 
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मृत्युलोकः केन्द्र कमभूमितात्‌ || २७४ | 


२६४ कम सीमांसादशन | 





झोर भी महत्त्व कहा जाता है-- 

चतुदशशुवनके भोगोंसे पूण होनेसे भी ॥ २७४ ॥ 

मृत्युलोकमें एक जाज्वल्यमान विशेषता यह हे कि, चतुदेश- 
भुवनोंमें जितने शुभ अशुभ भोग है, उन सबोंका आदर्श (नमूना) 
इस सत्युलोकमें पाया जाता हे। राजाओंके स्वर्गीय सुखभोग, 
द्रिद्रोंके नाटकीय दुःखभोग, उन्मादगभ्स्त व्यक्तिका प्रंतत्व दुःख- 
भोग, आसुरी सम्पत्तिके सुकृतशाली व्यक्तियोंके लिये आसुरी 
सुखभोग, देवी सम्पत्तिके सुकृतशाली व्यक्तियोंके ऊद्ध्बलोकोंके 
सहृश सुखभोग, मृत्युलोकके इन सब उदाहरणोंसे यह भलीभांति 
प्रतीत होगा कि चतुदशभुवनोंके शुभाशुभ सब श्रेणीके लोकोंके 
सट्श सब प्रकारके कमविपाकोंका साहश्य इस मृत्युलोकमें 
पाया जाता हें। इस भोग वैचित्र्यका साहश्य ब्रह्माण्डके अन्य 
किसी लोकमें नहीं पाया जाता है। यह विशेषता स्वतः सिद्ध 
हैं ॥ २७४ ॥| 

पसंगसे आर्य्याचत्तकी महिमा कही जाती हे-- 

उसमें त्रिविध शुद्धेके कारण आर्य्यावत्तेका प्राधान्य 
है ॥ २७६ ॥ 

जिस प्रकार एक ब्रह्मास्डमें भूलोककी प्रधानता हें, जिस 
अकार प्रत्येक अद्माण्डमें स॒त्युलोक केन्द्र समझा जाता हे, उसी 
प्रकार इस सृत्युलोकमें आर्य्यावत्तेकी प्रधानता हे। क्योंकि 
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चतुदशभुवनभोगपूर्णत्वाच || २७५ ।। 
तत्न त्रिविषशुद्धितः प्राधान्यमर्य्यावत्तेस्य || २७६ ॥। 





क्रियापाद । २६५ 


आप्योवत्त शरीरमें मस्तकके समान उत्तमांग समझा जाता हे | 
उसमें द्विविध शुद्धि होनेसे उसकी यह प्रधानता है। आय्यौवत्त के 
प्रमाणके सम्बन्धर्म स्पृतिशाल्रमें ऐसा कहा है-- 
आसमुद्रात्त वे पूर्वादासमुद्रात्त पश्चिमात्‌ | 
तयोरेबान्तरं गिर्योरायावत विदुवंधाः ॥ 

पूर्व समुद्रसे लेकर ओर पश्चिम समुद्रतक विन्ध्याचल ओर 
हिमालयके मध्यकों पश्डित लोग आयौवतोे कहते हैं । 

इस लक्षणमें जब पूवसमुद्र ओर पश्चिम समुद्रका प्रमाण 
मिलता है, ओर दक्तिणमें विन्ध्यगिरिके होनेका प्रमाण मिलता है. 
तो जो विन्ध्याचल पव्बत मध्यभारतमें है, उस पव्वेतसे यह 
विन्धथ्यगिरि अलग है, यह अवश्य मानना पड़ेगा। जो विग्ध्यगिरि 
पव्वेत नीलगिरिके साथ संश्लिष्ट है, ओर सेतुबन्धकी ओर 
सुदूर दक्षिण प्रान्तमें समुद्रके निकट है, उसी विन्ध्य पव्वेतसे इस 
श्लोकमें कथित विन्ध्य पर्वेतका सम्बन्ध है। जिस प्रकार नील पव्बेत 
उडीसामें भी है, और उत्तराखण्डमें भी है, उसी प्रकार विन्ध्य 
पव्वेत मध्यभारतमें भी है, ओर दक्षिण भारतमें भी है! तात्पय 
यह है कि, उत्तरमें पव्वेतराज हिमालय, दक्षिणमें दक्षिण समुद्रके 
तटस्थ विन्ध्य पव्चेत, पू्र्म बंगीयसागर ओर पश्चिममें अरबीय 
सागर जिस देशकी सीमा है, और जिस देशको वत्तमान समयमें 
भारतवर्ष कहते हैं, वही देश आर्यावत्ते कहाता है। इस देशमें 
प्रथ्वीके अन्य देशोंकी अपेक्षा त्रिविध शुद्धि वर्मान है। भारतवर्ष- 
में चारों जातिकी प्रथिवी विद्यमान है, छः ऋतु अपने समय 


हर 
घु० 
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पर उदय होते हैं, तथा प्रत्येक समयमें भी छःओं ऋतु विद्यमान 
रहते हैं। यथा हिमालयमें शीत ऋतु, दक्षिणमें वसन्‍्तऋतु, मरुस्थल- 
में ग्रीष्मऋतु कामाख्याप्रान्तमें वर्षाऋतु इत्यादि । सब रंगके मानव- 
पिण्ड, सब अवस्था और श्रेणीके सहजपिण्ड सब जातिकी 
वनस्पति और ओपषधि, सब श्रेणीके रतन ओर धातु इस पबरित्र 
भूमिमें उपलब्ध हैं। ये सब आधिभोतिक शुद्धिके लक्षण हैं। 
नाना तीर्थ और नाना पीठोंसे पूण होनेके कारण और ब्रह्म- 
प्रवाहरूपिणी पतितपावनी पूतसलीला जान्ह॒वीके द्वारा पवित्रा 
होनेके कारण यह भूमि आधि-देविक शुद्धिसे युक्त है। और इस 
भूमिमें आत्मज्ञानका विशेष अवसर रहनेके कारण तथा मुक्तिके 
क्षेत्र होनेके कारण इसकी आध्यात्मिक शुद्धि र्ब॒तः सिद्ध है। यथा 
स्तृतिशासत्रमें कहा गया है-- 

मन्‍्ये विधात्रा जगदेककाननं विनिमित वर्षमिदं सुशोभनम्‌ | 

धम्मौख्यपुष्पाणि कियन्ति यत्र वे कैवल्यरूपग्व फल प्रचीयते || 

यह मैं जानता हूँ कि इस संसारमें ब्रह्माने भारतवषरूपी सुन्दर 
एक बन निर्माण किया है जिस बनमें धमरूपी पुष्प अनेक हैं और 
मुक्तिरूपी फल्न मिलता है | 

ओर भी कहा जाता है-- 

ज्ञानचेत्र होनेसे वह मस्तक है ॥। २७७ ॥ 

आय्येवत्तकी दूसरी विशेषता यह है कि, आवय्यजातिको 
यह आदि आवास भूमि होनेके कारण और जीवद'्टेका प्रारम्भ 


..त मूड॑न्यो शानक्षेत्र्वात्‌ ॥| २७७ ॥| 
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इसी भूमिसे होनेके कारण ज्ञानका विकाश इसी पवित्र भूमिसे 
हुआ है ओर होगा । इसी कारण स्पृतिशाखमें भी कहा है-- 
एतहशप्रसृतस्य सकाशादग्रजन्मनः । 
सं स्वं चरित्र शिक्षेरन प्रथिव्यां सवमानवाः || 

इस भूमिपर जितने मनुष्य हैं. उन्होंने इस भारतवषमें उत्पन्न 
हुये ब्राह्मणोंसे अपने-अपने आचारकी शिक्षा पाई है | 

सष्टिका प्रारम्भ, मनुष्यजातिकी आदिनिवासभूमि, वेदका 
आविर्भाव, त्रिविध शुद्धिकी पूर्णता, वर्णाश्रमधमं-संरक्षणके 
कारण चतुर्वंगके अधिकारका अस्तिव और आत्मनज्नानका 
सदाविकाश रहना इस विज्ञानकी पुष्टिका ज्वलन्त प्रमाण 
है ॥| २७७॥ 

महत्त्वका ओर भी प्रमाण दिया जाता है-- 

यहाँके अन्त्यजोंका भी अन्यसे विशेषता है ॥२७८॥ 

चतुर्विध भूतसंघसे मनुष्य श्रेष्ठ है, मनुष्योंमें धर्माधम 
विचारशील सबभ्यजाति श्रेष्ठ है। सभ्यजातियोंमें आत्मा 
अनात्माका विचार रखनेवाला, ओर देवजगत्‌ पर विश्वास रखकर 
परलोकमें श्रद्धा रखनेवाला, तथा सब्र विषयमें आत्मा पर लक्ष्य 
रखनेवाला मनुष्य श्रेष्ठ समझा जाता है। प्रथिवीके अन्य जितने 
देश हैं, वहाँ आधिभौतिक लक्ष्य प्रधान होनेके कारण वहाँके 
मनुष्यजाति निम्न श्रेणीकी तो बात ही क्या है, वहाँके उच्च-सनुष्य- 
समाजमें भी ये सब लक्षण नहीं मिलते हैं, परन्तु आय्योवत्तके 


अनननननननीक ना पालन>तभकक 


एत़दन्त्यजस्यापि वेशिष्टयमितरेभ्यः ॥ २७८ || 











र्द्ष्८ कर्ममीमांसादशन । 
असत्‌ शूद्र और अन्त्यजोंमं भी ये सब लक्षण विद्यमान हैं ! क्‍ 
भी महिमाका परिचायक है || रेछ८ || 
ओर भी देवकारण कहा जाता है-- 
प्तनके समय देवतागश भी यहाँ जन्म लेनेकी इच्छा 
करते हैं || २७६ ॥| 


स्वर्गादि सब भोग लोक हैं, वहाँ कर्म करनेका अवसर बहुत 
कम मिलता है, ओर कम-विपाकका ही अवसर अधिक मिलता 
है। इस कारण जो उन्नत श्रेणीके देवता ऐश कम के द्वारा दैवराज्यमें 
ऋ्रमोन्नति करनेके योग्य हों, उनके अतिरिक्त सबको स्वग सुखभोगके 
अनस्तर पुनः कम करनेका सुअवसर ग्राप्त करनेके लिये मत्युलोकमें 
आना पड़ता है। आर्य्योवत्तेके पूवे कथित महत्त्वको जानकर ऐसे 
देवज्ञोकवासियोंकी इच्छा इस आर्य्यावत्तमें जन्मम्रहण करनेकी 
हुआ करती है। जब उनके शुभ कमेजनित स्वरगंभोग समाप्त 
होता है, उस समय स्वगंसे उनका पतन होते समय डउनमेंसे जो 
विचारवान होते हैं, वे ऐसे ही इच्छा करते है कि, आर्य्यावत्तमें 
उनका जन्म हो | यथा स्वृतिशाल्यमें कहा है-- 
गायन्ति देवा: किल गीतकानि। 
धनन्‍्यास्तु ते भारतमूंमभागे ॥ 
स्तर्गापवर्गास्पदमागमूते । 
भवन्ति भूयः पुरुषा: सुरत्वात्‌ ॥ १॥ 


दवैरप्यत्र जन्मेष्यते || २७६ || 
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कर्माग्यसक्ुल्पत-तत्फलानि | 
संन्यस्थ विष्णा परमात्मभूते ॥ 
अवाप्य तां कम महीमनन्ते | 
तस्मिल्लयं ये स्वमला: प्रयान्ति | २ || 
जानीमनेतत्क्व बय॑ बिलीने | 
स्वगंप्रदे कमंशि देहवन्धनम ! 
प्राप्यास धनन्‍्या: खलु ते मनृष्याः । 
ये भारते नेन्द्रियविप्रहीना: | ३ || 
““विष्णुपुराण 
दृबगण भी भारतवषमें जन्म लेनेके लिये तरसते हें क्‍योंकि 
यहाँ के निवासी अपने कम के द्वारा स्वयं ओर मोक्ष दोनोंको प्राप्त 
कर सकते है २७९ || 
ओर भी-- 
वर्णाश्रमकी पूर्णता होनेके कारण यहाँ 
सम्वद्धन होता है || २८० ॥ 
देवताओंका विशेष सम्बन्ध महर्षिसूत्रकार इस भूमिके साथ 
दिखाकर अब पितरोंका सम्बन्ध दिखा रहे हैं, आर कहते हैं. कि. 
अथ्यमा आदि पितरोंका एक विलक्षण सम्बन्ध इस भूमिके साथ 
है। नित्यपितर एक श्रणीके देवता हैं। इस त्रह्मास्डके आधि- 
भौतिक क्रियाके वे अधिष्ठाता हैं। आय्येजञातिका चिरस्थायी होना 
नित्य पितरोंकी ऋपा पर ही निर्भर होता है, ओर वर्णाश्रम मानने- 


पितरोंका विशेष 


बन अबन के रा न अमन ». जनक 





पित॒णामघिकसम्बद्धनमत्र वर्णाश्रमएणुत्वात्‌ | र८्ू० ॥| 
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वाली आय्यजाति किस प्रकार इस मत्युलोकमें अन्य अनाय्ये- 
जातियोंकी अपेक्षा चिरस्थायी रहती है, इसका विस्तारित वर्णन 
पहले किया गया है। जब वर्शाश्रमधमके द्वारा मनुष्यजातिकी 
आधिभौतिक शुद्धि हुआ करती है, जब रजोवीस्येशुद्धि मूल 
वरणंधर्म पितरोंकी प्रसन्नताका कारण होता है, और पितरोंकी 
कऊपासे ही मनुष्यजाति क्षणभद्जर मृत्युलोकमें चिरस्थायी हो सकती 
है तथा वह प्रसन्नता वर्णाश्रमधम की पूण्णता पर निर्भर करती है, 
तो यह मानना ही पड़ेगा कि, मृत्युलोकमें केवल आर्य्यावत्तमें ही 
वर्णाश्रमधमका पृर्ण विकास है, इस कारण पितरोंकी विशेष- 
कृपा प्राप्त करके आर्य्योवत्त विशेषत्व लाभ करता है, इसमें सन्देह 
नहीं। आय्योवत्तमें जेसा व एवं अश्रमकी व्यवस्थाकी पूणेता 
है, वसी प्रथिवीपर कहीं अन्यत्र देखनेमें नहीं आती है, यह तो 
प्रत्यक्ष ही है। इस कारण आर्य्यावत्तकी विशेषता स्वतः: सिद्ध 
है।॥ २८० ॥ 

ओर भी महत्त्व कहा जाता है-- 

श्राद्ध सम्बन्ध होनेसे भी | २८१ ॥ 

मृतात्माकी श्राद्ध करनेकी प्रणात्ञी केवल वर्ाश्रममाननेवाली 
आर्य्यावत्ततासिनी आस्येजातिमें ही प्रचलित है। श्राद्भधरूपी 
पितृयज्ञ द्वारा केवल पितृलोकका ही सम्वद्धंन नहीं होता है, किन्त 
नरकलोक ओर प्रतत्लोकवासी आत्माओंका भी कल्याण होता है 
भरुव, स्व आदि ऊद्धलोक और अतल, वितल आदि अधोलोक 

ली अकी लक अजब कप तक पल लय की कद खिल 
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श्राद्धसम्बन्धाच्च || २८१ || 
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इनसे सृत्युल्लोकका पूर्ण सम्बन्ध रहने पर भी ऐसा सम्बन्ध नहीं 
है, जेसा कि पितृलोक, नरकलोक और प्रेतलोकसे है। अधिक सुख- 
भोग करनेवाले जीव जो अधिक समयके लिये लोकान्तरमें जाते 
हैं, अथवा जो देवता और असुर बन जाते हैं, वे ही पूर्वकथित 
देव ओर असुरतोकमें प्रायः वास करते हैं । परन्तु भूलोकके झृत्यु- 
लोक, ग्रतलोक, नरलोक और पितृलोक ये चार अद्ग होनेके कारण 
प्रधानतः जीव इन्हीं चारोंमें घूमा करते हैं.) पिठलोक सुखभोगका 
लोक है, मृत्युलोक मिश्रभोगका लोक है, ओर अन्य दोनों लोक 
दुःखभोगके लोक हैं। ओर चारों लोकोंके जीवॉंका परस्परमें बड़ा 
घनिष्ठ सम्बन्ध रहता है, ओर आकषण भी रहता है। श्राद्धादि 
पिठ्यज्ञ द्वारा परलोकगामी आत्माकों दुःखकी निवृत्ति ओर 
अभ्युदयकी श्राप्तिमें बढ़ी सहायता मिलती है, इस कारण वे बाघा- 
रहित होकर उन्नतिके मार्गमें अग्रसर हो सकते हैं। दूसरी ओर 
पिठ्यज्ञ द्वारा नित्य पिठृगण भी प्रसन्नता लाभ करके रृष्टिकी 
आधिभौतिक उन्नतिमें तत्पर हो सकते हैं | सुतरां शाख्रोक्त श्राद्यज्ञ 
जब आर्य्यावत्तमें ही प्रचलित है, तो पूतर कथित सहायता करनेसे 
आरय्यावत्तकी विशेष महिमा है इसमें सन्देह नहीं || २८१ !! 
प्रसड्से श्राद्धका विज्ञान कहा जा रहा है-- 
श्राद्ध श्रद्धामूलक होता है ।। २८२ | 
प्रथम विश्वास, तदनन्तर श्रद्धा ओर तदनलतर सत्य अर्थात्‌ 
ब्रह्मकी ग्राप्ति होती है, यह दाशनिक स्थिर सिद्धान्त है। प्रथम 
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श्रद्धामूलक श्रादम ॥ रूर | 








न कममीमांसादशंन | 


सूहमलोकों पर तथा दैवीशक्तियों पर और वेदोक्त कमंकाण्डपर 
विश्वास रखनेपर मनुष्य श्राद्ध करनका अधिकारी होता है। 
जिस मनुष्यजातिमें इस प्रकार सृत््मलोक देवोशक्ति और विहित 
कर्मकाण्ड पर स्थिर विश्वास न हो, उस जातिमें श्राद्धका प्रचार 
असन्‍्भव है । इसी कारण अनाय्येजाति अथवा नारितिक मनुष्य 
आ्राद्धका महत्त्व हृदयड्ग्म नहीं कर सकते हैं। इस प्रकार दृढ़ 
विश्वास होनेपर मनुष्यके हृदयमें श्रद्धाका उदय होता है। स्थिर 
विश्वाससे जो अनुराग मूलक ऐकान्तिकी चित्तकी धारा उत्पन्न 
होती है, उसको श्रद्धा कहते हैं। पुनः श्रद्धा सात्विक, राजसिक 
ओर तामसिक भेदसे त्रिविध होती है। त्रिगुशात्मक त्रिविध 
अन्तःकरण ही इस त्रिभेदका कारण है। इन तीनोंमं शक्ति और 
उपकारका अवश्य ही तारतम्य है, परन्तु ये तीनों अधिकारी ही 
श्राद्धादि कमंकाण्डके अधिकारी होते हैं, इसमें सन्देह नहीं। इस 
अलोकिक श्रद्धाशक्ति द्वारा मनुष्यके पाचों कोषोंपर बड़ा भारी 
प्रभाव पड़ता है। यहाँ तक कि श्रद्धाकी असाधारण शक्तिसे पाचों 
कोषोंमें बड़ा भारी परिवत्तन हो सकता है | उदाहरणरूपसे समझ 
सकते हैं कि श्रद्धावान्‌ मनुष्य अशुभसे शुभ-दशन, तेजहोनसे 
तेजस्वी होकर अपने अन्नमयकोषमें सब कुछ परिणाम उत्पन्न 
कर सकता है। श्रद्धालुयोगी इसी शरीरसे विश्वामिन्नकी तरह 
ज्षत्रिसे ब्राह्षण और नन्‍्दीश्वरकी तरह मनुष्यसे देवता बन 
सकता है। ये सब अन्नमयकोषके परिवत्तंनका उदाहरण हैं। 
अद्धावानभक्त अपने अन्तःकरणकी प्ररणासे अपने प्राणमयकोषको 


क्रियापाद । २७३ 





विस्तृत करके अपने इश्टलोकमें मानस उपचारोको पहुँचाकर अपने 
इष्टकी पूजा कर सकता है। इसी प्राणमयकोषकी क्रियाके द्वारा 
सिद्धिसम्पन्न साधक दूसरेके शरीरमे प्रभाव डाल सकता है। 
इसी शैल्नीपर श्रद्धामूलक मनोमयकोष और विज्ञानमयकोषकी 
क्रियाओंका अलोकिक वर्णन योगदर्शनके तृतीयपादमें हे। इस 
श्रद्धाका प्रभाव इतना महत्‌ है कि, अन्तम श्रद्धाजनित आवरण 
शुद्धि द्वारा ज्ञानी अपने कारणशरीरका छेदन करके मुक्त हो 
जाता है। ऐसी त्रिलोकपविन्नकारिणी अल्ञोकिकश्रद्धाके प्रभावसे 
पितृयज्ञका क॒त्तो द्रण्यशुद्धि और क्रियाशुद्धि तथा मन्त्रशुद्धि द्वारा 
अपने संकल्पित पदाथराशि ओर भावराशिके भी लोकान्तरमे 
प्राशमयकोष ओर मनोमयकोषकी सहायतासे पहुँचाकर मृतात्माकी 
दुश्ख निवृत्ति तृप्ति ओर उसके अभ्युद्यका कारण उत्पन्न करता 
है। यही श्राद्धका अलोकिक् रहस्य है। श्राद्धक्रियामे विश्वास, 
संयम ओर मानसिक बल ये तीनो कारण हैं। द्रव्यशुद्धि, क्रिया- 
शुद्धि और मन्त्रशुद्धि ये तीनों उपकरण हैं और श्रद्धा सब सफलता 
की भित्ति है॥। २८२ ॥ 

उसका प्रथम फल कहा जाता है-- 

इससे उभय ग्रक्रारके पितरोंका सम्बद्धन होता है ॥२८३॥ 

प्तर दो श्रणीके होते हैं। एक नित्यपितर और दूसरे 
नैमित्तिक पितर | अय्यमा अग्निष्वाता आदि नित्यपितर कहाते 
हैं। ये सब नित्य देवपद है; जेसा इन्द्रपद, यमपद्‌, वसुपद आदि 





उभयपितृसम्बद्धनमेतेन || २८३ ॥ 


२७७ कमंमीमांसादर्शन 





नित्यपद है. ऐसे यह भी है, इनके पदधारी बदलते रहते हैं, पद 
नहीं बदलता है| ये सब देवता पद हैं। नेमित्तिक पितर वे कहाते 
हैं, कि जो आत्माएँ सृत्युलोकमें अपने स्थूलशरीरको छोड़कर 
सीधे पिठ्लोकमें जाते हैं, अथवा प्रतल्लोक और नरकलोक होकर 
जाते हैं ओर पुनः आवागमनचक्रके द्वारा सृत्युलोकमें आकर जन्म 
लेते हैं । जिस प्रकार असुरलोकके राजा असुरराज और देवत्तोकके 
राजा इन्द्र हैं, उसी प्रकार पिठलोकके राजा धर्मराज यम हैं। 
भूक्ोकके चारों विभाग उनके अनुशासनके अन्तर्गत माने जाते हैं 
प्रत्येक जीव जो भूलोकसे बाहर नहीं चला जाता है, उसको 
अवश्य ही पिठलोकमें यमराजके राजसिंहासनके निकट डप- 
स्थित होना पड़ता है। इस कारण अनाय्यजाति उन्हींको परमेश्वर 
करके मानती है; क्योंकि जो अन्य देवलोक आदिमें अपने उम्र- 
पुएय कमके अभावसे चला जाता है, उसकी गणना साधारण 
श्रेणीमें नहीं होती है, साधारण आत्माएँ चाहे पुण्यात्मा हों, उनको 
यमराजके राज़सिंहासनके निकट उपस्थित होना पड़ता है, और 
उन्हींकी आज्ञासे उनको फल भोगना पड़ता है। भेद इतना ह्दी हे 
कि, परलोकगामी आत्माएँ जो पुण्यात्मा होती हैं, वे सीधी 
यमलोकमें पहुँचाती हें, और वहाँ उनका स्वागत होता है। और 
ओ पापात्मा होती हैं और पश्रेतत्व अथवा नरकयन्त्रणा भोगने 
योग्य होती हैं, वे सीधी नहीं पहुँचती हैं, वे पीछे पहुँचती हैं 

अथवा यदि पहले ही पहुँचती हैं, तो यमराजके दशन नहीं होते 

ढेसा प्रमाण कि यमराजधानीम पहुँचते ही पुण्यात्माको राजदर्शन 


क्रियापाद । रजछ 
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होते हैं, और पापात्माको केवल राजाज्ञा सुना दी जाती है। 
अन्तहेष्टि सम्पन्न आचाय्योकी यह भी सम्मति है कि मृत्युलोक- 
का राजदण्ड यमदण्डके समान है। इसका कारण यह है कि. 
यमराज ही राजा अथवा राजप्रतिनिधिके अन्तःकरणामम प्रवेश 
करके राजदण्ड दिया करते हैं। अतः भूलोकके चारों विभागोंमें 
धर्म रान यमक्का समान अधिकार है। और वे धमराज इस कारण 
से कहाते हैं कि, धर्माधम संग्रहका भूलोक द्वी प्रधान केन्द्र है और 
वे ही इसके राजा हैं। धमराजके महिमालन्नानके बिना उभयविध 
पितरोंका सम्वद्धेन कोई मनुष्यजाति कर ही नहीं सकती ओर न 
कोई पितृयज्ञ ही पूर्ण हो सकता है। आर्य्यावत्ते दोनों श्रेणीके 
पितरोंका सम्बद्धंन करनेवाला है। आय्यजातिका वेद और शाद्् 
दैवजगत्‌के इस रहस्यको भलीभाँति प्रकाशित करता है, इ 

कारण धरमंराज यमकी यथाथ महिमा इस भूमिमें प्रकट है ओर 
पंचमहायज्ञ, पितृयज्ञ, तपंण और श्राद्धादिके द्वारा दोनों श्रणीके 
पितरोंका यथायोग्य रूपसे सम्बद्धन इसी भूमिसे हुआ करता है ! 
अन्यदेशकी अध्यात्म शासँ्नविहीन, आत्मनज्लानसे रहित मनुष्य- 
जातियाँ जब धमराज यमको ही स्वेशक्तिमान्‌ श्रीभमगवान्‌ करके. 
मानती हैं, और न वे पितरोंका तथा देवताओंका रहस्य जानती 
हैं और न दैवजगतके विस्तारको समझती है, तो उन देशोंसे 
उभय प्रकारके पितरोंका नियमित यथा सम्बद्धन होना असम्मव 
है। तात्पय यह है कि, सूहम देवीशक्ति पर विश्वास, धमराज 
यमके स्वरूपका ज्ञान, नित्य नेमित्तिक पितरोपर श्रद्धा रखकर और 


हे कह... ७ र्‌्‌ 
5 कसभसांसासादशन । 





वेदोक्त द्रव्यशुद्धि, क्रियाशुद्धि और मसन्त्रशुद्धिके द्वारा जब श्राद्ध- 
यज्ञ होता है तभी उभयविध पितरोंका सम्बद्धन हुआ करता है। 
ओर इस उभ्यविध पितरोंके सम्बद्धंन द्वारा भूलोकके सब अंगोंका 
परम कल्याण साधन होता है। श्रा्धक्षी यह असाधारण महिमा 
है ॥ म८३ || 

ओर भी महिसा कही जाती है-- 

सबंत्र तृप्ति होती है ॥॥ २८०७ ॥ 

श्राद्ध दो प्रकारका होता है, एक नित्यश्रादह्ध ओर एक 
'नमित्तिक श्राद्ध) पंचमहायज्ञास्तगत पितृयज्ञादि, नित्य तपंणादि 
ये सब नित्य श्राद्ध के अन्तगत हैं, और मृत आत्मीय स्वज्ञनका 
आयश्राद्ध, मासिकश्राद्ध, वार्षिकभाद्ध, गयाश्राद्धांदि सब नैमित्तिक 
श्राद्धके अन्तगत हैं। नित्य श्राद्ध महायज्ञ और नेमित्तिकश्राडध- 
यज्ञके अन्तगंत हैं। नैमित्तिक श्राद्धके ढ्वरा आत्मीय स्वजन जो 
परलोकमें जाते हैं, उनकी ठप्ति होती है, परन्तु नित्यश्राद्ध द्वारा 
ऋषि, देवता, पिठू, आत्मीय स्वजन और आत्मीय स्वजन विहीन 
जीव, यहाँ तककी चतुदंश भुबन तथा चतुर्विध भूतसंघ आदि सब 
जीबोंको ठृप्ति होती है। तपणादिके मन्त्रपाठ करनेसे इस विज्ञानकी 
'सहायता स्वतः सिद्ध होगी । अतः श्राद्धका यह प्रधान महत्त्व है 
कि, उसके द्वारा यथाधिकार सब श्रणीके जीबोंकी ठृप्ति होती है। 
लोकान्तरमें जोबोंकी कैसे ठृप्ति होती है, इसके सम्बन्धमें 
स्मृति शाखत्रमें प्रभाण यथा-- 


है... किशन विजन. «लनन्ानलीननमकभक ४» 
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सब्र तृप्ति: ॥ २८४ || 
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नामगोज्र पिठणां तु प्रापक हव्यक्रत्ययो:। 

अग्निष्वात्तादयस्तेपामाधिपत्ये व्यवस्थिता: || 

नामसन्त्रास्तदादेशा_ भवान्तरगतानपि | 

प्राशिनः प्रीशियन्त्येब तदाहारत्वमागतान || 

देवो यदि पिता जातः शुभकर्मानुयोगतः । 

तस्यान्नमस्रत॑ भूत्वा देवलेप्यनुगच्छति || 

गान्धर्वे भोगरूपेण पशुत्वे च तृणं भवेत्‌। 

श्राद्धाप्न वायुरूपेण नागलेप्युपतिश्ति | 

पान भवति यक्षत्वे राक्षसत्वे तथामिपम । 

दनुजत्वे तथा मद्य॑ प्रतत्वे रुधिरोदकम | 

मनुष्यत्वेडन्नपानादि नानाभोगकरं भवेत्‌ || 
शंका समाधानके लिये कहा जाता है कि, दठृप्ति दो प्रकारकी 
होती है, एक अन्तःकरणके द्वारा ओर दूसरा इन्द्रियके द्वारा। 
अन्त: करणुकी तृप्ति केवल सद्भावके उदय होनेसे हो जाती हैं 
परन्तु इन्द्रियकी ठृप्ति बिना विषयके सम्मुख उपस्थित हुये नहीं 
होती | प्राशमयकोष ओर मनोमयकोषकी सहायतासे एक अन्तः- 
करणका सद्भाव दूसरे अन्त/करणमें जाकर सद्भाव उत्पन्न कर 
सकता है। और उसी प्रकार तीत्र संकल्प द्वारा दूसरे लोकमें सोग- 
उपयोगी पदार्थ भी उत्पन्न कर सकता है। जिस प्रकार संकल्पकी 
सहायतासे एक अन्तभ्करणकी क्रिया दूसरे अन्तःकरणमें पहुँच 
जाती है, उसी प्रकार प्रयोजन होने पर तत्ततुल्लोेक तथा पिण्डके 
रक्षक देवताओंकी सहायतासे तत्ततूलेक उपयोगी भोगपदाथ 


र्ड्८ कममीमांसादशंन । 


भी उनके सम्मुख उपस्थित हो जाता है। तात्पय यह है कि श्राद्ध- 
क्रिया यदि यथाविधि की जाय, तो अन्तःकरणके द्वारा तो अन्य 
लोकवासी आत्माएँ ठृप्तिलाभ करते ही हैं, अधिकन्तु तत्तत्पिण्ड 
उपयोगी भोगपदाथकी प्राप्ति द्वारा भी ठृप्ति लाभ करती है ।२८४॥ 


इसका मौलिक विज्ञान कहा जा रहा है-- 
चारों कोषोंके व्यापक होनेसे || २८४ ॥ 


सब श्रेणीके जीवोंका पंचकोष होता है, उन पंचकोषोंमें से 
चारकोष तो सूक्म ओर कारण शरीर कहाता है ओर पांचवां 
अन्नमयकोष स्थूल शरीर कहाता है। स्थूल शरीर सब लोकोंमें 
अलग-अलग होता है, ओर उस लोकको त्याग करनेपर वहीं रह 
जाता है तथा वहींके परमाणुओंमें मिल जाता है। चारों कोष 
जो सूक्ष ओर कारणशरीर कहाता है प्रकारान्तरसे व्यापक है 
यद्यपि पत्चमकोष अथोत्‌ अन्नमयकोष सब लोकोंमें अलग-अलग 
होता है, उसमें अनेक प्रकार भेद हैं ओर उसका त्याग ग्रहण 
भी होता है, परन्तु ये चारकोष चतुविध भूतसंघरूपी सहजपिण्ड, 
सृत्युलोकवासी मानवपिण्ड तथा नाना सूक्मलोक, असुरज्षोक, व 
देवज्ञोकवासी देवपिर्ड सबमें समान रूपसे है। जैसे एक स्वरमें 
अनेक वाद्ययन्त्र बन्चे रहनेसे एक एकके बज़ानेसे सब बज उठते 
हैं; उसी प्रकार चारों कोषोंका सब जगह सम्बन्ध होनेसे श्रद्धायुक्त 
श्राद्धकी क्रिया सब जगहमें पहुँच सकती है। जिस प्रकार उन 


िवननन+ 


चतुष्कीष ब्यापकत्वात्‌ ॥[२८५॥| 














क्रियापाद । २७९ 


वाद्ययन्त्रोंडे बीचमें कोई विशेष आवरण हो, तो नहीं बजते है 
ओर आवरणरहित स्थानमें एकके बजानेसे सब बज उठते हैं, 
ठीक उसी प्रकार श्रद्धा, द्रव्यशुद्धि, क्रियाशुद्धि, मन्त्रशुद्धि, संयम 
ओर मनोयोग आदि द्वारा आवरणरहित होनेसे मुत्युलोकके 
प्राणशमयकोष ओर सनोसयकोषकी क्रिया अन्य लोकोंमें पहुँचकर 
अभीष्ट फलोत्पन्न करती है। यह रहस्य योगिजनोंके द्वारा स्वतः 
ही अनुमेय है ॥२८५।। 


झोर फल कहा जाता है-- 
उसके संस्कारसे प्रतत्वसे मुक्ति होती है ॥२८६॥ 


परलोकगामी जीवोंके दुःखभोग करनेके दो प्रधान लोक हें, 
यथा एक प्रत्लोक और दूसरा नरकलोक। नरकलोंकका कर्म 
विपाक सरल नियमसे पूर्ण है, परन्तु प्रंतलोककी गति कुछ विचिन्न 
है । प्रतत्वकी अवस्था एक उन्मादकी अवस्थावत्‌ है और श्रेतत्व 
जब उत्पन्न होता है, तो अन्तःकरणको मूछासे उत्पन्न होता है। 
इस कारण लौकिक उपाय द्वारा प्रेतत्त्वकी विमुक्ति भी हो सकती 
है। प्रेतश्नाद्ध, गया श्राद्धादि उसके उपाय हैं। पूऋधित 
वैज्ञानिक सिद्धान्तके अनुसार आद्धक्रियाका प्रभाव प्रंतलोकमें 
पहुँचकर ग्रतत्वप्राप्त जीवकी मुक्ति करके उसके परलोकके सागकों 
श्राद्धयज्ञ सरल कर सकता है। यह ऐसा विषय है कि, मत्युलोकमें 

इस क्रियाका प्रत्यक्ष अनुभव भी होता है ॥२८६॥ 
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तत्संस्कारात्म तत्वविमुक्तिः || २८६ || 


मा, दाद रे मीमां (5 
श्८० कम मीमांसादर्शन ) 





ओर भी महत्त्व कहा जाता है-- 

उसके पुण्यलाभसे नरक विम्यक्ति होती है ॥२८७॥) 

श्राद्धकर्ता यदि श्राद्धयज्ञके साथ विशेष पुण्यके कम करे, 
तो उस असाधारण पुण्यके फलसे परलोकगामी आत्माकी नरक 
यब्त्रणा दूर हो सकती हैं। जिस प्रकार परलोकमें श्ाद्धके द्वारा 
तृप्ति होती है, जिस प्रकार प्रतश्राद्ध द्वारा प्रेतत्व दूर होता है, 
उसी प्रकार यदि परलोकगासी आत्माका आत्मीय अपने धर्म 
बुद्धि और प्रमके वश होकर उस श्राद्ध कर्ताके साथ परलोकगामी 
आत्माके निमित्त कोई असाधारण पुण्य काय्य करे, तो उस 
उम्र पुण्यके फलसे देवताओंकी सहायता द्वारा नारकी जीवकी 
नरकयन्त्रणा कम हो सकती है, अथवा नरकबासकी अवधि 
घट सकती है| क्योंकि कमंकी शक्ति असाधारण है और 
उसकी शक्ति विचित्र है। और देवतागण भी कमके वश होकर 
सब कुछ सहायता कर सकते हैं ||२८७॥ 

ओर भी महत्व यह है कि-- 

स्वगे भोगकी वृद्धि होती है ॥२८८॥ 

यज्ञकी शक्ति असाधारण है। श्राद्धयज्ञके साथ यदि विशेष 
यज्ञका अनुष्ठान किया जाय, तो परलोकगामी आत्माका स्वर्गंसुख 
तथा स्त्रगंभोगकी अवधि बढ़ सकती है। जब शआ्ाद्धकत्तौके विशेष- 
पुण्य कम परलोकगामी आत्माका नरकभोग दूर कर सकता हैं, 
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तेन पुण्यलामान्निर्यविमुक्तिः || २८७ ॥ 
खरमोगवडिश्व ॥ रण्८ ॥ 


क्रियापाद । 7०8५ 





जब यज्ञ द्वारा देवतागण सम्बद्धित होते हैं और जब यज्ञ द्वारा 
अभ्युदयकी तो बात ही क्या मुक्ति तक सरल हो सकती है, तो उम्र 
दानयज्ञ, तपोयज्ञ, कमयज्ञादि द्वारा माता पिता आदि परलोकगामी 
आत्मा यदि स्वगलोकमें पहुँचे हो, तो उनके स्वगंवासकी अवधि 
बढ़ जाएगी इसमें सन्देह ही क्या है। और जब यज्ञमें संकल्प 
ही प्रधान है, तो कर्त्ताका शुद्ध संकल्प दूसरी आत्माको भी फल 
दे सकता है, इसमें भी सन्‍्देह नहीं हे ॥२८८॥।॥। 


अब प्रकृत विपयको पुनः कह रहे हैं-- 
त्रिविध शुद्धिके कारण यहाँके तीथ पूर्ण है ।|२८६॥ 


देवीमीमांसादशनके अनुसार देबीशक्तिके अधिष्ठानोपयोगी 
व्यापक प्राशशक्तिके आवत्तको पीठ कहते हैं, वह पीठ कई 
प्रकारका होता है। तीथंसमूह भी एक प्रकार देवीशक्तिके 
पीठ हैं। पीठ प्रथ्वीके सबंत्र हो सकता है; परन्तु भारतकी 
प्रकृति आध्यात्मिक कारणोंसे विशुद्ध होनेके कारण भारतवर्षीय 
तीथंका पूर्णत्व स्वतः सिद्ध है। अन्यदेशके तीथपीठोंमें त्रिविध 
शुद्धिका अभाव होना स्वतः सिद्ध है। कहीं आधिभोतिक शुद्धि 
है, तो अधिदेवशुद्धि ओर अध्यात्मशुद्धि नहीं हे, ओर कहीं 
यदि आधिभोतिक शुद्धिके साथ आधिदेविक शुद्धिका भी कुछ 
सम्बन्ध है, तो न अधिदेवशुद्धिकी पूणंता ओर न अध्यात्म- 
शुद्धिका होना अन्यत्र सम्भव हो सकता है। आर्य्योवत्ते भूमिके 


तीथपूर्णत्वमस्य शुद्धित्रेविध्यात्‌ |[२८६।॥| 
३३ 





(तक. लाल कन-नप--त»--न्‍वर-+लयकक, 
उननलनतकनसतक, 


श्र कर्ममीमांसादशंन । 





त्रिविष शुद्धेसे पूण होनेका विज्ञान पहले प्रकाशित हो चुका है। 
उक्त कारणोंसे यह स्वतः सिद्ध होगा कि अनाय्य देशोंमें तीथ- 
पीठकी उत्पत्ति होने पर भी वे त्रिविधशुद्धिसे युक्त नहीं हो 
सकते हैं ॥२८९॥ 

अब शास्रोक्त महत्त्वकी मीमांसा की जाती है-- 

इस कारण कर्मभूमि है ॥२६०॥ 

यद्यपि स्थूल दाशनिक युक्तिके अनुसार चतुदंश भ्लुवनोंमेंसे 
म्रत्युतोककी ही कर्मेमूमि कहा गया है; परन्तु जब आय्य- 
शाखोंमें आय्योवत्तकों ही कमेभूमि कहा है, तो इसमें शंका हो 
सकती है कि शाख्रोंमें जो इस प्रकारके महत्वके बचन हैं, वे 
पक्षपात के विचारसे हैं या नहीं इसलिये इस सूत्रका आविर्भाव 
किया गया है। जब आर्य्यावत्तमें सृत्युलोकके अन्य विभागोंकी 
अपेक्षा त्रिविधशुद्धिता अवसर अधिक है, जब वह मृत्युलोक- 
रूपी शरीरमें मस्तक रूप है, जब अध्यात्मज्ञानके विचारसे 
आय्यौवत्तके अन्त्यज प्रजा भी कुछ विशेषता रखती है, जब 
आप्योवर्तके महत्त्वको स्मरण करके देवतागण भी अपने स्वरे- 
भोगज्ञयके अनन्तर यही जन्मग्रहण करनेकी वासना करते हें, 
जब वर्णाश्रमधर्म की शक्तिके कारण पिठसम्बद्धंससे इस भूमिका 
बड़ा भारी सम्बन्ध स्थापित है, और जब यह भूमि पूणशक्ति- 
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कमभूमित्व॑ तस्मात्‌ ॥२६०॥ 


क्रियापाद । स्प्रे 





कमभूमि कह सकते- हैं । क्‍योंकि जिस भूमिमें इतने गुण 
विद्यमान हैं, वहीं उत्तम कर्म करनेकी सुभीता और आध्यात्मिक 
उन्नति करनेकी सुविधा जीवको मिल सकती है ॥२९०॥ 
विज्ञानकी ओर भी पुष्टिको जा रही है-- 
।् 
सब श्रणीके अबतार होनेसे || २६१ ॥ 


प्रकृत विज्ञानकी पुष्टिके लिये यह प्रमाण दिया जा रहा है कि, 
आर्य्योवर्त्तके हो यथार्थ कमंभूमि होनेका एक बड़ा कारण यह है 
कि, इस भूमिमें सब श्रेणीके अवतारोंका आविर्भाव होता है। 
खत्युलोकके अन्यभूमिपरें देववाओंके अवतार ओर असुरोंके 
अबतार अवश्य होते हैं। आर्य्यावत्तके अतिरिक्त देशोंमें असा- 
धारण आसुरी और देवीशक्तिका समय-समय पर विकास ही 
इसका प्रत्यक्ष प्रमाण है। उसी प्रकार आसउझुरी ज्ञानप्रकाशक, 
अलोकिक प्रतिभा भी उन-उन देशोंमें विकशित होती है, जिससे 
असुरलोकवासी ऋषियोंकी कपा उक्त देशों पर है ऐसा भी कह 
सकते हैं। परन्तु उक्त देशोंमें वेद ओर वेदसंमत अध्यात्म- 
शासत्रोंके आविर्भावका अवसर न देख पड़नेसे यह मानना ही 
पड़ेगा कि, उक्त देशोंमे ऋषियोंके सब श्रेणीके अवबतारोंका 
आविर्भाव नहीं होता है। इसी प्रकार शाद्धघोंके द्वारा यह प्रमाणित 
ही है कि, उच्चश्रेणाके देवताओंके अवतार और श्रीभगवानके 
कल्लावतार तथा पूर्णाबवार भारतवषमें ही होते आये हैं । 


करीजत पर 





! बन यकलनमवा७+ १५०5... ८-०अनननननन-लनाकननन सनम नननननत.ध४त कक कभ3५4>५७७५न-+-क नमन अन्‍तानलकताक--5 का नल असम“ कम नर न नतंजन्‍न्‍ एक 


सवावतारात्‌ || २६१ || 


श्पछ कममीमांसादशंन । 





इस कारणसे भी आर्य्यावत्तका कमंभूमि होना सिद्ध होता 
है॥ २९१॥ 
ओर भी कहा जाता है-- 


देवताओंकी सहायतासे ॥ २६२ ॥ 


आर्य्यौवत्तेके कममूमि होनेके विषयमें एक प्रब्न युक्ति यह है 
कि, इस भूमिसें देवी सहायता अधिक मिलती है। कमके फल- 
दाता और नियन्ता देवतागण हैं । देवराज्य स्थूलराज्यका चालक 
है। ऐसे देवराज्यके विभिन्न अधिष्ठाताओंका यदि विशेष सम्बन्ध 
किसी भूमिके साथ रहे, तो वह भूमि अवश्य ही कम्मभूमि 
कहलाएगी । आर्य्योवत्तकी प्रजाका दैवराज्य पर पूरा विश्वास 
रहनेसे, आर्य्यावत्तमें पीठविज्ञान प्रकाशित रहनेसे यज्ञ महायज्ञके 
अनुष्ठान इस भूमिमं होते रहनेसे ओर सब प्रकारकी उपासनाकी 
शैली प्रचारित रहनेसे देवताओंका विशेष सम्बन्ध इस भूमिसे 
रहता है, इसमें भी सन्देह नहीं। देवीसहायता आर्य्यावत्तेकों 
कैसे अधिक भ्राप्त होती है, इसको विस्तारित युक्तियाँ पूबंसल्नोंसे 
स्वतः द्वी प्राप्त होती हैं। विशेषतः जहाँ के अधिवासियोंका स्थिर 
विश्वास देवजगत्‌ पर है, और जहाँ के प्रजाका आचार देवी 
कऊपाप्राप्ति-खूलक है, वहाँ देवीकृपा अधिक प्राप्त होना स्वतः 
सिद्ध है। जो स्वतः ही आर्य्योवत्तके कर्मभूमित्व विज्ञानकी पुष्टि 
करनेसें समथ है २९२॥ 


अमशिशकलकक-+य० सके सर मकीकक 





दैवसाहाय्यात्‌ ॥॥ २६२ ॥ 


क्रियापाद । श्प५ 





ओर भी कद्दते हैं-- 

पितरोंके अनुझल होनेसे ॥ २६३ ॥ 

यद्यपि नित्यपितरोंका काय्यक्षेत्र समस्त मत्युलोक दी है, 
परन्तु वर्णाश्रमघम-व्यवस्था रहनेसे नित्यपितरोंको बड़ी भारी 
सहायता आर्यावत्तंसे मिलती है। इस कारण वे स्थायी सहायताके 
प्राप्त होनेसे आयभूमि आर्य्यावत्ते पर विशेष कृपा दृष्टि रखते हैं; 
खोर परस्पर सद्दायताकों स्मरण करके वर्णाश्रमधर्मावलम्बिनी 
प्रजातन्त्रकी स्थायीरूपसे रक्षा करते हैं। अन्य मनुष्यजातिमें 
रजोवीय्यकी शुद्धि न रहनेसे यह बात नहीं बन सकती है। सुतरां 
वर्णाश्रमधर्मका पूर्णविकाश रहनेसे, और पिठ्यज्नमूलक तीथ 
यथा-गया आदिकी स्थिति रहनेसे पितरोंका घनिष्ठ सम्बन्ध 
आर्य्योवत्तके साथ है ओर यही उसके कमभूमि कहलानेका एक 
विशेष प्रमाण है || २९३ || 


प्रकृत विषयको और भी पुष्ट कर रहे है-- 


ऋषियोंकी कृपा होनेसे ॥२६४॥ 

देवताओंकी प्रधान श्रणियाँ तीन हैं। यथा अय्यमा आदि 
पिठृगण, वसुरुद्रादि देवतागण ओर अद्डिरा, व्यास, वशिष्ठादि 
ऋषिगण, इन तीनों श्रणीके देवताओंका विशेष सम्बन्ध इस 
आर्य्यावत्तेके साथ है। देवता ओर पितरोंकी विशेष ऋृपाप्राप्ति 


सरनिकबनननानाा 


पित्रानुकूल्यात्‌ || २६३ ॥ 
ऋषिकृपात: ॥२६४॥ 


र्प६ कर्म मीमांसा दशन । 





द्वारा आरय्यवर्तके कर्मभूमत्वकी सिद्धि पहले दो सूत्रोंमें की 
गई है अब ऋषियोंकी विशेष-कृपाग्राप्ति द्वारा आर्यावत्तके क्मे- 
भूमित्वकी सिद्धि महर्षि सूत्रकार कर रहे हैं। यद्यपि आसुरी नाना 
विद्याओंका विशेष प्रचार प्रथ्वीके अन्य देशोंमें होता रहता है, 
यद्यपि अनेक अलौकिक पदा्थ-विद्याओंका आविष्कार अन्य देशोंमें 
हुआ है ओर होता रहेगा; परन्तु अध्यात्मविद्याओंका पूरा विकाश 
केवल भारतवषमें ही होता आया है। इस कारण मानना ही पड़ेगा 
कि, देवलोकवासीगण ऋषियोंकी ऋषा इस भूमि पर है। ऋषियोंके 
हृदयमें सष्टिके प्रारंभमें वेदका आविर्भाव होना, आर्य्योवचतेंमें वेद- 
सम्मत नाना अध्यात्मशासख्रोंका समय समय पर विकास होते रहना, 
देवलोकवासी नित्य ऋषियोंके नाना अवतारोंका आ विर्भाव आर्य्या- 
वत्तमें ही होना, नाना विप्लव होते रहनेपर भी अध्यात्म ज्ञानक्रा 
लोप इस भूमिसे न होना, यह सब ऋषिक्षपाप्राप्तिके ज्वलन्त दृष्टांत 
हैं। अतः इस भूमिके कमभूमि होनेके विषयमें सन्देहका अवसर 
नहीं है।। २९४ ॥ 

इस विज्ञानको ओर भी दृढ़ कर रहे हैं-- 

सवधमोगोंक साधनस्थल होनेसे ॥२६५॥ 

इससे पूब यह भलीभांति प्रकाशित किया गया है कि, धमके 
भेद कितने हैं, और उसके अंग और उपांग कितने हैं । यद्यपि 
इस मसृत्युलोकके सब विभागके अधिवासियोंमें कुछ न कुछ धर्म 
ओर अधमंका अधिकार प्रचलित हैं, चाहे प्रथिवीके किसी 
.... निखिलधमंसाधनच्ेतत्वात ॥र९ण ः 


पु 


क्रियापाद । स्घ७ 





विभागमें कोई धर्ममत प्रचलित हो, चाहे अन्यविभागोंमें अन्य 
धरममत प्रचलित हो, परन्तु उन सब घममतोंमें पूणताके लक्षण 
विद्यमान नहीं हैं, इहलौकिक अभ्युद्य, पारलोकिकअभ्युद्य और 
निःश्रयस प्राप्तिके पूरे लक्षणसमूह, साधारणधर्म ओर विशेष- 
धमके अधिक्रारसमूह ओर उसके सम्पूर्ण अंग और उपांग- 
समूह केवल वेदिक माग पश्रवर्त्तक वर्णाश्रमधर्मावलम्बी आय्य- 
जातिमें ही प्रचलित है और उस आपवय्यज्ञातिका निवास आर्थ्या- 
वत्तमें होनेसे यह मानना ही पड़ेगा कि. सांगोपांगधर्मका पूर्णो- 
स्वरूप इसी पवित्र भूमिमें प्रकाशित है। सुतरां यही भूमि कम- 
भूमि कहलाने योग्य है ॥२९५।। 

अब अन्य प्रकारसे हृह कर रहे हे-- 

त्रिविध अधिकारियोंके उत्पन्न होनेसे ॥ २६६ ॥ 


जीवकी आध्यात्मिक उन्नतिके लिये अधिकारके अजुसार 
अधिकारीका निर्णय परमावश्यकीय है । ओर स्ेजीव-हितकारित्व 
भावकी सिद्धि तभी हो सकती है, जब सब प्रकारके अधिकारियों- 
को उनके उनके अधिकारके अनुसार पथका प्रदशन कर दिया 
जाय | एक ही अधिकारके पथपर यदि सबको चलाया जाय; तो 
कदापि सफलताकी सम्भावना नहीं है। प्रथिवीके अन्यान्य देशोंमें 
अधिकारभेदकी व्यवस्था न रहनेसे वहाँ इन सुविधाओंका 
अभाव है। विशेषतः वेदसमस्त सनातनधरमंमें सब श्रेणीके 


आर 
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त्रिविधाधिकारिजननात्‌ || २६६ ॥| 





रः के हि 
श्पय कममसीमांसादशंन । 
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अधिकारोंकी व्यवस्था रहनेके कारण आर्य्यावत्तमें त्रिविध 
अधिकारोंकी शूंखला बनी हुई है। अधिकार ओर अधिकारी 
लिणेयकी इस सुव्यवस्थाके रहनेसे भी इस भूमिके अधिवासियोंके 
चित्ताकाशमें बसे ही संस्कार अड्डित रहते हैं। इसी कारण इस 
भूमिमें त्रिविध अधिकारके अधिकारियोंका पूर्ण लक्षण देखनेमें 
आता है।। २९६ ।॥ 


ओर भी पुष्ट कर रहे हैं-- 


त्रिविध भावोंकी स्फूर्ति होनेसे | २६७ ॥ 

आर्य्यावत्तेकी अन्त: और वहिः प्रकृति त्रिविधभावोंसे पूण 
है यह स्पष्ट ही है। यहाँकी आय्यप्रजा जब वेदोंके तीनों काण्डोंके 
सेवन द्वारा अपने अस्तित्वकी रक्षा करनेमें समथ है, जब देखते 
हैं कि, स्थूल सदाचारसे लेकर बड़े-बड़े वेदिक यज्ञसे आधिभौतिक 
स्फूत्ति, उपासनाके तथा भक्ति और योगके सब श्रेणीके अधिकारों- 
से आधिदेविक स्फूर्ति और सब श्रेणीके दाशनिक चर्चा तथा 
तत्त्वज्ञानकी पूर्णतासे आध्यात्मिक स्फूर्तिके लक्षण समूह आर्य्यावर्च- 
के चिदाकाशमें विद्यमान हैं, तो मानना ही पड़ेगा कि, त्रिविध 
भावोंको स्फूत्ति यहाँ सदा विराज़ित रहती है। इसका ओर भी 
प्रत्यक्ष लक्षण यह है कि अन्य देशकी अनाय्य जातियाँ यदि इस 
देशमें आकर बसती हैं, जिनमें त्रिविध भावोंकी स्फूर्ति नहीं 
थी, कालान्तरमें इस भूमिके चिदाकाशकी शक्तिके प्रभावसे उन 


आनिएजट टन तिताणिए नयी या नि लिन नि नाना 7 गतिनन-नत नल ननननिननाननन न गन नि लानििनीभिता धनी नान टच खएएए। 7: चखभ :क्‍घल्‍ :_झौपानिगएणएण : ता एएए ए 7 धि “लि नानी ननतताए तनिननिकाणनिननक न न भनणज जलता फल 


भावत्रेविध्यस्फूत्त: || २६७ ॥। 


क्रियापाद । र८९ 


न को अमोआी री अगर की तीज जी की जज बी क्र >> जज नभ.. किडनी रीफिमी करी जता. * जीती ली यरामपी >2मन्‍म, न अधि जी, नील जी के का ते कोर. में! किक जहर की डक हर 





जावियोंमें भी त्रिविध भावोंकी स्फूत्तिके लक्षण क्रमशः प्रकाशित 
हो जाते हैं। इन सब कारणोंसे मानना ही पड़ेगा कि आर्थ्यावत्त 
ही कम भूमि कहलानेके योग्य है ।। २९७ ॥। 


पुनः पुष्टि की जाती है-- 
सब ऋतओंका सम्बन्ध होनसे |। २६८ ॥ 


अन्तराकाशका दृष्टान्त देकर अब वहिः आकाशका दृष्टान्त दिया 
जाता है। छः ऋनुओंको सर्वत्र तथा सर्वथा विकाश आरययावत्तमें 
ही है, मृत्युलोकके अन्यत्र नहीं है। प्रथिवीके अन्यत्न कहीं दो ऋतु, 
कहीं तीन ऋतु और कहीं चार ऋतुओंका विकाश हुआ करता है। 
परन्तु ओष्म, वर्षो, शरद, हेमन्‍त, शीत ओर वसन्‍्तरूपो पद 
ऋतुओंका पूर्ण विकाश भारतवषमें नियमित होता है। ओर यह भी 
बड़ा भारी महत्त्व है कि, ये छ ऋतु भारतवषको किसी समयमें 
भी नहीं छोड़ते हैं। आसाम प्रदेशमें वर्षाऋतु, दक्षिण विन्ध्यगिरि 
के निकटस्थ स्थानोंमें वसन्‍त, हिमालयके नाना प्रदेशोंमें शीत, 
पश्चिमके मरुस्थलमें प्रीष्म, अलुद, नीलगिरिके प्रदेशोंमें हेमनत तथा 
बंग, कलिंग आदि प्रदेशोंमें शरद ऋतुकी प्रतिष्ठा मनोमुग्धकर है। 
विशेषतः नगराज हिमालयके नाना प्रदेशोंमेंसे कहीं न कहीं सब 
ऋतु अपनी-अपनी मथुरता विकशित करते ही रहते हैं। इस 
प्राकृतिक पूणंतासे भी आर्य्यावतते ही कर्मभूम होने योग्य 
है।। २५८ ॥ 





सवचु सम्बन्धात्‌ ॥ र६८ ॥ 


तल मी कहा की जी बल भी ता ञ्र 





२९० कममीमासादशंन | 
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ओर भी ग्रबल युक्ति दे रहे हैं-- 
हिमालयकी तरह यह सब पुण्योंका आकर है ॥२६६॥ 


पथ्वंतराज हिमालय जो मारतके उत्तर दिशाको व्याप्त करके 
स्थित है, वह निखिल पुण्यका आकर है। प्रथिवीभरमें जितने 
पव्वत हैं, उनमें सबसे उच्चतम होनेसे प्रथिवीव्यापी आकाशमण्डल 
में उसकी सबसे अधिक उद्ध्व गति है। प्रथिवीभरके जितने बड़े 
तीथ हैं, थे सब हिमालयके वक्षःस्थल पर स्थित हैं। प्रथिवीकी 
जितनी पुण्य नदियाँ हैं, उनका उत्पत्तिस्थान यही पण्वेवराज है। 
जितने उत्तम जीव-जन्तु हैं, जितने पुए्यमय ओषधि हैं, वे सब 
हिमालयमें ही मिलते हैं। हिमालय सब प्रकारके रत्न और सब- 
प्रकारकी धातुओंकी खनि हे, वस्तुतः हिमालय ऋषि ओर देवताओं 
की लीलाभूमि होनेसे सब पुण्योंका आकर है। उसी उदाहरणके 
अजुसार भारतवप घर्म विकाशका केन्द्रस्थान, वेद प्राकख्यका 
स्थान, अध्यात्म विद्याके विकाशका स्थान, देवजगतके प्रत्यक्ष 
परिचयका स्थान, ऋषि, देवता तथा श्रीभमगवानके अबतारोंके 
आविर्भावका स्थान, सब अणीके प्राशियोंका आश्रयस्थान, सब्य 
मनुष्यजातिको चिरंजीवी रखनेका स्थान, अध्यात्म, अधिदेव, 
अधिभूत ओर सहज रूप चतुर्विध सिद्धिके प्राकत्थका ओर भगबत्‌- 
कृपाप्राप्तिका स्थान होनेके कारण मृत्युलोकभरमें सब पुण्योंका 
आकर है इसमें सन्देह नहीं || २९९ || 





पक नकल नमन +र का कनुकात कक कना१७धजज+>+ ०. 


अयमखिल्पुण्याकरों हिमाद्विवत्‌ ॥ २६६ ॥ 
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क्रियापाद | २९१ 





अब कर्म विपाकके मौलिक भेद कह रहे हैं-- 

ज्ञानतः अज्ञानतः भोग द्विविध होता है ॥। ३०० ॥ 

जहाँ क्रिया है. वहाँ प्रतिक्रियाका होना अवश्यम्भावी हे। 
मनुष्य जो कम करता है, उसकी प्रतिक्रियारूपी फलोत्पत्ति अवश्य 
ही होती है। शुभाशुभ कम के यथावत्‌ फलको ही भोग कहते हें । 
वह भोग दो प्रकारसे होता है, एक जानते हुए और दूसरा न 
जानते हुये । और ऐसा होना स्वाभाविक है क्योंकि जीव सर्वाज्ञ 
नहीं हो सकता है। विशेषतः जीवका भोग एक देशकालमें नहीं 
होता है। देशभेद और कालभेदसे भोगका भी अवस्थान्तर होता 
है। उदाहरणस्थल पर समझ सकते हैं कि, देशभेदसे नरक और 
स्वरगंका भोग ज्ञानतः होता है ओर मसत्युलोकका भोग अज्ञानतः 
होता है। उसी प्रकार कालभेदसे बाल्यावस्थाका भोग अज्ञानतः 
होता है और ज्ञानप्राप्त अवस्थाका भोग ज्ञानतः होता है। इसी 
प्रकारसे अन्यान्य भोगोंकों भी दो श्रेणीमें विभक्त कर सकते 
हैं ॥| ३०० ॥ 

प्रथमका वेज्ञानिक स्वरूप कह रहे हैं-- 

पहला स्वाभाविक है ॥ ३०१ ॥ 

ज्ञानतः भोगका होना स्वाभाविक है। इस संसारमें देखा 
जाता है कि कोई अपराधी जब कोई दोष करता है, तो राजा 
अथवा राजप्रतिनिधि उसको उस अपराधका दण्ड देते समय, 


ज्ञानाज्ञानभिन्‍न्नोमोग३ || ३०० ॥ 
ग्राद्यः स्वाभाविक: || ३०१ ॥ 


२९२ कर्ंमीमांसादशेन । 
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अथवा उसके शुभकमके लिये पारितोषिक देते समय उसको कह 
देता है कि, तुम्हारे अमुक अशुभ कमके लिये तुम्हें दण्ड दिया 
गया, तुम्हारे अमुक शुभकमके लिये तुम्हें पारितोषिक दिया 
जाता है। इसी नियमके अनुसार राजदण्ड, यमद्र्ड अथवा 
ख्वर्गादिमें भोगकी प्राप्ति स्वाभाविकरूपसे होती है। कर्मका 
विपाक होते समय ऐसी दशा स्वाभाविक होनेसे इस श्र णीका 
भोग ही अधिक होता है। नाना देवलोक, नाना असुरलोक, 
पिठ्लोक, प्रतलोक, नरकलोक तथा इस मृत्युलोकमें भी गर्भावस्‍था 
में, तथा राजाके तथा समाजके निकट तिरस्कृत और पुरस्कृत 
होते समय तथा ओर भी अनेक समय ज्ञानसहित ही भोगकी 
निष्पत्ति हुआ करती है। इस श्र णीके भोगका अवसर ही जीवके 
जीवनमें अधिकतर होता है।॥ ३०१॥ 


अब दूसरा कहा जाता है--- 

दूसरा ग्रकृतिप्रसादजन्य है ॥ ३०२ ॥ 

अज्ञानसे जो कमभोग होता है, उसके विषयमें यह समभना 
उचित है कि प्रकृतिकी कपासे ही ऐसा होता है। पू्वकथित 
विचारक अनुसार यह तो निश्चित ही है कि ज्ञानक साथ भोगका 
अवसर अधिक है ओर अज्ञानक साथ भोगका अवसर कम है। 
परन्तु सूह्म दृष्टिसे विचार करनेसे यह अवश्य निश्चय होगा कि 
अज्ञानक साथ जो भोग होता हे, वह एक प्रकार साधारण दृष्टिसे 


प्रकृतिग्सादजोडन्य; ॥| ३०२ || 








अनन गत अमनीशनिनिना लाल एन 


क्रियापाद । २९३ 





अन्याय प्रतीत होता है। क्‍योंकि बिना कहे तिरस्कृत पुरस्कृत 
करना स्यायसे विरुद्ध है। परन्तु जब उसका कारण अन्वंषण 
किया जाता है, तो यही प्रतीत होता है कि जगल्नननी प्रक्रति अति- 
कृपा करके ही ऐसा करती है। उदाहरण रूपसे समझा जाय कि 
यदि किसी व्यक्तिकों एक शुभाशुभभोग प्राप्त करते समय उसको 
यह प्रतीत हो जाय कि किस-किस जन्‍्मोंके किन-किन कर्मोंका यह 
फल है, तो अशुभ फलभोगको मात्रा और भी शतोगुण अधिक 
बढ़ जाएगी। इसी प्रकार यदि शुभ फलका कारण ज्ञात ही जाय 
तो शुभफल भोगके आनन्दका हास हो जाएगा। अशुभ ओर 
शुभ दोनोंका उदाहरण दिया जाता है, जिससे विज्ञान स्पष्ट हो 
जाएगा। यदि कोई घोर व्याधिग्रस्त व्यक्तिकों व्याधिका कारण 
पूर्व घोर पापकर्म की स्मृति श्राप्त हो, तो उसके घोर व्याधिके साथ 
असहनीय आधि उत्पन्न तो जाएगी। उसी प्रकार यदि कोई व्यक्ति 
स्री-विल्ासमें रत होकर पूर्व संयोग-वियोगकी स्मृति प्राप्त करे ओर 
उस अपनी खस््रीके जन्मजन्मान्तर, माता, कन्या आदि होना स्मरण 
करे, तो उसका वह सुख लुप्त दो जाएगा। अतः यह मानना ही 
पड़ेगा कि, जगदस्वाकी कृपा ही ऐसे स्वतिनाशका कारण 
है ।। ३०२ || 
उसके स्वरूपको स्पष्ट कर रहे हैं-- 


सब इन्द्रमूलक ओर विचित्र हैं ॥३०३॥ 
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सर्वो इन्द्रमूली विचित्रश्न |[३०३॥। 


कील कर... टरलक «थे भा सिमन्‍पोणकाममालन अमर 9२५॥64-#५नका»७>मन८3०१५५७ कक, 


२९४७ कममीमांसादशन | 





कमेविपाक इन्द्मूलक है और विचित्र है। दोनों ही पुस्य और 
पापके विचारसे सुख दुःखप्नद है। इस प्रकारसे इन्द्रमूलक है 
ओर अत्येकके अनेक भेद होनेसे उनको वैचित््यपूर्ण भी कह 
सकते हैं। स्वर्ग ओर नरकके भोग इन्द्रका उदाहरण है 
ओर पुनः स्वगंसुखके अनेक भेद तथा स्वर्गलोकके अनेक 
भेद और दूसरी ओर नरक दुःखके अनेक भेद और नरक- 
लोकके अनेक भेद, यह सब भोगवैचिज्यलक्षणके उदाहरण 
हैं ॥| ३०३ || 

भोगका हेतुभूत प्रथमको कह रहे हैं-- 

पुण्य कम उन्नतिकारी है ॥३०४॥ 

यह पहले ही कहा गया है कि सक्त्वगुणवद्धेक कर्म पुर्य 
कहाता है। जिस कमके द्वारा घारिका शक्ति ठीक बनी रहे और 
अभ्युदय तथा निःश्रेयसका सारे सरल रहे, वहीं पुण्य कर्म है। 
खुतरां पुण्य कर्मोके द्वारा मनुष्यकी उन्नति ही होती रहती है। 
परन्तु उस पुरय कमंका भोग करते समय मनुष्य पापकर्म न 
करे, तो वह इस जन्म तथा जल्‍्मान्वरमें प्रतिमुहत अभ्युदयको 
प्राप्त होता रहता है और ऊद्धंबसे उद्धवतर लोकों तथा 
अधिकारोंको प्राप्त करता हुआ परमपदको प्राप्त कर लेता है। इस 


कारण मानना ही पड़ेगा कि पुण्यक्मसे जीवकी उन्नति 
होती है ॥३०७॥ 





० हजोधिलतोजतला अनकनननशनिनन मलननरगाललभनकंनभत हट 


उन्नेतृ पुण्यकर्म ||३०४॥। 








क्रियापाद । २९४५ 





अब द्वितीयको कह रहे हैं-- 

दूसरा इससे विपरीत है ॥३०४५॥ 

पापकर्म, परण्यकर्मसे ठीक विपरीत है। यह पहले ही सिद्ध 
दो चुका है कि, सच्चगुणबड्धिसे धर्म और तमोगुण बृद्धिसे 
अधम होता है ; और धर्मत्रद कमंसे पुण्य ओर अधमे प्रद कमसे 
पाप होता है। सुतरां यह स्वतः सिद्ध है कि, यदि पुण्यकर्म 
जीवके उद्ध्वंगामी श्रेतकों बनाए रखता है, तो उसका विपरीत 
जो पाप कम है, वह अवश्य ही जीवको दिनदिन निम्नगामी 
करता रहता है। पापकमके द्वारा जीव प्रेत, नरक आदि ढुःख- 
मय लोकोंको ही प्राप्त करता है किन्तु नीचे उतर कर तीख्यक्‌ 
योनि ओर स्थावरादिको भी प्राप्त कर सकता है ॥३०४५॥ 

प्रसद़्से शंका समाधान कर रहे हैं-- 


प्रायश्वित द्वारा असत्‌ कमे हस्तिसे हस्तीके समान हट 
जाते हैं ॥३०६॥ 
अब जिज्ञासुके हृदयमें इस प्रकारकी शंका हो सकती है कि, 
यदि पाप कमके द्वारा अधोगति और दुःख ही होता है तो पुनः 
पापसे मुक्त होनेके लिये अथवा पापकर्म विपाकसे बचनेके लिये 
प्रायश्वित्तादिकी व्यवस्था शाख्रोंमें क्‍यों पायी जाती है ? इस श्रेणी- 
की शंकाओंके समाधानमें पृज्यपाद महर्षि सूत्रकार कह रहे हैं कि, 
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विपरीतमन्यत्‌ ।|३००५॥ 
प्रायश्चिततोडपसरन्ति कर्माणि हस्तिता हृश्तिबत्‌ ॥|३०६।। 





२९६ कममीमांसादशन । 
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प्रायश्वितसे अवश्य ही फल होता हैं। यद्यपि पाप कर्मकी शक्ति 
नष्ट नहीं होती है, क्योंकि कम बिना भोगके लय नहीं होता; 
परन्तु हस्तियुद्धके समान ग्रायश्वित्त द्वारा पापकर्मेका विपाक हट 
जाता है। जिस प्रकार एक मत्त हस्तीके अत्याचारसे बचनेके 
लिये उसके सम्मुख ९क शिक्षित तथा बलवान हस्तीको ले जाकर 
उससे युद्ध कराया जाता है, उस समय उस बलवान और शिक्षित 
हस्तीसे युद्ध करके परास्त हो वह मत्त हस्ती भाग जाता है। इसी 
उदाहरणके अनुसार समझना उचित है कि, यदि प्रायश्रित्त, 
अनुष्ठान, दानादिक कम प्रबल हों, तो पाप कमेंका अशुभ विपाक 
उदय होने पर भी हट सकता है। यही प्रायश्रित्ताद शाख्रोक्त 
उपायोंका रहस्य है |॥२०६॥ 


यदि पापवेग रोका न जाय, तो क्‍या होता है-- 


पापका वेग शिलाहत खस्रोतवेगकी तरह बृद्धि ब्राप्त 
करता है ॥३०७)| 


यदि पाप कम का वेग रोक न जाय, यदि पापसंस्कार राशिके 
अनन्तर पाप कमराशि क्रमशः एकत्रित होती रहे, यदि प्रायश्रित्त, 
यज्ञतप दान पुण्य आदि द्वारा पापके प्रबल वेगको निबेल न किया 
जाय, तो जिस श्रकार पाव्वत्य प्रदेशमें नदी ख्रोतका वेग शिज्ञाहत 
दोनेसे बढ़ जाता है बसे ही पापकर्मकी शक्ति बहुत ही बढ़ 
जाती है। पाव्वत्य प्रदेशकी तरलतरंगणी दर तगामिनी नदियोंमें 





पापरंहः शित्नाहतसत्रोतो वेगवत्‌ [[३०७॥। 


क्रियापाद ) २५७ 





प्राय: देखा जाता है, जब उन नदियोंके वेगके सन्मुख कोई स्थिर 
शिज्षा आ जाती है, तब उस शिलामें नदीका स्रोत टकरानेसे 
नदीका वेग बहुत कुछ बढ़ जाता है। उसी प्रकार पापकर्म स्रोत 
एक दूसरेसे टकरा कर बहुत ही बढ़ जाया करता है || ३०७ |) 
प्रसड़्से दोनोंका भेद कह रहे हैं--- 
वे दोनों ज्ञाताज्ञात हैं ॥३००। 


कमंकी गति अतिगहन और तथा पुण्यके स्वरूप अति- 
वेचित्र्य पूर्ण होने पर भी उन दोनोंको साधारणुतः दो-दो भागमें 
विभक्त कर सकते हैं | ज्ञात और अज्ञात भेदसे पुण्य दो श्रेणीके 
तथा ज्ञाताज्ञात भेदसे पाप दो श्रेणीके होते हैं । संकल्प पूरक 
यज्ञ, दान तपादिक ये ज्ञातपुण्यके उदाहरण हें। बिना संकल्पके 
जगत्‌ कल्याण बुद्धि, परोपकार बुद्धिसे जो स्वाभाविक शारीरिक 
ओर मानसिक कम होते रहते है, वे सब अज्ञात-पुण्यके उदाहरण 
सममने योग्य हैं| उसी प्रकार विचाग्पूवक जीवहिंसा, चौर्य्य, 
परअपकार आदि सम्बन्धके जो कम हैं, वे सब ज्ञानकृत पापके 
उदाहरण है | उसी प्रकार काम, क्रोध, ईर्पा, दम्भ आदिके वेगसेः 
कृत अथवा न देखकर जीवादिकी हिंसा आदि अज्ञात पापके, 
उदाहरण हैं। इसी अज्ञात पापमें यदि सावधान करने पर भी 
: जीव पाप करे, तो वह ज्ञातपापमें परिणत हो जाता है। 
इस प्रकारकी श्रणी विभागके अनुसार पुण्य ओर पाप कर्मका 
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विपाक भी तदनुसार ही होता है। अज्ञात पापके कमविपाकसे 
ज्ञात पापका कमविपाक अधिक बलशाली होता है। इस विषय 
में सतिशाखमें अनेक प्रमाण मिलते हैं ।| ३०८॥। 

उनका भोगलोक कहा जाता है-- 

स्वर्ग ओर नरक उनके फल हैं ॥३०६॥ 

पू्वंकथित कर्मोक्नी भोगनिष्पक्तिके लिये उक्त कर्मोके बल्से 
जो सोगलोक बनते हैं, वे दो श्रेणिमें विभक्त होते हैं। यथा 
पुण्यभोगके लोकसमूह स्वर्गलोक कहाते हैं, ओर पापभोगके 
लोकसमूह नरकलोक कहाते हैं। यद्यपि पुर्यभोगके भोगवेचित्र्यके 
अनुसार किन्नर, गन्धव्ब, पिठ, असुर आदि अनेक भोगलोक 
हैं। और इस म॒ृत्युलोकमें भो पुएयका भोग होता है; उसी प्रकार 
पापभोगकी विचित्रताके अलुसार नरकलोकके अनेक भेद और 
प्रतलोकके अनेक भेद हैं, ओर इस मसृत्युलोकमें भी पापभोगका 
अवसर यथेष्ट रहता है। परन्तु उन सबोंको प्रधानतः दो श्रेणीमें 
विभक्त किया गया है। स्थूल शरीरके पातके अनन्तर जीव पुण्य- 
जनित सुख भोगके लिये नाना स्वगंलोकमें जाता है, और पाप- 
जनित ढुःख भोगके लिये नरकलोकमें जाता है ॥३०९ 

प्रसड़से कर्म के विस्तारका कारण कह रहे हैं-- 

क्रियासे प्रतिक्रिया होती है ॥३१०॥ 

वृक्तुरूपी, कर्म, बीजरूपी संस्कार, कम विपाकरूपी फल, और 


स्वर्निस्योी तत्फले ॥३०६॥ 
क्रियया प्रतिक्रिया ॥३१०॥ 





क्रियापाद | २९९ 


भोग निष्पत्तिके स्थलरूपी भोगलोकप्राप्ति, इस प्रकारसे कमंका 

प्रवाह चलता हुआ ज्षयको नहीं प्राप्त होता है; वह प्रतिक्रिया द्वारा 
पुष्ठ होकर उत्तरोत्तर प्रवाहित ही होता रहता है। कम करते 
समय, कम भोगते समय, दोनों अवस्थामें ही क्रियासे प्रतिक्रिया 
होती है; जिससे कमका श्रवाह निय्रमितरूपसे सदा स्थायी 
रहता है। जीव जब कोई शारीरिक अथवा मानसिक कम करता 
है, उस समय उसके उस क्रियासे दूसरी प्रतिक्रिया प्रकट होती हे, 
उसी प्रतिक्रियाका बीजरूपी संस्कार उसी समय उसके चित्तमें 
संग्रहीत होकर सुरक्षित रहता है। उसी प्रकार जीव चाहे किसी 
लोकमें हो, जब वह्‌ अपने पूर्व पुय अथवा पापका भोग भोगता 
है, उस भोगावस्थामें भी उसको शरीर और मनसे शुभ और 
अशुभ संस्कार संग्रह करनेका अवसर मिलता है। यह सब करमे- 
चीज संरकार पुनः बीजसे वृत्तके आकारको धारण करते हैं। इस 
भ्रकारसे क्रियासे प्रतिक्रया होती हुई कमका प्रवाह स्थायी 
रहता है ॥३१०॥ 

उससे कया होता है, सो कहते हैं-- 

उसका ग्राचुय्ये है ॥३११॥ 

एसा होने पर स्वतः ही प्रतिक्रियाका प्राचूय्य हो जाता है। 
चाहे भोगके समय हो चाहे कमंके समय हो, सब॒ समय ही जब 


क्ियासे प्रतिक्रियाका अवसर रहता है, तो प्रतिक्रिया प्रतिमुहूर्त 
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प्राचुब्यम्‌ ॥३११॥ 


३०० कमंमीमांसादशन | 
पल न कप न 
बढ़ती जाती है इस प्रकार संस्कार संग्रह अधिकसे अधिक होता 


जाता है। और कमंरूपी बृक्षकी उत्पत्तिका कारण बीजरूपी 
संस्कार इतना संग्रह हो जाता है, कि भोगके द्वारा उसका क्षय 
करना असम्भव होता है। इसी कारण यह सवतन्त्र-सिद्धान्त 
है कि संस्कारप्राचुय्यके कारण भोगके छवारा कमसे विमुक्ति 
असम्भव है |३११॥ 

प्रसड़से शंकासमाधान कर रहे है-- 


सष्टिकी सामज्जस्यरज्ञा कम वैचित्यमूलक होता 
है॥ ३१२ ॥ 


इन्द्रमूलक कर्म, तथा इन्ह्रमूलक कमंविपाक ओर उससे 
क्रिया प्रतिक्रिया प्राचुय्ये होनेसे सृष्टि ऋंखला तो नहीं नष्ट होती है ? 
इस श्रेणीकी शंकाओंके समाधानमें पूज्यपाद महषिने इस सूत्रका 
आविर्भाव किया है। सृष्टि इन्द्रमूलक है, परन्तु इन्द्रके साम- 
ज्स्य रक्तासे ही सष्टिकी स्थिति होती है। इसी कारण राग, हंष, 
आकषरण , विकषेण, और रजतमके सामझस्यमें ही सृष्टि धारक- 
धर्मका उदय बना रहता है। रज-तमके समस्वयमें प्रकाशित 
सत्त्व ही घमकी प्रतिष्ठाका स्थान है। जसे समुद्रका जल वाघ्प- 
रूपसे आकाशमें जाता है, ओर पुनः वर्षो जल तथा नदीजल 
होकर संष्टिका सामझस्य रक्षा करता हुआ समुद्र्मं मिलन जाया 
करता है; उसी प्रकार इन्द्वात्मक कर्म बहुरूपधारी होने पर भी 
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सगसाम्यरत्ष॒णं कर्म वेचित्र्यमूलकम्‌ ||३१२)। 


क्रियापाद | ३०१ 





फन्नतः सष्टि की सामझ्जस्य-रक्ताका ही कारण बनता है। इस विज्ञान 
को दूसरे प्रकारसे भी समझ सकते हैं, कि सष्टिकी सामझ्जस्य 
ग्च्ा करता हुआ जड़ चेतनात्मक सृष्टि प्रपंचमें जीव जड़ राज्यकी 
ओरसे चेतनराज्यकी ओर अग्रसर होता हुआ जब मनुष्य होता 
हे, उस समय क्मप्राचुयय और भोगप्राचुय्य दशाको अपनी 
स्वाधीनतासे उत्पन्न करता है, उससे उसकी ऊद्ध्वंगति आवागमन- 
चक्ररूपी आवत्तमें फंसकर कुछ रुक तो जाती है, परन्तु इस 
दशामें वह जीव कर्म करता हुआ दुःखभोगसे तिरस्कत और 
सुखभोगसे पुरस्कृत होता हुआ सम्हल जाता है और क्रमशः 
अपनी उध्वंगतिको प्राप्त होता है। अपने सुख भोर दुश्खकी 
सन्धियोंमें सावधान द्वोता रहता है। ओर प्रक्ृतिके इस सामझस्य- 
कारी नियमकी सहायतासे जगदाधारके तेजसे खींचकर धमकी 
धारिका शक्तिके बलसे अभ्युदय ओर निःश्र यस॒ प्राप्त करता है| 
सष्टिकी सामझस्य रक्षारूपी प्राकृतिक नियमका ही यह फल्न है | 
दूसरी ओर जड़ जगत्‌की सामव्जस्यथ रक्षा इस प्रकारसे 
सममो जा सकती है कि पंचमभूतात्मक जगत्‌में पंचभूतोंके 
परमारु हर समय एक्र ही से बने रहते हैं, केवल उनके 
वहिराकारमें रूपान्तर प्रतीत होता है। जलके परमाणुराशि 
वाष्पस्वरूपमें, मेघरूपमें, वारिधारारूपमें, नदी आदि प्रवाह- 
रूपमें ओर समुद्ररूपमें प्रथक्‌ प्रथक्‌ रूपसे प्रतीत होने पर 
भी जल्न-परमाणुओंको सामज्जस्यरक्षामें विध्न नहीं होता 
है! ३१२॥ 


३०२ कममीमांसादशंन | 





विज्ञानकी पुष्टि कर रहे हैं-- 
इसी कारण स्वयोनिहिंसा देखी जाती है ॥३१३॥ 


पू्व कथित प्राकृतिक नियमर्क अनुसार ही देखा जाता है. कि, 
स्वयोनिहिंसा सृष्टिके सब विभागों में पाया ज्ञाता है। राग ओर 
ठ्ेष ये दोनों विरुद्ध वृत्तियाँ हैं। ये दोनों प्रकतिके आकर्षण और 
विकषण शक्ति मूलक हैं। दोनोंका सामस्ज्षय ही सृष्टिका रक्षक 
है। अतः अपनेमें राग और स्वयोनि अन्यमें देष इन दोनोंके 
सामजझस्यमें खट्टिका संरक्षण स्वतः हुआ करता है। इस कारण 
सष्टिके सब जीवोंमें स्वयोनि हेष देखा जाता है। और आकर्षण- 
रूपी रजोगुण और विकषणरूपी तमोगुण दोनोंका समन्वय 
होता है, वद्दी सष्टिधारक सत्वगुणका उदय कैसे होता है और 
_ घमंका उदय कैसे होता है, सो पहले विस्तारितरूपसे कहा 
गया है ॥ ३१३॥ 

अब स्वसिद्धान्तकी पुष्टिके अथ उदाहरण दे रहे हैं-- 

सिंहका सगहिंसा उसका उदाहरण है ॥ ३१४ ॥ 

संगजातिका पशु जीव रक्षक, ओषधि आदि तथा जीव 
प्राणरक्षक नाना वैरोग्यकारी वनस्पति आदिका नाश करते हैं) 
यदि स्रगसंख्या बढ़ जाय, तो संसारसे बहुमूल्य वनस्पतिका नाश 
हो जाएगा और दूसरी ओर शख्यकी रक्षा होना असम्भव हो 


तदथ स्वयोनिहिंसा ॥३१३॥ 
मगहिंसा केशरिणाम्‌ || ३१४ ॥ 


क्रियापाद । ३०३ 





जाएगा | अतः सिहके द्वारा सगजातिकी हिसा होते रहने पर सृष्टि 
सामखस्यकी रक्षा होती हैं ॥ ३१४ ॥ 

दूसरा उदाहरण दे रहे हैं-- 

पत्षियोंका कीट भक्षण करना ॥ ३१५॥ 


लरायुननजातिका उदाहरण देकर अब अण्डजजातिका उदा- 
हरण दे रहे हैं। पक्ती भी अण्डजयोनि है और नाना कीट भी 
अरड जयो निके होते हैं। कीट पतह्ढ प्रायः विषाक्त होते हैं, शस्य 
फल फूल नाशक होते है। इस प्रकारसे कीटोंके द्वारा ओर विशेषतः 
मनुष्य जातिकी बहुत कुछ हानि होनेकी सम्भावना रहती हे। 
कीटभुक पक्ती कीटोको मारकर सृष्टि सामझस्यरक्षामें सहायता 
करते है ॥ ३१४ ॥ 

तीसरा उदाहरण दे रहे हैं-- 

स्वेदजोंका स्वेदत भक्षण ॥ ३१६॥ 


स्वेदजसृष्टिमं दो श्रेणीके स्वेदज होते है। एक अम्रतरूपी 
दूसरे विषरूपी । एक प्राणके रक्षक, दूसरे प्राशके नाशक। यह 
स्वाभाविक नियम है कि, प्राण रक्षक सवेदज, प्राण नाशक सरवेदजका 
नाश कर डालते हैं। और प्रायः ऐसा प्रमाण मिल्नतता है कि, 
प्राशरक्षक स्वेदजों का आहार प्राणनाशक स्वेदजोका शरीर बना 
करता है। यदि विषमय स्वेदजोका नाश अम्रतमय सवेदजोके 
न रा मे  क 


कीटभमद्षणं विहज्ञधमानाम ॥ ३१५ ।॥) 
स्वेदजस्य स्वेदजमक्षुणम्‌ ॥। ३१६ || 
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द्वारा नहीं होता, तो मनुष्य ओर पशु आदि सृष्टि रोग महामारीसे 
नष्ट हो जाती । इस कारण स्वेदज्योनिर्में यह स्वयोनि-विवाद 
सष्टिके सामझसर्यका कारण बनता है॥ ३१६ ॥ 

चतुर्थ उदाइरण दिया जाता है-- 

तरुका तरु नाश करना ॥ ३१७ ॥ 


उद्धिजयोनिमें यही शेल्नी नाना प्रकारसे देखनेप्रें आती है। 
छायाके द्वारा दूसरे तरुका नाश करना, परगाछा ( बन्दा ) होकर 
दूसरे तरुका नाश करना, मूल विस्तार द्वारा दूसरे वृक्षका नाश 
करना, लता होकर दूसरे तरुका नाश करना एक जातिका उद्धिज 
अधिक होकर दूसरे उद्धिजका नाश करना, इस प्रकारसे माना 
शली द्वारा उद्धिजयोनि स्वयोनिका नाश किया करती है। और 
इसी प्रकारसे प्रकृतिक आनुकूल्य द्वारा सष्टि-सामझ्जस्यकी रक्षा 
होती है || ३१७ || 

पाँचवाँ उदाहरण दे रहे हें-- 

धर्मयुद्ध समाजका स्वास्थ्यकर है ॥ ३१८ ॥ 


मनुष्य योनिमें धमयुद्ध द्वारा भी इसी प्रकार सृष्टि सामझर्य- 
की रक्षा होती है। अधमंका नाश, धर्मकी रक्षा, असाधुओंका 
विनाश और साधुओंका परित्राण, कदाचारका म्राश और सदा- 
चारका प्रचार, पाशवबलका ध्वंस ओर आत्मबलका प्रसार, 
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तरोस्तरुनाशनम्‌ ॥| ३१७ | 
धमयुद्ध स्वास्थ्यकरं समाजस्य || ३१८ ॥ 


क्रियापाद । ३०४ 
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पका तिरस्कार और पुर्यका पुरस्कार, राजसिक्शक्ति ओर 
तामसिक शक्तिके समनन्‍्वयसे साक्तिक शक्तिका विकाश, समाजमें 
शान्ति स्थापन, प्रजाशक्ति ओर राजशक्तिका समन्बय, इत्यादि 
सब धर्मयुद्धेके शुभफल्न हैं। अतः मलुष्यसमाजमें धमको 
अवलम्बन करके युद्ध करना मनुष्य-समाजका स्वास्थ्यकर होता है 
इसमें सन्दंह नहीं || ३१८ !। 
अब छुठाँ उदाहरण दे रहे हैं--- 
देवासुर संग्राम भी || ३१६ || 
अन्तजगत्में देवासुरका जो संग्राम होता रहता है, उससे देव- 
जगतके स्वास्थ्यकी रक्षा और देवीस्ृष्टिमें सामञ्जस्य होता है। 
चेद तथा स्मृति्में प्रमाण मिलता है क्रि-- 
“द्याह प्राजापत्या देवाश्वासुराश्व, ततः कानीयसा एव देवा 
ज्यायसा असुराः, त एपु लोकेप्वस्पद्ध॑न्त, ते ह देवा ऊचु हन्तासुरान्‌ 
यज्ञ उदगीथेनात्य-थामेत 





(बृहदारख्यक श्रुति ) 
सामझस्यं तथा सृष्टेगत्या इन्द्वस्वरूपया। 
समन्तात्‌ सर्वथा पातुं सुरा अप्यसुरा अपि।। 
देवे जगति लिप्सन्ते प्रशुत्वमतियत्नतः । 
सुरासुरविरोधस्तत्मुक्मे जगति सबंदा॥ 
दैवराज्ये यदा देवा: प्राधान्यं यान्ति सवंदा। 
धरमपूर्णत्वतः रष्टेः: सामझस्यं तदाउनघम्‌।। 
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देवासर संग्रामश्र |॥ ३१६ || 
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कालप्रभावाज्ीवानां प्रारब्धाच्च समष्ठितः | 

शथिल्य॑ देवसाम्राज्यं यदा प्राप्नोति सवेथा | 

प्राधान्यममुराणान्तु बृद्धिमेति तदा अ्रवम्‌। 

देवक्रियासु वैषम्यात्यष्टो नाना विपय्येयः ॥| 

ज्ञीण तपसि देवानामसुरा यान्ति मुख्यताम्‌ । 

त्ेपां तपःज्ञये देवा लभन्ते प्रश्भुतां पुनः || 

आधिदेवे सदाराज्य इत्थं यान्ति सुरासुराः । 

प्रभुत्व॑ नित्यसंग्राम रहस्य॑ हि. तयोरिदम ।| 
( विध्णुगीता ) 
उपर लिखित श्रति ओर स्मृतिके प्रमाणोंसे यह सिद्ध होता है 
कि देवजगतमें देवासुरसंग्राम होता रहता है। देवतागण असुर- 
राज्य नहीं छीनना चाहते हैं, परन्तु असुरगण देवराज्य छीनना 
चाहते है। इस परस्परके स्पर्डासे देवतागण सावधान रहते हैं 
ओर उनका पतन नहीं होने पाता है। इससे ऊद्ध्व॑ लोकोंकी 
मय्यादा ओर ध्यवस्था ठीक-ठीक बनी रहती है। यही देवराज्यके 
सामझस्यकी भित्ति है। यदि ऐसा न हो ओर देवताझंंका पतन 
ही, तो देवताशओ्ोंकी शऋंखला बिगड़ जानेपर समस्त ब्रह्मण्डकी 
शृंखला बिगड़ जाएगी इस प्रकार झूंखला बिगड़नेसे स्थूल मत्यु- 
लोक तककी ऋंखला नष्ट हो जाती है। क्योंकि स्थूल जगत्‌ दैव- 
जगतूके अधीन है। असुरोंका रहना भी इस सुव्यवस्थाके अनुकूल 
है, परन्तु अपने सीमामें ही रहना शंखलाके अनुकूल है। दूसरी 
ओर असुरोंके प्रभाव ओर युद्धशक्तिके भयसे देवराज और उनके 
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अधीनरथ पदाधिकारी देवतागण सावधान, तथा घधम ओर 
कत्तेव्यपरायण रहते हैं। और उनके धर्म और कत्तेव्यपरायण 
होनेसे देवलोककी अआंखला बनी रहती है। और सृक्ष्मदेव- 
लोककी शूब्डला ठीक रहनेसे स्थूल मृत्युलोकादिकी भी शद्नला 
ठीक बनी रहती है। यही इस सामञ्जस्य विज्ञानका रहस्य 
है॥ ११९॥ 


प्रसड्से वर्णाश्रमधर्म का महत्त्व प्रतिपादून कर रहे है-- 
वर्णाश्रमधम सामज्जस्यका निरन्तर रक्षक है | ३२० ॥ 


सष्टिसामझस्यरक्षा ही प्रकृति अनुकूल कर्म, तथा धमके 
उदयका मौलिक तत्त्व है। यदि र॒ष्टिमे सामझजस्य न रहे, तो उसका 
नाश हो जाय | और सामझस्य रक्षासे ही सष्टिकी रक्षा होती है । 
आय्यजातिके जातिगत जीवनकी सामव्जस्यरक्षा वर्णोश्रम- 
व्यवस्था द्वारा होती है ओर वर्णाश्रमधर्मके सामझस्यरत्ञाकारी 
व्यवस्थासे ही आय्येजाति चिरजीवी रहती है। अनाय्य मनुष्य- 
समाजमे इस प्रकारकी सामझ्जञम्यरक्षाकी व्यवस्था न रहनेसे 
अनाय्य जातियाँ जलमे जल्नबुदबुदके समान उदय होकर थोड़े 
ही समयमे असभ्य ओर नष्ट-अ्रष्ट होकर कालसागरमें लय हो 
जाती है। अनादिकालसे इस मसृत्युलोकमे अनन्त अनाय्येजातियो- 
की उत्पत्ति हुई थी; वे सब जातियाँ समय-समय पर अति- 
बलशालिनी होने पर भी कालके कराल कबलमे पहुँच गई हे। 


नितरा सामझस्यसत्ञुको वर्णाभ्रमधमः || ३२० || 
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ओर यह अतिवृद्ध, अनादिसिद्ध आय्यजाति अपने वर्णाश्रम 
व्यवस्थाके बलसे चिरजीबी बनी है ओर रहेगी । प्रवृत्ति रोधक 
वर्णधम और निवृत्तिपोषक आशभ्रमधरम और इन दोनोंमेंसे प्रत्येकके 
चार चार विभागके द्वारा किस प्रकार मनुष्यलमाजकी अधि- 
भूतशुद्धि, अधिदेवशुद्धि और अध्यात्मशुद्धि बनी रहती है ओर 
किस प्रकारसे मनुष्यजातिका अभ्युद्य और निःश्रयसका सारे 
खुला रहता है, सो भलीभाँति सिद्ध हो चुका है। वर्णाश्रमधम के 
द्वारा आभिभोतिक जगत्में रज्जोबीय्यशुद्धिसे सामञ्जय रत्ता होती 
है, वर्णधर्म-श्रंखलासे आधिदेविक जगतमें यथायोग्यधर्मंसाधन 
द्वारा दैवीश्ंखलाकी सुरक्षामें सहायता पहुँचती है। और आश्रम- 
धर्म द्वारा यथाक्रम विषयवेराग्यकी उन्नति और ज्ञानभूमिकी 
क्रमोन्नति होकर आध्यात्मिक जगत्‌की शछ्लला सुरक्षित रहती 
है। यही सामञ्जस्यविज्ञानके द्वारा स्र॒ष्टके कल्याणका अपूबे 
रहस्य है| ३९० | 


प्रकृत-विज्ञानकी पुष्टि कर रहे हैं-- 


सह्ूरप्रजा अनधिकारी होनेसे अध्यात्म उन्नतिमें समर्थ 
नहीं होती है ॥ २२१ ॥ 


वरशधमंके मोलिकतत्त्वकी सहायतासे इस विज्ञानकी पुष्टि 
पूज्यपाद महषिसूत्रकार कर रहे हैं। रज ओर वीय्यंकी शुद्धि द्वारा 
केस प्रकार उभय संस्कारका आकषंण होकर मसनुष्यमें योग्यताकी 
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नाध्यात्मशक्तः सझ्ढरोड्नधिकारित्वात्‌ ॥ ३२१ ॥| 
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प्राप्ति होती है, सो पहले भलीभाँति सिद्ध द्वोचका है। जब 
मनुष्यकी संकर उत्पत्ति होती है; और रजोबीय्यकी शुद्धता नहीं 
रहती, तो संस्कारवेगुस्य होनेसे उसमें आध्यात्मिक क्रमोन्नतिका 
द्वार बन्द रहता है। यदि किसीमें रजको शुद्धि हो, तो वीय्यकी 
अशुद्धवा बाधा देती है और यदि किसीमें वीय्यकी शुद्धि हो तो 
रजकी अशुद्धता बाधा देती है। इस प्रकारसे संस्कारका विपय्येय 
होनेसे मलकी अशुद्धिसे विक्षेपकी अशुद्धि ओर मलविक्षेप दोनोंके 
प्रभावसे आव्रणकी अधिकता बनी रहती है। इस कारण वरण- 
सह्ुरप्रजा काम और अथ लोलुप होती है। धर्म और ज्ञानकी 
अधिकारिणी नहीं होती है।। ३२१ ॥ 

अन्य प्रकारसे पुष्टि कर रहे हैं-- 


इस कारण नीचमें अध्यात्मदान निषिद्ध है ॥३२२॥ 

अब आश्रम धर्के मौलिकतत्त्वके अवलम्बनसे विज्ञानकी पुष्टि: 
की जा रही है। जिस प्रकार आचारप्रचुर वशधर्म है, उसी 
प्रकार ज्ञान-पचुर आश्रमधर्म है। वर्णधसमें कमंका प्राधान्य है, 
इस कारण योग्यताप्राप्तिके लिये उसमें रजोबीय्यकी शुद्धिकी 
आवश्यकता है| उसी प्रकार आश्रमधममें ज्ञानकी क्रमोन्न।तका 
सम्बन्ध रक्खा गया है। साधारण विद्याके लिये प्रयत्न ब्रह्मचय्यो- 
श्रममें होता है। इस प्रकारसे साधारण ज्ञानज्ञाभ करके 
गृहस्थाश्रममें ज्ञान जननी विद्याकी सहायतासे साधारणज्ञानको 


न 


तस्मानिषिद्धमध्यात्मदानं नीचे [| ३२२ ॥ 





र्‌ः # श्र 
३१० कमंमीमांसादशेन । 


क्रमशः प्रत्यक्ष किया जाता है। क्योंकि यृहस्थाश्रमके हन्द्मूलक 
अनुभवके धघातप्रतिघातसे ज्ञानराज्यके यावत्‌ वेभवोंको मनन 
करनेका अवसर मिलता है। वानप्रस्थाश्रमसें अध्यात्मविद्याकी 
व्रद्धिका ओर सन्त्यासाश्रममें उसकी उपलब्धिका अवसर मित्रता 
है। आश्रमधर्मके यथायोग्य नियम पालनद्वारा जो अध्यात्म- 
विद्या प्राप्रिके अधिकारी बनते हैं, उन्हींके क्रमोन्नतिका मार्ग सरल 
रहता है। आश्रमधमशत्रष्ट नीचसन्‍्य, अपविन्न व्यक्तियोंको 
अध्यात्मविद्याका उपदेश निष्फल ही नहीं होता, किन्तु अहितकर 
होता है। जिसके आध्यात्मिक उन्नतिका द्वार खुला हो, उसीको 
आध्यात्मिकपथ-प्रदर्शन करना उचित है। यदि ऐसा न हो ओर 
नीच अपवित्र अधिकारीको अध्यात्मविद्याका उपदेश दिया जाय, 
तो अहड्डाखूद्धिके साथदही साथ उसका पतन द्वोता है। ज्ञानका 
उन्माद अहड्लार है; जिस प्रकार प्रकाशके साथ अंधकारका सम्बन्ध 
है, उसी प्रकार ज्ञानके साथ अहंकारका सम्बन्ध है। नीच व्यक्तिको 
आध्यात्मज्ञानका उपदेश देनेसे उसमें अहड्डारका उदय होना रवतःसिद्ध 
है और अहड्जारके उदय होने से उसकी अवनति होना अनिवाय्य 
है। अब इस विचारमें शंका यह हो सकती है कि, जिस मलुष्य- 
जञातिमें दर्णा श्रमकी व्यवस्था नहीं है, उस जातिमें क्‍या आध्यात्मिक 
त्रिया प्राप्तिके अधिकारी ही नहीं हो सकते ? इस सूत्रमें नीच शब्द्‌- 
से तात्यय्य क्या है ? क्या वर्णाश्रमधर्मी सब ही उच्चाधिकारी हो 
जाते हैं ? इस प्रकारकी शंकाओंका समाधान यह है कि व्धम द्वारा 
प्रवृत्तिका रोध तथा विपय-बैराग्यकी वृद्धि होकर आश्रमधम द्वारा 
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निवत्तका पोषण और आत्मज्ञानकी क्रमोन्नति होनेमें सुविधा 
होतो है । इस कारण वर्णाश्रमधमंकी प्रशंसा है। वस्तुतः वर्णाश्रम- 
धर्मियोमे भी सत, असत नीच, उच्च सब श्रेणीके अधिकारी हो 
सकते हैं | वर्णाश्रमधमंका धर्मत्व विशेषता रखता है। व्यक्तिकी 
योग्यवा और अयोग्यता उसके प्रारष्ध और पुरुषाथपर निर्भर 
करती है। वर्णाश्रम न माननेवाली ऐसी अनाय्यजातियाँ इस 
पृथिवी पर है और होगी, कि जिनमे कर्मकी विचित्र गतिके अनुसार 
तस्वज्ञानका कुछ कुछ अधिकारका उदय हो सकता है। ऐसी 
जातियोमे नीच, उच्च दोनो अधिकार होते हैं। परन्तु उनमे ज्ञानके 
असाधारण अधिकार दुल्भ है, सुलभ नहीं है। और वर्णाश्रम- 
धर्मावलम्बी प्रजामे जिस प्रकार चिरस्थायों योग्यताका चिन्ह 
बना रहता है, अन्य प्रजामें बेसा नहीं रह सकता है। इस सूत्र 
में नीचशब्दका तात्पय्य अनधिकारीसूचक है, व्यक्ति या धर्मे- 
सूचक नहीं है।।३२१५॥ 

प्रसड़से विद्याशक्तिका रहस्य कहा जाता है-- 


महाशक्तिरुपा होनेसे इृष्ट अनिष्ट विद्या द्वारा 


होता है ॥३२३॥ 

विद्या ज्ञान जननी है । और दूसरी ओर विद्यामे आत्मज्ञान 
बीजरूपसे निहित है। सुतरा ज्ञानजननी विद्या सब शक्तियोसे 
अतिशक्तिशालिनी है। यहाँ तककी विद्याशक्तिकी सहायतासे 
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इष्टाउनिप्ट विद्यया महाशक्तिस्वरूपत्वात्‌ ||३१३२॥ 


३१२ कम मीमांसादशंन । 
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अमंगलमय जीव मंगलमय शिवरूपको प्राप्त होता है । वही विद्या परा 
अपराख्पसे दो भागमे विभक्त हे | स्वस्वरूपप्रकाशिनी अध्यात्मज्ञान 
विवद्धिनी, तत्त्वज्ञानमूलिका विद्या पराविद्या कहती है। उसकी 
साधनभूता यावत्‌ लोकिक विद्या अपराविद्या कह्दाती है। छुतरां 
विद्या स्वेशक्तिमयी महाशक्तिरूपिणी है। जब यह पृूणंशक्ति 
रूपिणी है, तब वह इष्ट भी कर सकती है, अनिष्ट भी कर सकती 
है। अवश्य ही पराविद्याकी तो बात ही ओर है। क्योंकि परा- 
विद्या केवल ब्द्याज्ञान प्रदायिनी है । किन्तु अपरा विद्याके अनेक 
भेद है, क्योकि वह लोकिक सम्बन्ध युक्त है। वह अपरा विद्या 
प्रकारान्तरसे सष्टिके इन्द्रमूलक स्वाभाविक अस्वाभाविक सिद्धान्त 
के अनुसार दो भागमे विभक्त है। यथा दैबो विद्या और आपुरी 
विद्या । दैवीविद्या पराविद्याकी साधनभूता होनेसे मंगलकारिणी 
है। परन्तु आसुरीविद्ा इन्द्रिय सेवामूलक, अथकामपरा और 
रजतमाश्रिता होनेसे जीव अमंगलकारिणी है। इस कारण यह 
मानना ही पड़ेगा झि, अनन्त शक्तिघारिणी विद्या मंगल भी कर 
सकती है अमंगल भी कर सकती द्वै। यदि वह अद्ध्वगामिनी 
है, अभ्युदयनिः श्रयस प्रदान कर सकती है और यदि अधोगा- 
मिनी हो तो जीवको निम्नसे निम्नस्तरमें पहुँचा सकती है ॥३२३॥ 

प्रसड़से वेदाघिकार निश॒य किया जाता है-- 

इस कारण शूद्रकी वेद नहीं पढ़ाना चाहिये | ३२४ ।॥ 

शाख््रोमे लिखा है कि वेदाधिकारत्रिवणको हैं शुद्रकों नहीं । 


शूद्रो नातो बेद्मध्याप्य: || ३२४ || 
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ओर वेद अध्यात्मज्ञानका आकर है, तथा इससे पहले यह सिद्ध 


ही 


हो चुका है कि अनधिकारपूत्रक यदि अध्यात्मज्ञानकी चर्चा की 
जाय, तो उससे अनिष्ट होता है, तथा विद्या पूणशक्तिविशिष्ट 
होनेसे सब कुछ करनेमें समर्थ है। अतः तमः प्रधान शूद्रवण 
यदि वेदाध्ययन्त करे, तो उसके अनिष्ट होनेकी सम्भावना है। 
इस कारण अनिष्टाशंकासे शूद्रका वेदाध्ययन निषिद्धहै। तदतिरिष्त 
अनाचार, संस्कारराहित्य, ज्ञान अप्रवृत्ति, यथायोग्य कर्मोनधिकार 
आदि भी इसके प्रबल कारण है ॥ ३२४ || 


अच पुनः प्रकृतविषयको कहते हैं-- 
प्रतिक्रियाका परिणाम फलके निमित्त होता हे॥३२५॥ 


कमसे कमविपाकरूपी जो कमकी प्रतिक्रिया होती है, 

फल्लोत्पत्तके निमित्त ही होती है, सष्टिमें भी ऐसे ही देखनेमें 
आता है। उदाहरणरूपसे समझ सकते हें कि, एक वृत्तसे जब 
बीजकी उत्पत्ति हुई, वह बीज नूतन फलोत्पत्तिके लिये ही 
होता है। क्योंकि वही फल्ल भोगरूप है, उससे जीवकी तृप्ति 
होती है । इसी उदाहरणसे समझ सकते हैं कि, मनुष्य जो 
कम करता है, ओर उत्तका बीजरूपसंस्कार जो चित्ताकाश 
ओर चिदाकाशमें रह जाता है, उससे पुनः प्रतिक्रियारूपी: 
कम विपाक उत्पन्न होता है, वही उस जीवके सुख अथवा दुःखका 
कारण होता है| ३२४ 
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प्रतिक्रियापरिणति; फल्ाय |३२५॥॥ 
६84 
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३१४७ कम मीमांसादशंन | 





उसके भेदका द्ग्दिशन कराते हैं-- 
वह पूवानुरूपा भी होती है ॥३२६॥ 
कम जिस प्रकार वैचित्र्यपूर्ण होता है, उसी प्रकार कमंविपाक 
भी वैचित्यपूर्ण होता है। वह सोगरूपी कमंविपाक अनन्‍्तरूप- 
धारी होनेपर भी उसका साधारण भेद यह है कि, वह कमेके 
अनुरूप होता है। अर्थात्‌ जिस स्वरूपकी क्रिया होती है, उसी 
स्वरूपकी प्रतिक्रिया होती है। दिग्दशनाथ कुछ उदाहरण दिये 
जाते हैं यथा-यदि कोई व्यक्ति प्रजाको जलक्ष्ट देवे तो घोर 
मरुस्थक्षमें उसका जन्म होता है। यदि कोई व्यक्ति किसी व्यक्ति- 
का धन चुराकर उसको घोर कष्ट देवे तो, जन्मान्तरमें वह दरिद्र 
होता है। यदि कोई व्यक्ति अपनी स्वाधीनता और शक्तिका 
अपलाप करे तो जन्मान्तरमें वह पराधीन ओर शक्तिहीन होता 
है । यदि कोई व्यक्ति किसीका प्राशहतन करे तो, जन्मान्तरसें 
'बह उसके द्वारा मारा जाता है, अथवा अल्पायु होता है | यदि 
कोई राजा प्रजापीड़न करे, तो वह जीव जन्म्रान्तरमें प्रजापीड़क 
राजाकी प्रजा बनता है। दानहीन मनुष्य जन्मान्तरमें धनहीन 
होता है । विद्वान्‌ व्यक्ति यदि विद्यादान न करे, तो जन्मान्तरमें 
मूर्ख होता है। पति-शुश्र्षाविहीन पतिको दुःख देनेवाली खली 
जन्मान्तरमें पतिविहीन विधवा होती है | इत्यादि इस कमविपाक्क 
शैली के ज्वलन्त प्रमाण हैं. ।३२२६॥ 
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सा पूर्चानुरूपाडपि ॥३२६।॥ 
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.. इस विज्ञानकों भौर भा पुष्ट कर रहे हैं-- 
दानादिमें भी ॥३२७॥ 


साधारण नियम कहनेके अनन्तर अब पूज्यपाद महर्षिसृत्रकार 
विशेष नियम कह रहे हैं, वह यह है कि, दान, तप यज्ञादि अनु- 
प्रान जिस संकल्पसे किया जाता हैं, उस संकल्पके अनुसार इस 
जन्ममें अथवा जनन्‍्मान्तरमें उक्त शुभ संकल्पित कमकी ग्रतिक्रिया- 
रूपसे यथायोग्य संकल्पके अनुसार कमंविपाकरूप फल्लकी उत्पत्ति 
होती है। उदाहरणरूप समझना उचित है कि, दानका कर्ता चाहे 
अथदान दे, चाहे अन्नादि दान देवे, वह दान करते समय उस 
दानके बदलेमें जिस सुखकी प्राप्तिको इच्छा करेगा, वह सुख 
उसको प्राप्त होता है। तप करते हुए यदि तपस्वी जन्‍्मान्तरमें 
राज्यसुख भोगकी इच्छा करे, अथवा काई विशेष सुखकी इच्छा 
करे, तो उसको उसी संकल्पके अनुसार तथा तपक्की उपग्रताके 
प्रचुसार फल्नकी प्राप्ति होती है। इसी श्रकार अश्वमेधादि यज्ञ 
द्वारा इन्द्रत्वप्राप्ति य्ञका उदाहरण है। इसी पकार अत्युमकर्म 
होनेसे इसी जन्ममें फल्नोत्पत्ति हो सकती है ॥३२७॥ 

देशक्रालपात्रका सम्बन्ध कह रहे हें--- 
योग्य दशामें होता है ॥॥३२८॥ 
ऐसा भी कर्मविपाकका प्राय: नियम पाया जाता है कि, जैसी 


दानादिपु च [[३२७॥ 
योग्यरशायाम्‌ ॥१ २८] 














३१६ कर्ममीमांसादशन । 
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दशामें जो क्रिया हुई है, उसकी प्रतिक्रिया भी वैसी ही दशामें 
होगी | जिस वयमें जिस देशमें जिस कालमें जो क्रिया हुई हे, 
उसकी प्रतिक्रिया भी उसी वथ, उसी देश ओर उसी कालमें 
होगी। विपन्नद्शामें किसीका धनापहरण करनेसे विपन्नद्शामें 
उसको दरिद्रता आवेगी । विपत्तिमें भी दानबुद्धि रखनेसे कर्मीको 
बवैसेही समयमें सहायता होगी । यही इस विज्ञानका दिग्द्शंनरूपसे 
उदाहरण है ॥३२२८।॥ 

ओर भी कहते हैं-- 

बह पारस्परिका है ॥३२६॥ 


कर्मविपाकका यह भी नियम है कि वह भोगावस्थामें पार- 
र्परिक सम्वन्धसे युक्त रहता है। उसका उदाहरण यह है कि, 
कोई किसीको मार डाले, तो जन्मान्तरमें हननकारीको उसके द्वारा 
मरना पड़ेगा, ऐसी सम्मावना रहती है। वह उसका साक्षात्‌ 
कारण भी हो सकता है, परोक्षकारण भी हो सकता है। जैसा 
कर्मका वेग होगा, वैसेही प्रतिक्रिया होगी ॥३२९॥ 

अयुक्तकरम कहकर अब युक्तकमके विपाकका स्वरूप कहा 
जाता है-- 

युक्तकर्म मुक्तिप्रद और एक है ॥३३०॥ 

अयुक्तकर्मको विपाकशैलीका दिग्द्शन पहले सत्रमें किया गया 





पारस्परिका सा ॥३२६।॥ 
युक्तक्म मुक्तिदमेकश्च ॥३३२०॥ 


क्रियापाद । ३१७ 
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है | अयुक्तकर्म बहुशाखासे युक्त होनेके कारण उसको कई प्रकारसे 
सममाया गया है। वासनाकी अनन्तता होनेसे अयुक्तकम भी 
अनन्तरूपधारी है। इस कारण उसकी प्रतिक्रियारूपी क्मंविपाक 
भी वैचित्र्यपूण होगा ही इसमें सन्देह नहीं। ओर जब विभिन्न 
वासनामूलक है, तो उसके द्वारा आवागमनचक्र, जिसमें शुभ और 
अशुभ दोनों प्रकारके अतिवंचित्र्यपू्ं अधिकार है, तो चक्रमें 
घुमावके अनुसार प्राप्त होते रहते हैं और वे सीमाबद्ध नहीं होते । 
परन्तु युक्त कर्मोंका विषाक ऐसा नहीं होता है। युक्तकर्म एक 
लक्ष्ययुक्त तथा आत्माको ओर संलग्न होनेके कारण वह मुक्तिप्रद 
है, ओर उसका रूप एकही हं।ता है। इस विषयमें श्रीगीतोपनिषद्‌ 
में कहा गया है कि-- 


युक्तः कमफलं त्यक्त्वा शान्तिमाप्नोति नेप्ठिकीम्‌। 
अयुक्तः कामकारेण फले सक्तो निबध्यते॥ 
अर्थात्‌ मनुष्य युक्त होकर कमफल्ञका त्याग करके आत्यन्तिकी 
शान्तिरूप मोक्ष प्राप्त कर लेता है किन्तु अयुक्त बहिमुख व्यक्ति 
कामनाके कारण फलमें आसक्त हो बन्धन प्राप्त करता है । 
युक्त कम पुनः विचारप्राधान्य और भक्तिप्राधान्यके विचारसे 
दो श्रेणीका होता है। जिसके उदाहरण श्रोगातोपनिपद्से दिये 
जाते हैं--- 


(5 श्‌े श्‌ः जय 
कममंण्यकर्म य; परश्येदकमंरशि च कम यः । 
स बुद्धिमान्‌ मनुष्येषु स युक्तः कत्स्नकमंत्‌ ॥ 


इ्श्८ कर्म मीमांसादशंन । 
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तत्त्ववित्त मद्दाबाहों ! गुणकमंबिभागयों: | 
गुणा गुणेषु बतन्ते इति मत्वा न सज्जते ॥ 
यत्करोषि यद्श्नासि यज्जुहोषि दृदासि यत्‌। 
यत्तपस्यसि कोन्‍्तेय ! तत्कुरुष्ष मदपणम्‌ ॥ 
ये तु सवोणि कर्माणि सयि संन्यस्य सत्परा: | 
अनन्येनेव योगेन मां ध्यायन्त उपासते ॥ 
अर्थात्‌ जो कममें अकर्म देखता है और अकम में कम देखता 
है, वही सब मनुष्योंमें बुद्धिमान्‌ युक्त तथा सब कर्मोका करनेवाल्ना 
है। तत्त्वज्ञ गुण कमंके विभागसे यह समभझकर कि गुण गुणोंमें 
ब॒तंते हैं, उनमें आसक्त नहीं होता है जो कुछ करो, जो कुछ 
खाओ, जो कुछ दान करो या होम करो जो तप करो, वह सब 
मुझको अपण करो। जो सब कर्मोको मुझमें अपण कर सत्परायश 
दो मेरा ध्यान करते हैं, मेरी उपासना करते हैं, इत्यादि प्रथम 
विचार अधान कम के उदाहरण ओर दूसरा भक्ति प्रधान कर्मके 
उदाहरण है। 
ये दोनों ही एक हैं। एकमें विचारका प्राघान्य रहता है और 
दूसरेमें भक्तिका प्राधान्य रहता है। वस्तुतः दोनोंमें कर्मफल 
इच्छाका नाश हो जाता है ओर लक्ष्य एकमात्र आत्माकी ओर 
रहता है। एकतत्त्वयुक्त अन्तःकरण दोनोंमें ही रहता है। भेद 
इतना ही है कि, एकमें केवल कत्तव्यबुद्धिका प्राधान्य रहता है 
ओर दूसरेमें परमात्माकी ओर भक्तियुक्तभावका प्राधान्य रहता 
है। इस प्रकारसे युक्तकम एकतत्त्वसे युक्त है और मुक्तिका कारण 


क्रियापाद । ३१९ 


है। अयुक्तकमर्मे जैववासनाऊा साज्षात्‌ सम्बन्ध रहता है। 
वासना अनन्त शाखाओंसे युक्त होती है, इस कारण अयुक्तकम्मे 
एकतत्त्वका उदय हो ही नहीं सकता है। परन्तु युक्तकमंका स्वरूप 
चाहे कैसा ही हो, उसमें वासनाका लेश न रहनेसे उसमें स्वतः ही 
एकतत्त्वका उदय बना रहता है। दूसरी ओर कम की अपरिहाय्य- 

शक्ति अपनी अभ्युद्यकारिणी क्रिया द्वारा आत्मल्न््य युक्त 
एकतक्त्वकी सहयोगतासे कर्त्तोको निःश्रयसपद प्रदान कराती 
है।। ३३० ॥ 


प्रसड़से वर्णाश्रमका महत्व प्रतिपादन कर रहे हैं-- 
वर्णाश्रमधर्म स्वाभाविक युक्तकर्म है ॥ ३३१ ॥ 


व्यक्तिगत युक्तकम में जिस प्रकार आत्माकी ओर शअबाघगति 
बनी रहती है, कर्मकी गतिकी वहीं शेली वर्शाश्रमधर्ममें स्वाभा- 
विकरूपसे बने रहनेके कारण पूज्यपाद महर्षिसूत्रकार वर्णाश्रम- 
धर्मका महत्त्व प्रतिपादन कर रहे हैं। वर्णाश्रमधममें आत्माक्री 
किस प्रकार ऊद्ध्वंगति बनी रहती है, उसका बहुत कुछ वर्णन 
पहले आ चुका है। जीव चाहे बिना विचारके ही वणघर्म और 
आश्रमधर्मके आचारोंका ठीक-ठीक पालन करता रहे, कितना ही 
जन्म बीत जाय, वह अवश्य ही ब्राह्मणवरण में पहुँचा कर संन्‍्यास- 
की परमहंसगतिको प्राप्त करके मुक्तिपदमें यहुँच जायगा। कर्मे- 
योगीको युक्तकर्म जिस प्रकार एक जन्ममें निःश्रेयस प्रदान कराता 





वर्णाश्रमधर्मों नैसगि्क युक्तकर्म || ३३१ ॥ 


३२० कम मीमांसादशन | 





है, उसी प्रकार वर्णाभ्रमधर्म जन्मजन्मान्तरमें जीवको मुक्ति पूर्मिमें 
पहुँचा देता है। कर्मयोगीका एकजल्मव्यापी पथ ओर वर्णाश्रम- 
घर्मीका कई जन्मव्यापी पथका फल एक निःश्रयस ही होनेके 
कारण वर्णाश्रमधर्मकी महिमा सिद्ध की गई है।॥ ३३१॥ 


बह तपोवनकी तरह पवित्र है-- 
वह तपोवनकी तरह पवित्र हे॥| ३३२॥ 


त्रिल्ञोकपविनत्रकारी तपोबनका महत्त्व सर्वोपरि है। स्थूल- 
शरी रमें जिस प्रकार मस्तक ओर सूक््मशरीरमें जिस प्रकार 
बुद्धिका महत्व ओर प्राधान्य स्वतः सिद्ध है, उसी ग्रकार इस 
मृत्युल्ञोकमें तपोवनोंका महत्त्व सर्वोपरि है। मझत्युल्ोकमें वेदा- 
विर्भावके स्थान होनेसे, आय्यजञातिकी लीलाभूमि होनेसे और 
आत्मज्ञानका विकाशस्थल् होनेसे आरय्योवत्त उत्तमांग है। पुनः 
अनेक तीथराजिविराजित आर्य्यावत्तेमें उसके तपोवनसमूह 
सर्वोत्तम महातीथरूप हैं। तपःस्वाध्यायनिरत विषयरागर हित्त 
यरोपकार ब्रतधारी तथा केबल आत्मरतिमें ही सन्तुष्ट देवताओं के 
भी आराध्य ब्राह्मणगण केवल जगत्‌ कल्याणबुद्धिको धारण 
करते हुये तपोवनमें वास करते हैं और उनकी विवेकनिःसत 
ऋतंभराका परिणामरूपी शास्स्‍रसमूहके अवलम्बनसे ही ज्ञान 
ज्योतिका विस्तार केवल मृत्युलोकको हो आलोकित नहीं करता है 
किन्तु त्रिलोककी आलोकित करता है। तपोवनवासी निवृत्तिसेवी 
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स पावनस्तपोवनवत्‌ | ३३२२ |॥ 
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अल हर. $. , >ह आम तन अजीत फरान की # के १० 


सच्चे आाह्मणोंकों जगतके अतुल ऐश्वयंसे कुछ भी सम्बन्ध न 
रहनेपर भी, शू द्रके शिल्प ऐश्वय्य समूह, वेश्यके धनधान्य ऐश्वय्य 
समूह, ज्ञत्रियके अतुलनीय राज्यवैभवके ऐश्वय्यंसमूहसे उनका 
अगुमात्र भोगसम्बन्ध न रहनेपर भी वे चातुबंणकी मर्य्यौदा- 
रक्षा ओर समस्तप्थिवीके मानव-जातिके आध्यात्मिक, आधि- 
देविक और आधिभोतिकरूपी त्रिविध कल्याणमें रत होकर 
तपोवनकी पविचन्नताकी रक्षा किया करते हैं। ऐसे ब्राह्मणोंके वाससे 
जो तपोवन पूत हो, उसकी महिमा जितनी की जाय, उतनी थोड़ी 
है। रागह्परूपी रज और तमका विकार तपोवनको स्पश नहीं 
कर सकता । उसका प्रत्यक्ष ओर उ्वलब्त प्रमाण यह है कि, 
तपोवनमे हिस्रपशुगण भी अपने हिंखवृत्तिकों भूलकर वहाँ 
विचरण करते हुये तपोवनकी शोभा बढ़ाया करते हैं। प्रकृति 
माता स्वयं अपने सवप्रिय पुत्रोंपर स्नेहवशीभूत हो अपने पूरा 
सोन्दय्योॉसे वहाँ विराजमान रहती हैं। अध्यात्मचिन्तनके 
अतिरिक्त अन्य किसी चिन्ताका अवसर ही तपोवनमें नहीं रहता 
है। ऐसे तपोवनकी पवित्रताकी महिमा कौन वर्णन कर सकता 
हे--जितना किया जाय उतना ही कम होगा। साधारणबुड्धिसे 
मनुष्य जिस प्रकार प्रथिवीको ज्षेत्र समझता है, अन्तदृष््टि सम्पन्न 
योगीगण उसी प्रकार स्थूलशरीरको क्षेत्र समझते हैं। भूमिके 
विचारसे जिस प्रकार तपोवनकी पवित्रता स्ेबादी सम्मत है, 
उसी प्रकार स्थूलशरीरकी पवित्रता रक्षाके लिये वर्णाश्रमधम परम- 
पवित्र काय्य है। इस सिद्धान्तको अन्तरंष्टि सम्पन्न दाशेनिकोंने 


के. + कली कम >ीन ही फ्री करती बनी करी ही. सी. हरपामीपिीी कपिल 





३२२ कम मीमांसादशंन । 
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अपनी अकःख्ययुक्तिके द्वारा निश्चय कर दिया है। स्थूलशरीरको 
सहायतासेही आत्मा अधभ्युद्य ओर निःश्रयसके मार्गमें सरलता- 
पूवक अग्रसर हो सकता है। परन्तु वह सरलता तभी बनी रह 
सकती है कि जब उत्तरोत्तर अधिकारके अनुसार शरीर अभ्युद्य 
करानेवाला मिलता जाय; क्योंकि अनधिकारका स्थूलशरीर 
अधिकारका अवरोधक है। अतः वर्णाश्रमव्यवस्थासे युक्त स्थूल- 
शरगीरसमूह आत्माकी क्रमोन्नतिके साधक होनेसे तपोवनकी पवि- 
त्रताके साथ वणाश्रमधमंकी पविन्रताकी उपमाा दी गई है॥३३२॥ 





अब तीसरी महिमा कह रहे हैं--- 
वह निर्विषष, शान्तिमय और आनन्दमय है ॥३३३॥ 


यह पहले ही सिद्ध हो चुका है कि वर्णाधम प्रवृत्तिरोधक है 
ओर आश्रमधर् निवृत्तिपोषक है। इस कारण यह स्वतः ही 
सिद्ध है कि वर्णाश्रमसदाचारका क्रम विषयरागर्राहत होनेका 
श्रेष्ठ उपायरूप है। जिस साधनशैल्लीमें उत्तरोत्तर विषयराग 
घटता जाय, उसमें शान्तिकी प्राप्ति भी निश्चित है। वर्णाश्रम- 
धर्मावलम्बी प्रजा चाहे और कुछ भी न करे ओर अपने वर्णाश्रम- 
के अजुकूल आचारोंका पालन करती रहे तो स्वतः ही उससे विषय- 
वासना भा घट ज्ञाणणगी ओर उसमें शान्तिका भी क्रमशः उदय 
होता रहेगा । रज और तमोगुणसे दुःखको प्राप्ति हुआ करती 
हैं, और सत्त्वगुणकी क्रमाभिव्यक्तिसे आनन्दस्वरूप भगवानका 





स निविषय: शान्त्यानन्दमयश्र || ३३३ | 
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उदय साधकके चित्ताकाशमें हुआ करता है। जब सस्‍्त्वगुणकी 
क्रमामिव्यक्ति ही वर्णाश्रमसदाचारका लक्ष्य है, तो उसके द्वारा 
आनन्दका विकाश होगा ही इसमें सन्दह ही क्‍या है | ३३३ || 


अब चतुथ प्रकारसे महिमा कह रहे हैं-- 
स्वतः उससे इन्द्रिय प्रत्याहार और आत्मप्रसाद उत्पन्न 
होता है ॥| ३३४ ॥ 


वर्शधमके पालन करनेसे जन्मजन्मान्तरमें उत्तरोत्तर रज्ञ 
ओर तमोगुणके दबनेसे और सच्त्वगुणके क्रमशः उदय होनेसे 
इन्द्रियोंका अपने विषयोंसे प्रत्याहार स्वतः ही होता जाता है । 
ओर आश्रमधमंमें उस प्रत्याहारकी चरिताथता होकर तुरीय 
आश्रममें उसकी पूणंसिद्धि हो जाती है। ब्राह्मणवर्णमें ही 
यथा सनन्‍्न्‍्यासका अधिकार प्राप्त होनेके कारण वर्णोश्नमसदाचार- 
की अन्तिम परिधिमें उस इन्द्रिय प्रत्याहारभोगका पूर्ण अधिकार 
मनुष्यको स्वतः ही प्राप्त हो जाता है। ओर विषयसे जब इन्द्रयाँ 
पूणुरूपसे निव्रृत हो जाती हैं, तो मनुष्यकी इस तुरीयावस्थामें 
आत्मग्रसादका पूर्णादध हो जाता है। वस्तुतः इस प्रत्याह्रयोगकी 
सिद्धि और आत्मप्रसादल्ााभके लिये जीवको स्वतन्त्ररूपसे 
परिश्रम करनेकी आवश्यकता नहीं रहती है। कमके पारदर्शी- 
धर्माचाय्योने वर्णाश्रमधमंके नियमोंको इस प्रकारसे निर्माण 
किया है, कि उसके पालन करते करते आवागमनचक्रमें भ्रमण 





स्वतस्तेनेन्द्रियप्रत्याहारात्मपसादी ॥ ३३४ ॥ 





३२४७ कर्ममीमांसादशंन । 
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करता हुआ ज्ञीव स्वतः द्वी निःश्रंयसपदप्रद इन विभूतयाको प्राप्त 
कर लेता है।॥। ३३४ ॥ 

पाँचवें प्रकारसे सहिमा कह रहे है-- 

उससे गंगाग्रवाहकी तरह क्रमोन्नति होती है ॥३३५॥ 


पतितपावनी गंगा जिस प्रकार गोमुखीस्थानसे प्रवाहित होते 
समय बहुत छोटी धारामें निकलती है, उसके अनन्तर उत्तराखण्ड 
की नाना स्वर्गीय नदीसमूहोंसे मिलकर शक्तिशालिनी होती हुईं 
हरिद्वारमें पहुँचती है। तदननतर समतलभूमिमें वह तरत्नतरद्डिणी 
अवाहित होती हुई नानालंगिनियांको लेकर त्रिवेणीमें जाकर 
अतिप्रवत्ूरूपको धारण करती है। ओर अन्‍्तमें बड़ी-बढ़ी 
महानदियोंकी साथ ले सर्वोत्तम महानदी बनकर पारावारमें जा 
मिलती है। उसा उदाहरणके अनुसार समझना उचित है कि 
वर्णाश्रमधमके अनुसार चार वे ओर चार आश्रमांकी भूमिको 
अतिक्रमण करके उत्तरोत्तर अभ्युद्य प्राप्त करता ही रहता है। 
ओर अस्तमें ब्रह्मसमुद्रमें जा मिलता है| ३३४ ॥ 


अब षष्ठ महिमा कह रहे हैं--- 
पावत्य आमकी तरह रजोबीस्यंशुद्धि द्वारा सर्वसाध्य 
है ॥ ३३६॥ 


यह प्रायः देखा गया है कि आतप्रफावृत्त बड़ा उत्तम और 


हट रकलनललजभथ-++न। 





क्रमोन्नतिस्ततो गद्भाप्रवाइवत्‌ ॥ ३३५॥| 
रजोवीय्यशुद्धयौ साध्यमखिलं धराधररसालवत।॥| ३३६ ॥ 
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सुमिष्टफल भारतके समतल भूमिमें ही देता है। जब वह आम्र- 
का वृक्ष उच्च और पावत्यभूमिसें लगाया जाता है, तब कुछ दिनोंके 
बाद वह छोटा और खट्टा फल्न देने लगता है। पुनः वह पावत्य 
आम्रबीज यदि समतलभूमिमें लाया जाता है, यदि भूमि 
अनुकूल हो तो समयान्तरमें उस खट्टे आमके बीजसे पुनः सुमिष्ट 
आम होने लगता है। उल्ी प्रकार यदि रजोबीय्यकी शुद्धि रहे, 
तो ब्राह्मणादि वणु कालप्रभावसे प्रमादग्रस्त, सूख, अशुचि और पतित 
हो जानेपर भी काल्लान्तरमें उसी वंशरमें अच्छे तब्राह्मणादि उत्पन्न 
हो जाते हैं। रजोबीय्यकी शुद्धिकी यह महिमा है कि यदि कोई 
ब्राह्मएबंश अथवा ज्त्रियवंश अपने सदाचारसे च्युत और 
पतित हो जाय तोभी कालान्तरमें उसी वंशसे योग्यसंर्तात उत्पन्न 
होती है ।। ३३६। 

अब सातवीं महिमा कह रहे है-- 

पव्वेतके आघात प्रतिधघातसे विशेष जलश्रोतके समान 
समष्टि शक्तिकी विशेषता प्रधानकारी है ॥ ३३७॥) 


जब तरलतरज्लिणी नदी पाव्वत्यप्रदेशोंमें बहती हुई आती 
है, उस समय स्थान-स्थान पर जल्लग्रवाह टकराकर जिस प्रकार 
उत्तरोत्तर शक्तिको प्राप्त करता जाता है, उसी उदाहरणसे 
सममभना उचित है कि जीवका अध्युदयप्रदधम वर्णाश्रमरूपी 
बन्धमें टकराता हुआ समष्टि कमंकी शक्तिको बढ़ाता है। 





तेन समश्शिक्तिविशेष; उपनाहतिप्रवाहविशेषवत्‌॥ ३३७ ॥| 


३२६ 


पार््वत्य नदियोंका प्रवाह देखनेसे जाना जाता है कि, पब्वतोंसें 
नदी जितनी बाधाको प्राप्त होती है, उतने ही प्रबन्न वेगसे बहती है; 
प्रत्येक बाधामें उसका वेग अधिकसे आधक होता है। बाघा- 
स्थान पर अधिक जल एकत्रित होनेपर एकत्रित जल ओर शक्ति 
दोनों ही प्रबलताको प्राप्त हो जाते हैं। चार वर्ण ओर चार 
श्रम ये चार टकरानेके स्थान हैं। इन आदठों स्थानोंमें जीव 
प्रवु त्तके रोध करनेका और निव्ृ-त्तके बढ़ानेका अधिकार श्राप्त 
करता है। इन्हीं आठों स्थानोंमें जीव जितठना-जितना इन्द्रियोंकी 
ओरसे मुँह फेरता जाता है, उतना ही आत्माक्ी ओर अग्नसर 
होता जाता है| वर्णोके चारों स्थल जन्मसे अतिक्रमण करने योग्य 
हैं और आश्रमके चारोंके चारों स्थल अभ्यास ओर शिक्षासे 
अतिक्रमण करने योग्य है। इस प्रकारसे जांव अभ्युदय मागके 
इन आठों विश्रामस्थल्ञोंमें नवीन शक्ति संचार करता हुआ 
अपनी ऊद्ध्वेगतिको सरल रखता है ॥ २३७ ॥ 


करममीमांसादशन | 
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अब आठवीं महिमा कह रहे हैं-- 
उससे क्रमशः धर्मका विकाश होता हे ॥| ३३८ ॥ 


यह पहले ही सिद्ध हो चुका है कि धर्म ही क्रमशः जीवको 
छेहलौकिक और पारलोकिक अभ्युदय देता हुआ अन्‍्तमें मुक्त 
कर देता है। ओर यह भी अलीभाँति सिद्ध हो चुका हे कि 
स्वाभाविक संस्कार क्रमविकाशको प्राप्त होकर धर्की धारिका- 
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तत$ क्रमविकाशों घर्मस्य || ३१८ || 
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शक्तका सहायक बन कर यह ऊदुध्वंगति सुमम्पन्न करता है। 
अतः वर्णकी चार सन्धियों और आश्रमकी चार सन्धियोंमें इनके 
बंधे हुये सदाचारोंके द्वारा घर्मका क्रमशः विकाश होता हुआ 
औबके अभ्युद्य और निःश्रेयसका कारण वर्णाश्रमधर्म बनता है । 
चर्णाश्रमधर्म पालन करनेसे जो जीव जहाँ रहे, उसकी अधोगति 
नहीं होगी और उसकी ऊद्ध्वंगति बनी ही रहेगी। ऐसी ही 
चर्णाश्रमसदाचा रकी वैज्ञ निक शेली है।॥ ३३८ ॥। 

नवीं महिमा कह रहे हैं--- 

उसे गृहपशुकी तरह स्वातन्त्यादिका हान होता 
है॥ ३२६ ॥ 


जो महिष, श्वान आदि ग्रहपशु जिस प्रकार पाशव निरं- 
कुशतावृत्तको भूल जाते हैं, उसी प्रकार वर्णाश्रमसदाचार पालन 
करता हुआ जीव जैबी निरंकुशताको भूलकर अपनी इन्द्रियवृ त्तिको 
नियोजित करनेसें अपने आप ही समथ हो जाता है। बन्य गौ, 
वन्‍य महिष ओर वन्य श्वान किस प्रकार भयानक होते हैं, सो 
सभी जानते हैं. परन्तु ये सब गृहपाल्ित जन्तुर्में उस प्रकारकी 
अभयानकताका कोई भी लक्षण नहीं रहता है। वन्यपशुओंके 
निकट जाते हुए बड़े-बड़े शिकारी भी भयभीत होते हैं, परन्तु वे 
ही गृहपालित पशुके निकट बालक-बालिका भी सुरक्षित रहते 
हैं। इसी उदाहरणमे समझना उचित है कि वर्णुश्रमधमरहित 
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ततः स्वातन्ब्यादिहानं रहपशुबत्‌ || ३३६ ॥ 


श्श्प कमंसी मांसाद शेल । 
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मनुष्यकी पशुव त्तयाँ संयमित नहीं रह सकती हैं और वर्णाश्रमसे 
युक्त मनुष्यजातिकी पशुवृत्तियोँ स्वत लयको प्राप्त होती ज्ञाती 
हैं॥| ३३९॥ 

दशवीं महिमा कह रहे हं-- 

छायाक्रान्त इच्धकी तरह वर्णोका बीज है ॥ ३४० ॥ 


छायामें रहा हुआ आम्रादि वृक्ष जिस प्रकार लता या गुल्म 
आदिकी तरह बन जाता है ओर छाया दूर होते ही वह पुनः 
अपने स्व॒रूपमें प्रतिष्ठित हो जाता है, उसी प्रकार ब्राह्यणादि 
चरणंका शुद्ध बीज रहनेसे पुनः उस जातिसे योग्य आधकारी 
उत्पन्न होते हैं। वशशधर्मका सदाचार तथा वर्णंधमके वीय्यकों 
शुद्धिकी यह असाधारण महिमा है कि यदि ब्राह्मणादि कोई 
बर्णका कुल, विद्या आदिसे रहित अयोग्य हो जाय, परन्तु 
उसका रजोवीय्य शुद्ध रहे, तो पुनः कालान्तरमें सुअवसर 
आनेपर कई पुरुषके बाद भी उस कुलमें पूणयोग्यता प्रकट हो 
सकती है ॥ ३४० ।॥। 

उसके न होनेका दोष दिखाया जाता है-- 

उसके अभावसे विपरीत फुल होता है ॥ ३७१ ॥ 


जिस मनुष्यजातिमें वर्णाश्नमकी व्यवस्था नहीं है, उससें 
पूर्वेकथित फल्लोंकी उत्पत्ति नहीं होती वरन्‌ उससे विपरीत फल 


वर्णबीजं छायाक्रान्तबृक्षुवत्‌ || ३४० ॥ 
श्रुव॑ वेपरीत्यं तदभावे || ३४१ ॥ 


क्रियापाद । ३२९ 





होता है। वर्णाश्रमहीन मनुष्यजातिसे नियमितरूपसे प्रवृत्तिका 
रोध नही होता है ओर न निवृत्तिकी नियमित वृद्धि ही हो सकती: 
है। उसी प्रकार उसमें उद्दाम पाशवबृत्तियोका विल्षय भी नियमित 
नहीं हो सकता है तथा इस प्रकारसे अभ्युद्यका क्रम नष्ट हो जाने 
से उस ज्ञातिकी अधोगति हो जाती है ॥ ३४१ ॥ 


इस अधोगतिका परिणाम कह रहे है-- 
इस कारण वर्णाश्रमधमेहीन जाति लयको प्राप्त होती 
है॥ ३४२ ॥ 


वर्णाश्रमधमसे हीन मनुष्यजाति कदापि इस संसारमें स्थायी 
नहीं रह सकती है। यह पहले ही सिद्ध हो चुका है कि जब जीव 
पूर्णावयव होकर मनुष्ययोनिमें पहुंचता है, तो उसमे अभ्युदय 
होनेका नियमित क्रम रुक जाता है। इस कारण मनुष्ययोनिसे 
क्रमोद्ध्वगतिके स्थानपर अधोगतिका क्रम स्वाभाविक हो जाता 
है। उस समय वर्णाश्रमधम यदि उसकी रक्षा न करे और उसकी 
क्रमोद्ध्वेगतिको पुनः स्थापित न करे, तो उसकी अधोगति 
निश्चित हो जाती है ओर वह मनुष्यजाति निरंकुशसे अति- 
निरंकुश होती हुई असभ्यसे अति असभ्य होकर मनुष्यत्वहीन हो 
जाती है! प्रथिवीके नाना अनाय्यजातियोमे. यही परिणाम 
नियमितरूपसे देखनेमे आया हे ओर आवेगा। अनन्तकालसे 
अनन्त अनाय्य जातियाँ प्रकट हुई हैं। आधिभौतिक जगतूमें 
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तस्माद्‌ वर्णाश्रमहीना जातिरविल्लीयते || ३४२ ॥ 
३६ 
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बहुत कुछ उन्नति दिखायी है ओर यहाँ तक कि आय्यजातिको 
अधिकृत ओर परास्त भी क्रिया है, परन्तु ऐसी जातियोंका अन्तमें 
कराल-कालके कवलमें चले जाना निश्चित है ॥ २४२ ॥। 


पुनः प्रकृत विषयकों कह रहे हैं-- 
देवऋषि और पितगण कमके अधीन हैं ॥ २४३ ॥ 


वर्णाश्रमसदाचारका महत्त्व वन करके अब पृज्यपाद 
महर्षिसूत्रकार प्रकृत विषयका स्वरूप दृद करानेके अथ उसकी 
विशेष. शक्तियोंका वर्णन कर रहे है। ब्रह्माण्डके चालक तीन 
श्रेणीके देवता हैं। वे ऋषि, देव और पित कहते हैं। उनपर 
ब्रह्माण्डके कौन-कौन विभागोंका काय्य निभर करता है. सो पहले 
ही कहा गया है। वे तीनों श्रेणीकी शक्तियोंके अधिष्ठावागण भी 
कस के अधोन हैं । प्रत्येक पिण्डका जैसा व्यष्टि कम होता है और 
प्रत्येक त्रह्माग्डका जैसा समष्टिकम होता है, उसीके अनुसार 
पितृगण आधिभौतिक व्यवस्था, देवतागण अधिदेव व्यवस्था 
और ऋषिगण अध्यात्म व्यवस्थामें तत्पर होते हैं। कमके विरुद्ध 
वे कुछ भी नहीं कर सकते हैं। उनमें अपने-अपने अधिकारके 
अनुसार बहुत कुछ शक्ति और स्वाधीनता रहनेपर भी बे कर्म- 
राज्यके नियमके विरुद्ध कुछ भी नहीं करते हैं। ब्रह्माए्डघारक 
कर्म महाशक्तिधारी देवता ऋषि ओर पितरोंके क्रिया-कत्तापका भी 
नियामक है || २४३ ॥| 
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कर्मायतताः पितृदेवधयः ।। २४३॥ 





अली नसिननप नि 


क्रियापाद | ३३१ 


विज्ञानकी पुष्टि कर रहे हैं-- 
भगवानके अवतार भी ॥ ३४४ ॥ 


निगुण, अह्वितीय सच्चिदानन्दमय ब्रह्म अपनी प्रकृतिको 
अपनेमेंसे व्यक्त करके दतरूपको धारण करके सगुण बनते हैं| 
गुणमयी त्रह्मप्रकरत निगुण ब्रह्मको सगुण ईश्वर बनाती है। 
अवतार सगुण ईश्वरके हुआ करते हैं। सबव्यापक ईश्वरको 
स्वतन्त्र विग्रह धारणकी आवश्यकता नहीं होती । क्योंकि सारा 
संसार ही उनका स्वरूप है। उनके विराट विग्रहसे कोई वस्तु 
नहीं हो सकती है। उनका विराटदेह समष्टिरूप है और त्ह्माए्ड 
के अनन्त पिण्ड व्यष्टिहप है। वे अपनी शक्तिकी विशेष कल्ाको 
विशेष पिण्डसें प्रकट करके स्वयं ही अवतार स्वरूपको घारण करते 
हैं। जिस पिण्डमें उनकी अवतारोफ्योगिकला त्रह्मप्रकति महा- 
माया प्रकट करती है, वही पिण्ड अवतार कहाने लगता है| इसी 
सिद्धान्तके अनुसार भगवदवतार दशकल्ा, द्वादशकला, चतुदेश- 
कलासे कलावतार और षोड़शऋलासे पूर्णावतार कहाते हैं। वस्तुतः 
इसी कारणसे सशुण त्रह्म और उनके अवतारोंमें भेद नहीं समम्का 
जाता है। क्योंकि वे ही कल्ारूपसे उन अवतारविग्रहोंमें विद्यमान 
रहते हैं। देवीमीमांसादशंनमें अवतारतत्त्वका रहस्य भल्ीभांति 
प्रकट है। अवतारका आविर्भाव ओर तिरोभाव भी कर्माधीन 
है। क्योंकि जब जीवोंके समष्टिकमका ऐसा विपाक उपस्थित 
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भगवदवतारोडपि ॥ ३४४ ॥ 


३३२ कम मीमांसादशन । 





होता है, उसी विपाकके अनुसार ही धर्मके संस्थापनके लिये 
सवशक्तिमान्‌ श्रीभगवान्‌ अवतार विशग्रह धारण करते हैं। इस 
कारण यह मानना ही पड़ेगा कि भगवत्‌ अवतारका प्राकल्य भी 
कमोौधी न है ॥३४४।॥ 

ओर भी कहते हैं-- 

जीवन्मुक्त भी ॥३४५॥ 

यद्यपि जीवन्मुक्त महात्मा कमंबन्धनसे अतीत होकर ब्रह्म- 
स्वरूप ही हो जाते हैं, परन्तु प्रकारान्तरसे उनका शरीर कर्माधीन 
ही रहता है। जीवन्मुक्त दो श्रेणीके होते हैं यथा ब्रह्मकोटि और 
ईशकोटिके। संचित ओर क्रियमाण कम दोनोंको ही छोड़ देता 
है। परन्तु दोनों ही प्रार्ध कमके अधीन कुल्ालचक्रवत्‌ रहते 
हैं। और दोनों को ही प्रारब्ध कर्म भोगना पड़ता है। दूसरी ओर 
ईशकोटिके जी बन्मुक्त भगवद्वतारोंके सहश समष्टि कर्माधीन होकर 
जगत्सेवामें भी प्रवृत्त रहते हैं । इस कारण मानना ही पड़ेगा कि 
जीवन्मुक्त भी कर्माघीन हैं ॥३४५॥ 

ओर भी कहते हे-- 

पूर्णावतार भी उससे निस्तार नहीं पाते हैं ॥३४६॥ 

पूर्ण शक्तिधारी षोड़शकलासे पूर्ण सगुणब्रह्मके जो पूर्णावतार 
होते हैं, वे भी कमंकी सावभौसशक्तिसे अतीत नहीं हो सकते 





जीवन्मुक्तोडपि ॥१४५॥॥ 
पूर्णावतारोडपि ततो न विमुच्येत ॥३४६॥ 


क्रियापाद । ३३३ 





हैं| क्‍योंकि उनको भी सृष्टि सम्बन्धीय समष्टिकमके अधीन होकर 
असाधुओंका तिरत्कार ओर साधुओंका परित्राण करना पड़ता 
हे | और समष्टि कमंविपाकके अनुकूल ही उनको अपनी लीलाको 
नियन्त्रित करना पड़ता हैं। पूर्णाबतार अध्यात्मशक्ति अधिदेष- 
शक्ति और अधिमूतशक्ति इन तीनों शक्तियोंसे पूर्ण होते हैं। इस 
कारण वे सर्वेशक्तिमान्‌ कच मकत्तु मन्‍्यथाकतु में समथ होते हें । 
तो भी उनको समष्टिकमंकी गतिको मानकर चलना पड़ता 
है ॥३४॥॥ 

उदाहरणसे विज्ञानकी पुष्टि की जाती है-- क्‍ 


यथा भगवान्‌ कृष्ण ॥[३४७॥ 


यह सब शाल्रोंका सिद्धान्त है कि “ऋष्णस्तु भगवान्‌ स्वयं? | 
यह सब शाखत्रोंका सिद्धान्त है कि आनन्द्कन्द श्रीभगवान्‌ रृष्णु- 
चन्द्र षोड्शकलासे पूर्ण पूर्णावतार हैं। उनकी लीलाकी पय्य- 
वलोचना करनेसे उक्त विज्ञानकी सिद्धि स्वतः होती है। श्रीभग- 
वानने स्वयं अपने मुखसे श्रीगोतोपतिषद्में कहा है कि “हे अज़ुन 
मेरे और तुम्हारे अनेक जन्म हुये हैं। उसे में जानता हूँ तुम नहीं 
जानते तथा धर्मकी स्थापना और अधर्मके नाशके लिये ही में 
युग युगमें अवतार लेता हूँ ।” यह दोनों सिद्धान्ववचन ही इस 
विज्ञानका पूर्णतया परिषोषक है। ऐसे सवंवादीसम्मत पूर्णो- 
वतारको भी ख्वकीय कम सर्य्योदाका पालन करना पड़ा था। 
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यथा भगवान्‌ कृष्ण; ॥३२४७॥ 


३१४ कर्ममीमांसादशंन । 





सर्वशक्तिमान्‌ होनेपर भी अपनी वाल्यलीलामें उनको साधारण 
जीव पिण्डधारीके समान मथुराके पिठृग्रहकों छोड़कर गोकुलमें 
अन्य गृहका आश्रय लेना पड़ा था| तथा ब्ृजभूमिमें कमवश ही 
उनको अनेक लौकिक और अनेक अलौकिक क्रियाओंका आश्रय 
लेना पड़ा था । कमंवश ही उनको लोकोत्तर त्रजलीला मय्योदा 
ओर अमय्यादा दोनोंकी समता दिखाकर अपने कर्मातीत 
ईश्वरत्वकी रक्षा करनी पड़ी थी। योवनावस्थामें लोकातीत 
निष्काम कर्मयोगमें स्थित रहनेपर भी गहस्थाश्रम-वभव और 
राजवेभवकी पराकाष्ठा कर्मके अधीन होकर उनको जगतको 
दिखाना पड़ा था । जगत्‌विख्यात कुरुक्षेत्रके महायुद्धमें भो भगवान्‌ 
का नेतृत्व कमेंकी सर्वोपरि महिमा प्रतिपादन करता है। ओर 
श्रीभमगवानके विग्नदका अन्तमें पतन भी कमके उस गौरबको 
हृढ करता है ३४७॥। 


अन्य प्रकारसे महत्त्व प्रतिपादन किया जाता है-- 
विशेष पुरुषाथंसे मुल्म वृक्षकी तरह अन्य अन्य हो 
जाता है ॥३४८॥ 


वक्त जातीय उद्धिज ओऔषधादि प्रयोगसे और निरन्तर काट 
छांट करनेसे कात्ान्तरमें गुल्मरूपको धारण कर लेता है। यहाँ 
तक कि आम्रवृत्तको कदाचित्‌ गुल्मरूपमें और लतारूपमें उद्धिज- 
तत्वेत्तागण परिणत कर लेते हैं। इस प्रकारसे असाधारणकर्म 
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पौरुष्यविशेषादन्योडन्य; स्याद गुल्मवत्‌ ॥३१४८॥ 


क्रियापाद | ३३४ 


द्वारा एक जातिका मनुष्य अन्यजाति बन जाता है अथवा 


एक आश्रमका मनुष्य उच्चतर आश्रम तक पहुँच सकता 
है। योग, तप, अध्यात्म-चिन्तन आदि असाधारण पुरुषाथ 
द्वारा एक वर्णका मनुष्य दूसरे उच्चचणुका बन सकता है। 
उसी प्रकार असाधारण पाप काय्ये द्वारा आय्यज्ञाति अनाय्य- 
जाति भी बन सकती है। इसी प्रकार त्रह्मचारी संनन्‍्यासी हो 
सकता है और सन्न्‍वासी भी पतित होकर ग्रहस्थ हो सकता 
है ॥ ३४८ || 


विज्ञानकी पुष्टिके लिये उदाहरण दे रहे हें-- 
यथा विश्वामित्र ॥३४६॥ 


ब्राह्मणादि उच्चचरण प्रबल पापकरम द्वारा शूद्र अथवा अनायये 
अथवा असुर हो सकता है। इसका प्रमाण पुराणोंमें अनेक 
मिलता है। उसी प्रकार ब्रह्मचारीसे तुरीय आश्रम संन्यासमें 
पहुँच जाना इसका प्रमाण तो स्पृतिशाख्र ही देता है। आश्रमों- 
का पतन भी स्वतः सिद्ध है। परन्तु एक निम्न वण दूसरे उच्च- 
वर्णमें एक ही जन्ममें पहुँच जाना प्राय: असम्भव होनेसे पूज्य- 
पाद महर्षिसृत्रकार उदाहरण द्वारा प्रकृतविज्ञानकी पुष्टि कर रहे 
हैं। वर्णंयर्सके साथ रजोवीय्यका साज्ञात्‌ सम्बन्ध होनेसे एक 
निम्न वणुसे उच्चवर्ण में पहुँचना असम्भव ही है। परन्तु उम्र- 
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यथा विश्वामित्र:; ।|३४६॥। 








३३६ कम मीमासादशेन | 





करमके द्वारा कही-क्हीं वेसा भी होनेका प्रमाण मिलता है। 
विश्वामित्रकी जीवनी उसका प्रमाण है। राजर्पि विश्वामित्र 
एक ही जन्ममे उम्रतपस्या द्वारा ब्द्यर्षि हुए थे। कम- 
की असाधारशशक्ति और महिमाका यह ज्वलन्त प्रमाण 
है ॥ ३४९॥ 

प्रसंगसे शकासमाधान कर रहे है-- 


यह अलोकिक है ॥। ३४० ॥ 


यदि जिज्लञासुके हृदयमें यह शंका हो कि विश्वामित्रजी 
क्षत्रिय होनेपर एक ही जन्ममें ब्राह्मण हो सकते है, तो जन्मसे 
जाति निणंयकी आवश्यकता क्या है ? केवल क्म द्वारा ही जाति 
निरणंय क्‍यों न किया जाय ? इस श्रेणीकी शंकाओंके समाधानमे 
पूज्यपाद महषिसूत्रकारने इस संत्रका आविर्भाव किया है। 
महर्षि विश्वामित्र एक द्वी जन्ममें ज्षत्रियसे ब्राह्मण हो गये थे। 
पुराण इसका प्रमाण देता है कि, उम्र तपस्यारूपी अतिबलवान्‌ 
शुभ कमके फलसे वे एक ही जन्ममे अपने शरीरके परमाणुओको 
बदलकर ज्षत्रियसे ब्राह्मण बने थे। यह कमेकी पूर्णंशक्तिमत्ताका 
ही फल है। परन्तु कर्माधिकार लोकिक नहीं है अलोकिक है। 
क्योंकि एक जन्ममें अपने माता-पितासे पाए हुये तथा रजोवीय्यसे 
आकर्षित परमाणुगुणको एकचार ही परिवत्तन करके एक दी 
जन्ममे नये परमाणु बाहरसे संग्रह करना लौकिक काय्य नहीं है 


धन गाजिनगणण गनिननिनननििन नमन नननिनगाग ए 


अलौकिकमेतत्‌ ॥ ३५० ॥ 


क्रियापाद । ३३७ 





अल्ोकिक काय्य है। यह अलोकिक कार्य केबल प्रबल तपस्या 
ओर योगशक्ति सापेक्ष है ॥ ३४० || 


अब दूसरे प्रकारसे विज्ञानकी पुष्टि कर रहे है-- 


असत्‌ कम द्वारा सब अवनति वृच्धके लताहोनेके समान 
होती है ॥ २५१॥ 


सत्‌ अर्थात्‌ शुभकमंकी शक्तिके उदाहरण देकर कमका 
महत्त्व प्रतिपादन कश्ते हुए अब असत्‌ अर्थात्‌ अशुभकम के 
प्रसंगसे स्वविज्ञानकी पृष्टि की जा रही है। कमंका बल और कर्म 
की महिमा सर्वोपरि है। इस कारण कम चाहे सत्‌ हो या असत्‌ 
शक्तिमे दोनो ही समान हैं। सतूकम अर्थात्‌ धर्म जिस श्रकार 
जीवको सब उन्नत अधिकार प्रदान कर सकता है. जसा कि पहले 
सिद्ध हो चुका है, उसी प्रकार असतकमे अर्थात्‌ अधर्म जीवको 
अतिसे अतिनिम्न गतिको पहुँचा सकता है। लोकिक उदाहरणके 
रूपसे कहा जाता है कि जैसे बृहज्ञातीय महातरु भी छाया, प्रति- 
कूल भूमि और देशकालके श्रभाव अथवा औषधि आदिके प्रयोग 
द्वारा गुल्म अथवा लता बन जाता है, उसी प्रकार जीव असत्‌ 
कम्मके प्रभावसे तीय्यकत्व तक प्राप्त हो सकता है। निम्नसे निम्त 
ऐसी कोई भी पतनकी अवस्था नहीं है, जो असत्‌ कमके प्रभावसे 
न हो सके || २३५१ ॥ 


हब ममलमम्क. आग 





असतकर्मणा सर्वावनतिब क्षल्॒तावत्‌ | २५१ ॥ 


३३८ कममीर्मांसादशन । 





प्रसंगसे शंका समाधान कर रहे हैं-- 
नौफेफी साम्यस्थितिवत्‌ अलुष्ठानादि द्वारा बिपद्से 
मुक्ति होती है ॥ ३५२ ॥ 


अब यदि कम जिज्ञासुके हृदयमें यह शंका हो कि शुभकर्म 
भी समान बलशील है और अशुभकर्म' भी समान बलशाली है 
तो अनुष्ठानादिसे फल नहीं होगा ऐसा क्यों नढ्रों माने ? इस 
दशामें अनुष्ठानादिकी साथकता क्या है ? इस श्रेणीकी शंकाओंके 
समाधानमें पूज्यपाद महषिंसूत्रकारने इस सूत्रका आविर्भाव 
किया है। अनुष्ठानादि भी कर्म है; कमंकी अपरिहाय्यशक्ति 
अनुष्ठानादिमें भी उपस्थित है। इस कारण अनुष्ठानादि विफल 
नहीं हो सकते हैं। नावकी स्थितिकी साम्यरक्ञा करके उसको 
चल्लानेपर न उसकी गतिमें फेर पड़ता है ओर न उसके डूबनेकी 
सम्भावना रहती है। ओर विशेषतः उसकी गति सरल और द्वुत 
हो जाती है; उसी प्रकार अनुष्ठानादि क्रियाका' भी फन्न समझता 
जाय । नाव यदि टेढ़ी रहे, नावका भार यदि एक ओर कम ओर 
एक ओर अधिक, अर्थात्‌ नावकी स्थिति यदि असाम्य हो, तो 
नावकी गति रुक जाती है। ओर आन्धी आदिका सामना करने 
पर नाव डूब भी जा सकती है। परन्तु जबतक नावकी स्थिति 
साम्य रहेगी, तबतक न उसको कोई डूबा सकता है ओर न उसकी 
गतिका रोध कर सकता है। उसी प्रकार अनुष्ठानादि द्वारा कम- 


अनुष्ठानादितो विपन्मुक्ति; साम्यस्थित्योस्तरशिवत्‌ || ३४२ ॥ 


क्रियापाद । 


हि 
हब । 
किक । 





थत्त विपाकजनित 
विपतसे मनुष्यकी विमुक्ति भी हो जाती है। अनुष्ठान दोनों 
ओर काय्य करता है। भोंगकी अवधि और शक्तिको भी घटाता 
है ओर दूसरी ओर भोगसे शीघ्रतास बचाता है। इस प्रकारसे 
गतिको सरल करता है। अब यदि यह शंका हो छि जच प्रबल 
अनुष्ठान द्वारा विपत्तिकों एकबार ही हटा दिया जाय और कम- 
विपाकके धक्केको आने ही न दिया जाय, तो इस सत्रोक्त विज्ञान 
की साथकता कैसे समझी जायगी ? इस श्रणशीकी शंकाओंका 
समाधान यह है. कि यदि कर्ंविपाक्त उस समय न होने पाया 
तो ओर भी अच्छा है। उस जीवका अभ्य्ुद्य सागे एकबार ही 
निष्कण्टक हो जाएगा । और यदि वह शुभ पुरुषार्थ करता ही 
रहे, तो पुनः उन पुराने अशुभकर्मोका वेग आने ही नहीं 
पावेगा ॥ ३५२ | 


विपाककी गति सरल हो जाती है ओर उपरि 


कम की सर्वोपरि महिसा सिद्ध की जाती है-- 
त्रिमूर्ति कर्मायत्त हें ॥| ३५३ ॥ 


कमकी ऐसो असाधारण महिमा है कि भगवान्‌ बअश्मा, 

हद दध्‌ हे 

भगवान्‌ विष्णु और भगवान्‌ रुद्र भी कमके अधीन रहते हैं । 
प्रत्येक ब्रह्मास्डमें सगुण ब्रह्म ये ही तीनों हैं | सष्टि-स्थिति-ल्य 
करनेकी पूरीशक्ति इन तीनोंमें विद्यमान है। साज्षात्‌ ईश्वर- 


जिमूनिकर्मायत्तम्‌ || ३५३ || 


'नरलबककलन ताक 


३४० कममीमांसादशन | 


रूप होनेपर भी त्रिमूर्ति जब करके अधोन है तो कमकी 
महिमा सर्वोपरि है इसमे सन्देह नहीं है। वस्तुतः ज़िमूत्ति- 
में स्वशक्तिमत्तत्व विद्यमान रहनेपर भी, वे जब किसी 
ब्ह्माग्डका सश्काय्यं, स्थितिकाय्य या लयकाय्य करत है, 
तो उस ब्रह्माण्डके समष्टि कमंके अनुसार ही करते हैं। उनमे 
शक्तिकी पूर्णता रहनेपर भी जसा समष्टि कमंविपाक ब्रह्माण्ड 
सम्बन्धसे उपस्थित होता हे, वेसे ही उनमे इच्छा प्रकट 
होती है, क्योकि रवयं वे कर्मातीत और इच्छारहित ईश्वर 
हैं॥ ३४५३ ॥ 
प्रसंगसे शंकासमाधान किया ज्ञाता है-- 


जीव नहीं हैं ईश्वर होने से ॥ ३५४ ॥ 


जिज्ञासुओके हृदयमे शंका हो सकती है कि, जब त्रिमूत्ति 
भी कमके अधीन है तो त्रिमूर्तिको जीव कोटिमे क्‍यों नहीं कह 
सकते है? इस श्रेणीकी शंकाके समाधानमें कहा जाता है कि 
ज्रह्माग्डके समष्टि कमंके अनुसार उनको सृष्टिस्थितिलय करते 
रहने पर भी, वे कमवन्धन से अतीत, कमेद्रष्टा ओर कस नियन्ता 
होनेसे वे जीव नहीं हैं, वे ईश्वर है। जीव ओर ईश्वर इन दोनों- 
के लक्षणोमे भेद यह है कि, जीव अविद्याके अधीन हैं। जो 
अविद्या अज्ञानजननी हैं।ईश्वरपद इससे ठीक विपरीत है। 
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न च जीवईश्वरभावात्‌ ॥३५४॥। 





क्रियापाद । ३४१ 





क्योकि ज्ञानजननो विद्या ईश्वर के अधीन हैं। दूसरी ओर 
अविद्या, अस्मिता आदि पन्न क्लेश, कम और कर्म्ोग इनके 
अधीन जीव होता है। ओर सबंशक्तिमान्‌ ईश्वर इनसे अतीत 
होते है। जीव एक पिण्डका नायक होनेपर भी उसमे बंधा 
रहता है, परन्तु ईश्वर अनन्तकोटि ब्रह्माण्डनायक होनेपर भी 
उनमे आवद्ध नहीं रहते है ओर वे अनन्तकोटि पिण्डके द्रष्टा 
बने रहते है। सुतरां जीवके लक्षण त्रिमूर्त्तिमें न मिलनेसे और 
वहुधा ईश्वर हीके लक्षण मिलनेसे और उनमें सब श्रणीकी 
ऐशी सिद्धि विद्यमान रहने से वे कदापि जीव नहीं हो सकते वे 
ईश्वर रूप ही हैं ॥ ३५४ ॥ 


उपसंहार करते हैं-- 
(५ 
इस कारण कम श्रेष्ठ और प्रमाण है ॥ ३४५४ ॥ 


ब्रह्माण्ड पिण्डात्मक सष्टिलीलामे कम ही प्रधान है। जब 
कमकी पूर्व कथित रूपसे सबमुखीन शक्तिका होना सिद्ध होता 
है, जब कम लोकिक और अलोकिक सब फल उत्पन्न करनेसे 
समर्थ है और जब कमसे अतीत सृष्टिराज्यमे कोई भी नहीं 
रह सकता, तो यह मानना ही पड़ेगा कि कर्म सबसे श्रष्ठ है। 
ओर कम के अधीन सब कुछ होनेके कारण कम ही प्रमाण है। 
धस्तुतः कमंके सबशक्तिमत्तत््व और कमके अस्तित्वमे किसीको 





तस्मात्‌ कम प्रशस्य॑ प्रमाणं च प्रशस्यं प्रमाणं च ॥१४५॥ 


३४२ कम सीमासांदशेन | 





भी सन्देह् नहीं हो सकता है । इस सत्रमें श्र और पमाण शब्द- 
का दो बार जो प्रयोग हुआ है वह सिद्धान्तकी दृढ़्ताके निमित्त 
ही समझना उचित है ॥३५५॥ 


रु के श्र 
करंमीमांसादशंन ठृतीयपाद समाप्न । 





# 3 तत्सत्‌ # 


मोक्षपाद । 


पहले तीनों पादों में यथाक्रम धम, संस्कार और क्रियाका 
वर्शन करके अब क्रियाशुद्धिका फलरूप और सब साधनोंका चरम 
लक्ष्यरूपमोक्षका वणन करनेके अथे इस अन्तिम चतुर्थेपादका 
प्रारम्भ किया जाता है-- 


दोनोंके द्वारा सृष्टि होती है ॥| १ ॥ 


बिना सृष्टिका रहस्य समझे! लयका रहस्य हृदयंगम नहीं हो 
सकता है। ओर जीवके लिये मोज्ञप्राप्ति ही उसका लय है। इस 
कारण सष्टिका मौलिक रहस्य कहा जा रहा है कि प्रकृति ओर 
पुरुष दोनोंके संगमसे ही रष्टि होती है। पूज्यपाद महर्षिकपिलने 
सांख्यद््शनमें प्रकृति और पुरुषक्ता स्वरूप पूर्ण रीतिसे सममाया 
है । इस कारण पुरुष ओर प्रकृतिके विस्तारित लक्षण इस दशनमें 
नहीं किये गये हैं। पदार्थवादके न्याय ओर वेशेषिक दोनों 
दर्शनोंके अनन्तर सांख्य प्रवचनके योग और सांख्य इन दोनोंके 





अमन िननननानन- > «सकल कक अलने अमर हक + नाक बरसमाकास 





/रसकप- कमल कलनन-ननाकत, 


उभयत; सृष्टि: ॥ १ ॥ 


३४४ कर्म मीमांसादशन । 
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अधिकार निर्णीत हैं। ओर तदननन्‍तर पंचम अधेफ्रार इस 
दरान का है। इस कारण प्रकृति ओर पुरुष इन दोनोके विश्त।रित 
लक्षण न करके पूड्यपाद महर्षिपूत्रकारने केत्रन्न स्वविज्ञानको 
सिद्धिके लिये संक्षेपसे ही कहना उचित समभा है कि, जेसे 
मनुष्यकी पिण्डरखष्टि अथवा यावत्‌ चतुरविधमूतसधरकी सृष्टि 
प्रकृति पुरुषात्मक है, इसी दृष्टान्त्से समझना उचित है कि 
ब्रह्मास्डकी यावत्‌ सृष्टि मूलपुरुष ओर मूलप्रकृति सम्भूत है । 

इस प्रसगमें जिज्ञासुके हृदयमे ऐसी शका हो सकती है कि, 
सांख्यदर्शनने प्रकृतिकों एक मानी है और पुरुषको बहु माना है, 
इसका तात्पय क्‍या है? विशेषतः अन्यान्यद्शनोने एक ही 
परमात्माका और एक ही माया, दोनोके सम्बन्धसे सृष्टिका 
विल्ञास निश्चय किया है इसका सामझ्जस्य कैसे हो सकता है ? 
इस श्रेणीकी शंकाओंका समाधान यह है कि, जो दाशनिक 
सिद्धान्त ब्रह्म ओर मायासे स॒ृष्टिका सम्बन्ध कहता है, वह 
मायाको अनादि ओर सान्‍्त कहता है ओर ब्रह्मको निर्लिप्त 
कहता है। सांख्यद्शन प्रकृतिको अनादि ओर अनन्त मानता है, 
ओर साथ ही साथ स्फटिकका जवाकुसुमसम्बन्धवत््‌ प्रकृतिसे 
सम्बन्धयुक्त होना स्वोकार करता है। इस कारण सांख्यका 
बहुपुरुष मानना भी युक्तियुक्त है। जो सिद्धान्त मायाको अनादि 
ओर सान्‍्त मानता है, वह यह भी कहता है कि जिस प्रकार 
जलाशयके तरड्ढमें एक ही पुरुष प्रतिफलित हो अनेक रूप धारण 
करते हैं, परन्तु वे निर्लिप्त रहते है, उनकी इस उपमासे जलके 


मोक्षपाद। ३४४५ 


प्रकृतिरूपी जलके तरद्भा ही अनेक रूपको धारण कर लेते हैं 
क्योकि सूथ्यका प्रतिबम्ब प्रथक्‌-प्रथक उनमें पड़ता है। इस 
विचारसे एक अद्वितीय सूय्य नलिप्त ही रह जाते हैं। परन्तु 
सांख्य-विज्ञानके अनुसार एक ही मूल-प्रकृति अनन्त पुरुषों जवा- 
स्फटिक सम्बन्धवत्‌ प्रतिफलित होती है, और स्फरटिकोंको लाल 
बना लेती है। इस उदाहरणसे वहुपुरुषवाद युक्तिसंमत है। 
क्योकि सांख्यविज्ञानके अनुसार जवारूपी प्रकृतिका लात 
रज्ञ अनन्त पुरुषोमे. पहुँचकर अनन्त पुरुषोको लालरंजित 
प्रतोत कराता है। पहले विज्ञानमे काय्यंका स्वरूप प्रकृतिके 
तरगोमें समझा जाता है। और इस विज्ञानमें कार्य्यका 
र्वरूप अनन्त पुरुषोंमे प्रकट होता है। प्रतिबिम्बका सिद्धान्त 
दोनोमे विपरीत होनेके कारण विचारमे यह पार्थक्य है! 
अतः ब्रह्म ओर माया इन दोनोसे ख्ष्टि होती है, अथवा 
प्रकृति आर पुरुषके संयोगस र्त'ष्ट होती है, वस्तुतः ये दोनों 
सिद्धान्त एक ही हँ। इन्द्वात्मसम्बन्धसे सर ष्टको सभी स्वीकार 
करते हैं ॥ १ ॥ 





प्रसड़से इश्वरका स्वरूप कहा जाता है-- 


ईश्वर उमय विलज्षण हैं |२॥ 


ईश्वर प्रकृति ओर पुरुष दोनोसे विलक्षण हैं | प्रकृति मायाके 
सम्बन्धमे तो किसोका भी मतभेद नहीं है। परन्तु वेदान्तके 





उभयविल्ञक्षण ईश्वरः ॥२॥ 
२७ 


३४६ कर्म मीमांसादशन 





एकात्मवादसे सांख्यका जो बहुपुरुषवाद है, उस बहुपुरुषवाद- 
का रहस्य यह है कि, प्रकृतिमें प्रतिबिम्बित तथा अपनेको 
प्रकृतिवत्‌ माना हुआ जो पुरुष है, वही सांख्यका पुरुष है। 
ईश्वर इस अवस्थासे एकबार ही विलक्षण हैं | क्योंकि वे प्रकृतिके 
भी द्रष्टा हैं, ओर सांख्यके इस पुरुषत्वके भी द्रष्टा हैं। सांख्यने भी 
ईश्वरके इस ईश्वरत्वकों अलौकिक प्रत्यक्षगम्य करके स्वीकार 
किया है। सांख्यदर्शनका यह ईश्वर्वाद अतिमहवसे पूण है। 
क्योंकि सांख्यविचारके अनुसार इईश्वरविचारकी आवश्यकता 
नहीं थी । सुतरां सांख्यद्शन परम आरितिक दशेन है। पूज्यपाद 
महर्पिंपतञ्ञ ज्क्तत योगदशन ईश्वरके स्वरूपकों बहुत ही स्पष्ट 
करके वर्णन करता है कि, अविद्या अस्मिता आदि क्लेश, प्रकृति- 
तरंग सम्भूतकर्म शुभाशुम कमेके भोगरूपी विषाक और आशय 
अर्थात्‌ कमंवीजरूपी संरकार इनसे जो रहित है, वही पुरुष- 
विशेष ईश्वर है। अतः यह पुरुषविशेष ईश्वर उभस्रय 
विलक्षण है, इसमें सन्देह ही क्‍या है। जीव अठ्पज्ञ है, 
ईश्वर सवेज्ञ है। जीव मायाके अधीन है, इईश्वरके अधीन 
साया है। जीव अल्पशक्तिमान्‌ हैं, ईश्वर सवंशक्तिमान्‌ है। 
जीव कर्मके अधीन है और कम ईश्वरके अधीन है। 
जीव दृश्य है, ईश्वर द्रष्टा है। त्रह्माए्ड पिण्डात्मक सृष्टि 
अनन्त है ओर ईश्वर एक और अद्वितीय हें। अतः ईश्वर 
प्रकृति और पुरुष दोनोंसे विज्षक्षण हांगे इसमें सन्देह ही 
क्या है॥ २॥ 


मोक्षपाद । ३४७ 


प्रसगसे जीवका लक्षण कह रहे हैं-- 
जीव दोनोंके अधीन है ॥३॥ 


जीवके जीवत्वका सम्बन्ध पुरुष और प्रकृति दोनोसे है। यदि 
सांख्यविज्ञानके अनुसार पुरुषकी स्वच्छता और प्रकृतिका रग 
दोनो ही एक तृतीय वस्तु जीव बन जाता है। पुरुषकी चेतनता 
ओर पग्रकृतिका गुण-परिणाम दोनो ही के सम्बन्धसे जीवका 
जीवत्व प्रकट होता है। जीवके श्रन्तःकरणमे प्रकृतिकी धारणा- 
शक्ति ओर पुरुषका चिदाभास एकत्रित होकर ही बन्धमोक्षका 
कारण बनता है ओर दोनोके अधीन होकर ही वह अन्‍्तःकरण 
बन्धनदशाक्रो प्राप्त होता है। इसी कारण चिज्जडग्रन्थि विशिष्ट 
जीव चित्‌पुरुष ओर जड़ प्रकृति दोनों सत्ताके अधीन है यह 
मानना ही पड़ेगा ॥३॥ 


प्रसंगसे लक्ष्यकी सिद्धि की जाती हैं-- 
दोनोंके ज्ञानसे मुक्ति होती है ।। ४ ॥ 


यद्यपि इस अध्यायकी प्रवृत्ति मुक्तिके निमित्त ही है तथापि 
यदि इस स्थल्पर जिज्ञासुको शका हो कि, उभयके सिवाय जब 
सष्टिमे ओर तृतीय वस्तु नहीं है, तो मुक्ति किसकी होगी और 
केसे हो सकती है। इस श्रणीकी शंकाओके समाधानमें इस सूत्रकी 
प्रवृत्ति है। सब दशनशाख्रोका संक्षेप सिद्धान्त यह है कि, जह्म एक 


लाना रणभ 





उभयाधीनो जीव: ॥३॥ 
उभयशानान्म॒क्ति। |४॥ 


इ्छ्प कम सीमांसादशंन । 
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और अद्वितीय हैं। उनकी प्रकृति अथवा शक्ति जब काम करते 
लगती है, तभी सृष्टि होती है और दूसरी ओर यह सिद्ध हुआ 
कि, प्रकृति और पुरुष दोनोंसे र्ष्टे होती है, तो यह मानना ही 
पड़ेगा कि, सृष्ट करनेवाले प्रकृति-पुरुषात्मक दोनों सत्ता अलग 
अलग होनेपर भी ब्रह्मकी ही सत्ता है । अतः जब तत्त्वज्ञान द्वारा 
यह ज्ञानी समझ लेता है कि प्रकृतिका स्वरूप यह है और पुरुषका 
स्वरूप यह है, जब आत्मज्ञानी महापुरुष यह जान जाते हें कि, 
पुरुषसत्ता और प्रकृतिसत्ता दोनों जीव अन्तःकरणका ही परिणाम 
है । वस्तुतः ब्रह्म एक और अद्वितीय हैं, तब्र मुक्तिपदका उदय 
होता है। पुरुषसत्ता ओर प्रकृतिसत्ता, दोनों ब्रह्मशक्ति महामायाके 
प्रभावसे ही स्वतन्त्र स्वतन्त्र अनुभूत होते हैं। सुतरां आत्मज्ञानकी 
सहायतासे प्रकृति पुरुषात्मक ब्रिश्वका हेतुभूत प्रकृति और पुरुष- 
रूपी काय्यंका पता लगनपर ज्ञानी कारणतब्रह्ममें युक्त हो जाता 
है यही मुक्तिपद है ४ ॥ 
इस विज्ञानकों पुष्ठट कर रहे हैं-- 


झाय्य कारणका एकत्वापादन मोक्ष है ॥५॥ 


काय्य ब्रह्म ओर कारण बह्म इस प्रकार ब्रह्मके भाव तत्त्व- 
दर्शी महात्माओंने कहे हैं। कारणनत्रह्म रवस्वरूप ओर काय्य- 
ब्रह्म दृश्य प्रपंचमय जगत्‌ कहाता है। प्रकृतकी अव्यक्त दशामें 
दृश्यरूपी जगत्‌ स्वस्वरूपमें लय हो जाता है ओर प्रकृतिकी व्यक्त- 


लज लक, 


काय्यंकारणयोरेकत्वापादनं मोक्ष: [॥५॥ 


सोक्षपाद । ३४९ 


दशामे वह पुन: प्रकट होकर द्तमय प्रपंचकों धारण करता है। 
ब्रह्मसे ब्रह्मप्रक्ति जब अलग होकर व्यक्त होती है तब एक ओर 
प्रकृतिका अनन्त वेभव प्रकाशित होता है और दूसरी ओर अनन्त 
पुरुष अनन्त जीवपिण्डमें आंग्न स्फुलिंगवत्‌ प्रकट ह्वोते हैं । तत्त्व- 
ज्ञानी महापुरुष जब क्रमशः अपनी दाशनिक ज्ञानकी वृद्धि द्वारा 
राजयोगकी परिधिमे पहुँचकर आत्मज्लानक्रे पूण अधिकारी हो 
जाते हैं, तब वे प्रकृति और पुरुषका सम्यक्‌ ज्ञान अनुभवसे प्राप्त 
कर लेते है। साथ ही साथ वे यह अनुभव करनेसे समथ होते 
हैं कि, अहममेतिवत्‌ ब्रह्म और ब्रह्मप्रकृत एक हो है। ओर 
हंतका यावत्‌ वेभव ओर प्रकृति तथा पुरुषकी अलग अलग सत्ता 
आदिका कारण एकमात्र ब्रह्मप्रकृति ही है। आत्मज्ञानकी इस 
पूर्णशशञानकी अवस्थामे कारणन्रह्म और कायत्रह्म इन दोनोके 
अद्वेतसावको हृदयंगस करके जीवन्मुक्त महापुरुष ब्रद्यरूप ही 
हो जाते हैं, और स्वयं भी धन्य होते हैं तथा जगत्‌को भी धन्य 
करते हैं। और ज्ञानीकी यही उन्नततम अवस्था मोक्षका 
स्वरूप है ॥५॥ 


प्रसड्से बन्धन और मोक्ष दोनोका मूल अन्वेषण किय 
जाता है :-- 
इन्द्रसे बन्धन और एकतचसे मुक्ति होती है ॥६॥ 


यद्यपि बन्धन ओर मोक्षका प्रथक्‌ प्रथक कारण अन्वेपण करते 


अनार नली आ न दफन 


बन्धमोत्नौ इन्हेकतत्त्वाभ्याम ॥६॥ 


३४० कर्ममीमांसादशन । 





समय दाशंतनिक आचारय्योनि विभिन्न स्थानोंमें विभिन्न सत प्रकट 
किये हैं, जैसा कि, किसी किसी आचास्यने ज्ञानको सुक्तिका कारण 
ओर अज्ञानको बन्धनका कारण कहा है इत्यादि । उसी प्रकार 
पूज्यपाद महर्पिसृत्रकारने अपने वैज्ञानिक सिद्धान्तके अनुसार मुक्ति- 
के पथ सरल करनेके अथ यह संकेत किया है कि, इन्द्र अनुभव 
ही बन्धन दुशाका मूल कारण है और जब एकतत्त्वका यथाथ 
रूपसे उदय होता है, तभी मुक्तिषदका उदय होता है। वस्तुतः 
ब्रह्मसे ब्रह्मतक्ति प्रथव्‌ होकर अपनी अविद्यारूपसे जब सूृदष्टि 
प्रपंचक्तो विस्तार करती है, तभी जीवकी प्रथकसत्ता बनकर 
उसमें द्तभावका उदय होता है। इस कारण यह मानना ही 
पड़ेगा कि, इन्द्रका अनुभव ही जीवका जीवत्व सिद्ध करवा है 
ओर इन्दके अनुभवसे ही बन्धनदशाक्रा उदय होता है। अद्ष 
प्रकृतिकी जिस अवस्थासे यह दशा उत्पन्न होती है, उसको 
अविया कहा जाय और जीवके जिस अवस्थासे यह दशा उत्पन्न 
होती है, उसे अज्ञान कहा जाय, तोमी यह मानना ही पड़ेगा 
कि, बन्धन इन्द्से ही उत्पन्न होता है। उसी प्रकार दूसरी ओर 
त्रह्म प्रक्तिकी जिस अवस्थासे मुक्तिकी सम्भावना होती है, उसको 
विद्या नामसे अभिहित किया जाय ओर जीवकी जिस अवस्थासे 
यह दशा उत्पन्न होती है, उसे तत्त्वज्ञान कहा जाय, तोमी यह्द 
सानना ही पड़ेगा कि, मुक्तिपदका उदय एकत्तत्वके द्वारा ही होता 
है। कर्म, उपासना ओर ज्ञानकी सहायतासे जब अन्तःकरणुकी 
वषम्य स्थिति समताको प्राप्त होकर साधकका चित्त तैज्धाराके 


मोक्षपाद | ३४९१ 
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समान अविछिन्न दशाको प्राप्त होकर आत्मामें एकतत्त्वसे घावित 

द्ोती है, केवल उसी अवस्थासे मुक्तिपदका उदय होता है। यह्‌ 

सिद्धान्त केवल कममीमांसा द्वारा ही श्रतिपादित नहीं है, सब- 
तन्त्र सिद्धान्त योगद्शन भी इसी सिद्धान्तका पक्तपाती है ॥६ 


मुक्तिप्रसंगमें स्ष्टिका रहस्य कहा जाता है-- 


बीज, अंकुर, तरु ओर बीजके समान सृष्टि है ॥७॥ 


रष्टे ग्रवाहके रहस्यको समभनेके लिये ऐसा जानना उचित 
है कि जैसे संसारमे देखनेमे आता है, धान्य बीजसे धान्यवृक्त 
हुआ, उन धान्य वृक्षोसे पुनः धान्यकी उत्पत्ति हुई और पुनः उन 
धान्योसे धान्यबृत्तकी उत्पत्ति हुई। इस प्रकारसे बीजसे वृक्ष, 
वृत्तले बीज और पुनः बीजसे वृक्ष उत्पन्न होता हुआ वृत्षसृष्टिका 
प्रवाहचक्र चलता ही रहता है। उसी दृष्टान्तके अनुसार 
समभना उचित है कि, अनन्तकोटि ब्रह्माण्डात्मक सृष्टि प्रवाहका 
चक्र चलता ही रहता है। यह विज्ञान अनेक शंकाओंका भी 
समाधान करनेवाला है। यदि कोई जिज्ञासु इस प्रकारकी शका 
करे कि बन्धनका कारण और मुक्तिका कारण जब अन्वेषण 
किया जा सकता है तो सटष्टका आदिकारण भी अन्वेषण करना 
चाहिये ? इस श्रेणीकी शंकाओका समाधान भी इस सृत्रसे होता 
है। क्योकि रष्टिका आदिकारण शकारहित है। वह प्रवाह 
चक्ररूपसे नित्य है। जसे एक जीवपिस्ड के नष्ट होने पर अनन्त 


लजिलजाण 





जाम, सदी जी, (रत आकर (जातक... अभी, २७/ााांधं॥ 88 82 न हे मन 


बीजाकुरतरुबीजवत्‌ स॒ष्टिः।।७॥ 


३४२ कर्ममीमांसादशंन । 
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जीवपिण्ड जीवित रहते है, उसी प्रकार एक ब्ह्माण्डके नष्ट होने 
पर अनन्त-कोटिब्रह्माण्ड विद्यमान रहते हैं ओर धारा चिर- 
स्थायी रहती है ।।३॥ 
सष्टिसे उपराम प्राप्त होनेके लिये कहा जाता है-- 

( छू 
आत्मा, भाव, ज्ञान, इच्छा, कम, फल और भोग सृश्कि 


ये सप्त स्तर हैं ॥ ८ ॥ 

द्रष्टा ओर दृश्यका इन्द्र जिस चिदाभासमें उत्पन्न होता है, वही 
अन्तःकरणविशिष्ट चिदाभास जीवात्मा रूपसे अमिहित होने 
योग्य है, वह रस ष्टका प्रथम स्तर है। तदनन्तर इन्द्रमूलक भावका 
अलुभव ओर तदनन्तर त्रिपुटिमूलक ज्ञानका अनुभव सममना 
उचित है। जीवात्माक्की जब सवतन्त्र सत्ता बती, तो वह सत्ता 
परमात्माका चिदाभाससमूलक है। तदनन्तर जीव अन्तःकरणमें 
जब हतभान हुआ, वह प्रथल भान भावसूलक हुआ | वह भान 
परसात्माकी सतसत्ता मूलक है। इस विज्ञानकों दूसरे श्रकारसे 
समझा सकते हैं कि, सच्चिद!नन्दसय परमात्माकी चितृप्तत्तासे 
जीवका जीवत्व और सतसत्तासे भावतत्वका उदय हुआ | वस्तुतः 
भावततत्त्त सृष्टिमें प्रथणथ ओर सृूच्मातिसृक्ष्म तत्व है। भाव 
अभावका विरोधी है। भावकी उत्पत्ति और उसका चिस्वार बुद्धि 
ओर अहंकारके संगमसे होता है। घह भाव इच्दमूलक होनेसे 
घत्तूमूलक ओर असत््‌मूलक है । सद्भाव मुक्तिका कारण ओर 


न्‍कसगणण रण किए डा 


सष्टेरात्ममावश्ञानेच्छाकमफल्मोगाः सप्तस्तरा; ॥ ८ ॥ 


मोक्षपाद । ३५३ 


आल न नमक बनी नम किल शक कील लिन मिशन मिट कल निदक शी किक मिड 
असदूभाव बन्धनका कारण होता है। सृष्टिका तीसरा स्तर ज्ञान- 


तत्त्व है। ज्ञानतत्त्व, ज्ञाता, ज्ञान, झेयरूपी त्रिपुटिमूलक है। पुनः 
चह ज्ञान सात्विक, राजसिक, तामसिक भेदसे त्रिविध होता है । 
जीव अन्तःकरणकी प्रथम अवस्थामे भावका परिणाम दूसरी 
अचस्थामें ज्ञानगा परिणाम और तीसरी अवस्थामे इच्छाका 
परिणाम होता है । ज्ञान जिस प्रकार बुद्धिका धर्म है, उसी प्रकार 
इच्छा मनका धर्म है। इच्छा सृष्टिका चतुथ स्तर है। इच्छा- 
शक्तिसे ही सृष्टिका विस्तार आगे बढ़ता है। इच्छाशक्तिसे ही 
क्रियाशक्तिकी उत्पत्ति होती है। वह्दी कर्म कह्दाता है। कम ही 
सृष्टिका पंचम स्तर है। कर्मसे कमफलकी उत्पत्ति होती है, कर्म 
कारण है ओर फल काय्ये है। अत: फलका समर षष्ठ है। वह 
कमफल सुखदुःख भोगमय होता है। अधः और ऊध्वेलोक, नरक 
ओर स्वगंभोग आदि उसीसे बनते हैं। सुतरां भोगका स्वर 
सष्टराज्यमे सप्तम सपका जाता है। यही ब्रह्माण्ड पिण्डात्मक 
रुष्टिका कारण है। सष्टिके इन सातों स्तरोको भल्लीमाँति अनुभवमें 
लानेसे सष्टिका बन्धन छिन्न हो सकता है ।| ८५ ॥ 


ओर भी कहा जाता है-- 
स्थृूल-सक््मसृष्टिका काम कारण है ॥ & ॥ 


रृष्टिके साधारणतः दो स्तर हैं, एक सत्रम ओर दूसरा स्थून | 
पद्चीकृत महाभूतसे सम्बन्धयुक्त स्थूल कहाते है और अपग्य कृत 


स्थूलसूक्मे कामनिमित्ते ॥ ९ ॥ 


३४७ कर्म मीमांसादशन | 


महाभूतोंसे सम्बन्धयुक्त तथा मनोराज्यसे सम्बन्धयुक्त सत्र रृष्टि 
सूक्ष्म कहाती है। ये दोनों सृष्टिके मूलमें काम ही विद्यमान है 
वासनामूलक कामसे सब प्रकारकी रृष्टि उत्पन्न होती है, इस 
कारण काम ही दोनोंका कारण है, इसमें सन्देह नहीं। इस 
विज्ञानको और भी सूह्मरीतिसे विचार कर सकते हैं कि, चाहे 
समष्टि सृष्टि हो चाहे व्यष्टि सृष्टि, चाहे आधिभोतिक सृष्टि हो 
चाहे आधिदेविक सृष्टि सभी कामज है। चाहे सृष्टि मानसी हो 
चाहे वैजी, दोनोंके मूलमें काम ही विद्यमान है। बेजी सृष्टिमें 
कामकल्नाका तो लक्षण दिखायी ही देता है। वह कामवासना- 
मूलक होनेसे प्रजापतियोंके मानसी सृष्टिमें भी वही मूल कारण 
विद्यमान रहता है। इस कारण यह स्वतःसिद्ध है कि, सब प्रकार- 
की सृष्टिका मोलिक कारण काम है | ९॥ 


प्रसंगसे कामका ओर भी प्रभाव कह रहे हैं-- 
आसक्ति कामसे उत्पन्न है ॥ १० ॥ 


समष्टिसृष्टिके मूलतत्त्वोंके साथ कामका घनिष्ट सम्बन्ध 
दिखाकर अब पूज्यपाद महर्षिसत्रकार व्यष्टि-रृष्टिके साथ उसको 
घनिष्टता सिद्ध कर रहे हैं। अन्तःकरणुके वृत्तिराज्यकी स्वाभाविक. 
दो गति हैं, एक ऊध्वंगति और दूसरी अधोगति। ऊध्वगति 
भावसे उत्पन्न होती है ओर वह मुक्तिप्रदा है। इस कारण वह 
सष्टिसे बचानेवाली होनेसे वत्तमान प्रसंगसे अतीत है। अन्तः- 





आसक्ति: कामजा ॥ १० ॥ 


मोक्षपाद ! श्श्श 
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करणकी दूसरी गति अधोगामिनी है; वह अज्ञानमूलक आसक्तिसे 
उत्पन्न होकर जीवके आवागमनचक्रका कारण बनती है ओर 
उसको सदा खझृष्टिसें फताए रहती है। वह निम्नगामिनी गति 
आसक्तिमूलक है। आर्सक्ति चित्त और मनके संगमसे कामके 
प्रभाव द्वारा उत्पन्न होती है। अतः समष्टि रृष्टिमें जेसा कामका 
अधिकार है, उसी प्रकार व्यष्टि-सप्टिमें सी कामका दुर्देभमनीय 
अधिकार विद्यमान है।। १० || 


उसकी और भी महिसा कही जाती है-- 
उसका महत्त्व उड्धिजमें भी अत्यक्ष है ।। ११ ॥ 


सष्टिका मौलिकतत्त्वकूपी कामका प्रभाव सर्वव्यापक है! 
उसका ज्वलन्त प्रमाण यद्र॒ है कि, सबसे नीचेकी योनि जो उद्धिज 
है, उसमें जो सृष्टि होती है वहाँ भी कामका प्रभाव सवप्रधान 
देखा जाता है। कामका प्रभाव मनुष्य पशु आदिसें तो दिखाई 
देता ही है, अधिकन्तु कामका प्रभाव उद्धिज्र सृष्टिमें भी प्रत्यक्ष 
है। जिस प्रकार पत्ती आदि अण्डज योनियोंके डिम्बसें स्त्री ओर 
पुरुषशक्तिके दो अंश होते हैं, उप्ती प्रकार उद्धित्रके बीजोंमें भी 
दो अंश होते हैं। उद्धिजके पुष्पपरागममे स्त्रीशक्ति ओर पुरुषशक्ति 
दोनोंका प्रत्यक्ष लक्षण पाया जाता है। सृष्टि उत्पन्न होते समय 
अन्य जीव सृष्टिके उदाहरण पर उद्धिजर्से भी भावान्तर दिखायी 
पड़ता है। वसन्‍्तऋतु जेसा कालप्रभाव अन्य जीवोंको तरह 
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तन्महच्चं प्रत्यक्षमुद्धिजेडपि || ११ |॥ 


३४६ कममीमांसादशंन । 








उद्धित्र जीवपर भी पड़ता रहता है। इस प्रकारके लक्षणोंके 
देखनेसे सबको मानना पड़ेगा कि, सृष्टिमें कामशक्ति सबं- 
व्यापक है ११॥ 


मुक्तिम्संगसे काम जयका माहात्म्य कहा जाता है-- 
कामको अधीन करनेसे संजय होता है।। १२ ॥ 


जब काम ही सष्टिका मौलिक तत्त्व है ओर जब काम ही 
सष्टिका बीज स्वरूप है, तो यह मानना ही पड़ेगा कि, कामजय 
होनेसे रष्टिके सब विषयोंका जय होता है। श्रीभगवान्‌ सदाशिवने 
तृतीयनेत्रकी अग्निसे कामको अस्मीमूत कर दिया था। ऐसा 
पुराणशास्त्र कहता है। तृतीयनेत्र ज्ञाननेत्र है ऐसा समझना 
उचित है। मतसे उत्पन्न तथा प्रवृत्तिदायिनी रतिके पति कामका 
नाश दतीग्रनेत्र द्वारा ही हो सकता है। इस विज्ञानकों दूसरे 
प्रकारसे भी समझ सकते हैं कि, ज्ञानके द्वारा ही जब आत्माकी 
प्राप्ति होती है, वो ज्ञान ही मुक्तिका कारण है। मुक्तात्माके लिये 
सष्टिका लय हो जाता है। अतः सृष्टिका बीजरूप कामका 
क्षय भी ज्ञानके द्वारा ही हो सकता है। यही कामभस्मका 
हस्य है। ओर ऐसा गुरुतर काय्य जीव नहीं कर सकता 
शिव कर सकते हैं। वस्तुतः आत्मज्ञानी शिवरूप महापुरुष 
ज्ञानाग्निके द्वारा कामको भस्म करके स्वेोज्ञय करनेके योग्य 
होते हैं ॥ १२॥ 
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॥ ५] न 
सवजयित्व॑ं कामवशीकारात्‌ || १२ ॥। 


मोक्षपाद । ३४७ 





प्रसंगस स्वाभा बक वृ त्तयोंका विश्लेषण कर रहे हैं--- 
काम एवं भय मुक्तिक बाधक हैं ॥ १३॥ 


ज्ञान ओर सुखेच्छा सत्त्वगुणक्री वृत्ति, इआहार एवं निद्रा 
तमोगुणकी बृत्ति, काम एवं भय रजोगुणकी स्वाभाविक वृत्तियाँ 
हैं। इनका अस्तित्व सब श्रेणीके जीवों समानरूपसे पाया 
जाता है। उनमेंसे सत्त्गुणु और तमंगुणकी चारों वृत्ति नियसित 
जीवनमुक्त तकमें रहती है। रजोगुणकी काम ओर भय वृत्तयोंके 
विना लय हुए जीव मुक्त नहीं हा सकता है। काम सृष्टिका 
स्वरूप ओर भय अज्ञानका स्वरूप होनेसे दोनों ही मुक्तिके बाधक 
हैं। छः यों वृत्तियाँ स्वाभाविक श्रोर सवंव्यापक हंनेसे ओर 
इन छः ओआंमेंस काम झीर भय ये दो दृत्तियाँ मुक्तिका बाधक 
होनेसे इस प्रसंगमें उनका रहस्य ऋह देना अत्यावश्यक है ॥ १३ |! 

कामजनित दृश्यका गुरुत्व कहा जाता ईँ-- 


दृश्यका प्रसार रक्तत्रीजबत्‌ होता है ॥ १७ । 


पुराणोंमें गाधाद्ारा वर्शित है कि. देवासुस्संग्रामसें जब 
सक्ततीज नामछ असुरको देवीने मारना चाहा, तो रक्तबीजल 
नामक असुरके पूव बरद्वारा उससे ऐसी शक्ति उत्पन्न हुई कि, 
उसके शरीरका रक्त,बन्दु जितना प्रथिबीपर गिरता था, उतने 
ही नये रक्तब्रीज उत्यन्न हो जाते थे। अतः साधाग्णरीतिप्ते 
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कामभये बाधके मुक्त; | १३ ॥ 
दृश्यप्रसरो रक्तत्रो जवत्‌ || १४ |। 


बक, 


श्श्प कमंमीमांसादशंेन । 
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रक्तवीजका मारना असंसव हो जानेपर देवजननी देवीने काल्िका 
देवीसे कहा कि तुम अपने जिह्ापर रक्तको लेते जाव जमीनपर 
गिरने मत दो ।” इस ग्रकारसे रक्ततीज नामक असुरका हनन 
हुआ था। यह पहले ही सिद्ध हो चुका है कि स्वाभाविक संस्कार 
एक ओर सुक्तिप्रद है एवं अस्वाभाविक संस्कार अनन्त तथा दृश्य- 
प्रपंच उत्प्नकारी और बन्धनका हेतु है। जेववासनाजन्य 
अस्वाभाविक संस्कार ही रक्तवीज असुरका अध्यात्मरूप है। 
वेराग्यरूपसम्पन्न तत्त्वज्ञानरूपिणी काल्ीदेवीकी सहायतासे ही 
ऐसे असुरका हनन होता है। ठोक उसी प्रकार बासनासम्भूत 
इृश्यप्रपंचका प्रसार हुआ करता है। जैसे रक्तबीज़ नामक 
असुरके प्रत्येक रक्तविन्दुसे दूसरा रक्त्रीज उत्पन्न होता था, 
उसी प्रंकार वासनाजनित कमंबीजरूपी संस्कारसे कमंबृत्तरूपी 
हश्य प्रपंच उत्पन्न होता ही रहता है और यही कारण है कि, 
आवागमनचक्र निरन्तर चलता ही रहता है।॥ १४ ॥ 


मुक्ति प्रसंगसे उसके हानका क्रम कहा जाता है-- 


क्रियाबीजक हानसे उसका नाश होता हे ॥ १४ ॥ 
क्रियाका बीज संस्कार है, उसके नष्ट होनेसे क्रियाके क्रमका 
नाश हो जाता है। जेसे किसी ज्षेत्रमें बबूलके वृक्ष उत्पन्न होते 
जाते हों ओर वह ज्षेत्र कण्टकाकीण होता जाता हो, तो उसका 
उपाय यही है कि, बबूलका जितना बीज उत्पन्न हो, वह सब 
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तन्नाश: क्रियाबीजहाने ॥ १५ ॥ 
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मोक्षपाद । ३४५९ 
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नाश कर दिया जाय, ऐसा होनेपर बबूलके नये वृक्ष नहीं पेदा 
होंगे ओर पुराना वृक्ष कालसे अथवा काटनेसे नष्ट हा जायगा 
ओर वह भूमि कण्टकशून्य हो जायगी। ऐसे ही कमबीज 
संस्कारके नष्ट होनेसे ओर कमंभोगसे नष्ट होनेसे जीव कमसे 
मुक्त है जाता है। पोराणिक उदाहरण भी ऐसा ही समभना 
उचित है। रक्तबीज युद्धमें नष्ट हुआ ओर उसको उत्पन्न करने- 
वाले रक्तविन्दु समूह कालीदेवीकी जिह्ममें नाशको प्राप्त हुए । 
इस प्रकारसे रक्तबीजका हनन सिद्ध हुआ | ऐसे ही किसी न 
पफिसी प्रकारसे संस्कारका नाश कर देनेसे ही कमसे विसुक्ति 
होती है ॥ १४५ ॥ 


अब उपाय कहा जाता है-- 


अस्वाभाविकके स्वाभाविकमें परिणत करनेसे चक्रमेदन 
होता है ॥ १६॥ 

संस्काररूपी बीजको सवप्रकारसे नाश कर देनेसे ओर उसकी 
काय्यकारिणी सत्ता न रखनेसे पुनः वह वृक्षरृष्टि लुप्त हो जाती 
है, यह पूवसूत्रसे सिद्ध हुआ है। लौकिक अवस्थामें देखनेमें 
आता है कि किसी उद्धिज जातिका बीज यदि नष्ट कर दिया 
जाय, अथवा उसमेंसे जीवसत्ता भर्जित करके निकाल दी जाय 
तो पुनः उस बीजकी वृक्षस्तरष्ट नष्ट हो जाती है। इस उदाहरणके 
अनुसार समझना उचित है कि यदि अस्वामाविक संस्कार जो जी व- 





अस्वाभाविकस्य स्वाभाविक्परिणुती चक्रमेदः | १६ ॥ 
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वरीफिली,- 


के स्वतन्त्र संकल्पसे बनता है, उसको यदि कोशलद्वारा स्वाभाविक 
संस्कारख्पमें परिणत कर दिया जावे तो उसकी सत्ता भजित 
बीजकी तरह हो जाती है और पुनः उस संस्कारसे नूतन कम की 
उत्पत्ति नहीं हो सकती है और काल पाकर वह भाग्यवान्‌ व्यक्ति 
आवागमनचक्रको भेदन करनेमें समर्थ होता है। स्वाभाविक 
संस्कार त्रह्मशक्तिरपिणीके अधीन है ओर अस्वाभाविक संस्कार 
जीवके अधोन है। अथवा इस विज्ञानको दूसरे प्रकारसे समस्त 
सकते हैं क्रि, जो प्रकृति ईश्वर के अधीन होकर ब्रह्माण्डकी सृष्टि 
स्थिति प्रलय करती है, उससे सम्बन्धित संस्कार स्वाभाविक संस्कार 
कहाते हैं और जो प्रकृति जीवको अपने अधीन करके अपनी 
अविद्या शक्तिते फँगाती है. उससे सम्बन्धयुक्त संस्कारकों अस्बा- 
भाविक संस्कार कहते हैं। ईश्वराज्ञाधीन शुद्ध प्रकृतिका सम्बन्धयुक्त 
स्वाभाविक संस्कार विकाररहित सरल ओर शुद्ध होता है ओर 
अविद्यासे उत्पन्न जीवबन्धनकारी जेक्संस्कार अस्वाभाविक 
होनेसे विकृत, असरल और अशुद्ध होता है। इन दोनोंके पाथक्य- 
का मौलिक हेतु यथाक्रम ज्ञानजननी विद्या और अन्ञान जननी 
अविदया है। ईश्वरमें विद्याकी नित्यस्थिति विराजमान रहनेसे 
कोई वासना या वासनाजनित संकल्प ननरीं रहता है। इस 
कारण उनसे सम्बन्धयुक्त प्रकृतिसि जिस संस्कारका सम्बन्ध होता 
है, वह स्वाभाविक होता है। ओर स्वाभाविक हानेसे उसको 
क्रमामिव्याक्त अवाध और सरल बनी रहती है। जैब अस्वामा- 
विक संसस्‍्कारजटिल होनेसे वह उतल्लकता ही जाता हे। वही 
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उल्लकना ही आवागमनचक्रको स्थायी रखना है। यदि किसी 
सुक्ोशलपूण क्रियासे अस्वाभाविक संस्कारकी जटिलता दूर कर 
दी जाय तो उसकी गति जटिलता छोड़कर सरल हो ज्ञायगी 
ओर उसकी उतल्लफानेकी शक्ति नष्ट होकर सुलकानेवाली शक्तिमें 
परिणत हो जाएगी । ईश्वरमें वासना नहीं है जीवमें वासना 
है। इंश्वरमें अहंकार नहीं है जीवमें अहंकार है। ईश्वर ज्ञान- 
स्वरूप है जीव अज्ञानी है। अतः तत्त्वज्ञानी महापुरुष जब आत्म- 
ज्ञानलाभ करके निरहंकार होता हुआ वासनाको नाशकर देता 
है तत्र स्वतः ही उसमेंका अस्वाभाविक संस्कार स्वाभाविक संस्कार- 
के रूपको धारण कर लेता है। तब उसमें संस्कारको जटिल्ता 
ओर असरलता दूर होकर उसके संस्कारसमूह।की अभिव्यक्ति 
अवाध ओर सरल हो जाती है। सुतरां तब स्वतः ही आवा- 
गमनचक्रका भेदन दो जाता है ॥ १६॥ 





ओर भी कहा जाता है-- 
प्वाभाविकके आश्रयसे अपवर्ग होता हे ॥ १७ ॥ 


जीवके बन्धनका कारण अज्ञान है। अज्ञानका मोलिकतत्त्व 
अहंकार है। दूसरी ओर आवागमनच्क्र हको फंसाकर वान्ध 
रखता है । आवागमनचक्रका मूहतत्त्व जेववासना है। सुतरां 
जब अस्वाभाविक संसर्कारको स्वाभाविक संस्कारमें परिणत करते 
समय अज्ञानके विज्षयसे अहंकारका तिरोधान होकर वासनाके 





स्वाभाविकाश्रयादपवर्ग: || १७ || 
शेप 
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नाशसे आवागमनचक्रका भेदन हो जाता है, तो स्वतः वद्धजीव 
शिवस्वरूपकों प्राध हो जाता है। अस्वाभाविक संस्कार जब जीवन- 
मुक्त दशामें स्वाभाविक संस्कारमें परिणत हो जाता है तो यदि 
उससे कोई कम बनता हे तो निष्काम कर्म बनता है। अतः कामना- 
रहित कर्म बन्धन करनेमें असमथ' होनेसे वह भाग्यवान्‌ महापुरुष 
अपवर्गलाभ करनेमें समथ हो जाता है १० 






अपवर्गनिमित्त प्रसंगसे कहा जाता है-- 


संस्कारका हेतु अध्यास है ॥ १८॥ 


नवीन संस्कार उत्पन्न होते समय अध्यास ही सहायक होता 
है । उदाहरण रूपसे समझने योग्य है कि, यदि कोई शूद्र, साधन, 
भजन, पवित्रता, गुरुभक्ति शाख्श्रवण, मनन भगवड्क्ति ओर 
निवृत्ति सेवामें नियमित अध्यास बढ़ावे, तो वह अवश्य दूसरे 
जन्ममें ब्राह्मण होगा। क्योंकि उस अध्याससे उसमें ब्राह्मणों- 
पयोगी संस्कार एकत्रित होंगे। इसी प्रकार यदि कोई ब्राह्मण 
वंशोद्भब व्यक्ति प्रवृत्तिके मार्ग में पड़कर नीचजनोचित अअध्यासों 
को बढ़ावे तो जन्‍्मान्तरमें उसका जन्म अन्त्यजजातिमें होना 
सम्भव है। अध्यासके बलसे ही संस्कार बनते हैं ओर उस कमे 
बीजरूपी संस्कारके द्वारा जाति, आयु, भोग आदि फल्लरूपी 
प्रतिक्रिया उत्पन्न होती है॥ १५ ॥ 


0७७७७७७/७७७७॥७॥७॥७॥७७७७७७७७७॥७॥७॥७॥७७७७॥७॥७७/७//एएएशश/॥७॥/शशआआशआ७७श्रशशशशशशशशशाााा ६३2. जरलल का जन रजअअ की अमन नदी नक लिन ल डिक श नमन शक लिलिनि लीन न नी नव न डक किकीरलीविनमि कि शिकिकिकिल्‍मन्‍ 


संस्कारहेतुरध्यास: || १८॥ 
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उसके सूलतत्त्वका अनुसन्धान किया जाता है-- 

व्युत्थानसे अध्यास उत्पन्न होता है ॥ १६ ॥ 

हंश्य प्रपंचकी उत्पत्तिका मोलिक रहस्य उद्घाटन करके तच्व- 
ज्ञानकी उत्पत्ति द्वारा अपवगकी प्राप्तिके निमित्त दिखाया जाता है 
कि बन्धनका हेतुभूत कमबीज संस्कार अध्यास द्वारा बनता है ; 
और वह अध्यास व्युत्थान दशासे उत्पन्न होता है। क्‍योंकि स्वरूप 
अवस्थामें द्रष्टा दृश्य सम्बन्धके अभावसे न अध्यास उत्पन्न हो 
सकता है ओर न संस्कारसंग्रह दो सकता है। व्युत्थान होते ही 
ढवत सम्बन्ध स्थापन हो जाता है। तब प्रकृति दृश्य और पुरुष द्रष्टा 
अथवा यों कहिये कि जीव द्रष्टा ओर विषय दृश्य रूपसे स्थित हो 
जानेसे अध्यासका सम्बन्ध स्वतः ही प्रकट हो जाता है। इस 


कारण यह मानना ही पड़ेगा कि, व्युत्थानके साथ अध्यासका 
पूर्वापर सम्बन्ध है । 


अब जिज्लञासुके हृदयमें इस श्रणीकी शंक्रा हो सकती है कि 
सत्यलोकवासी सुक्तात्माओं अथवा इश्वररूपी त्रह्मा विष्णु महेशमें 
तो व्युत्थान दशा अवश्य रहती है, क्‍योंकि बिना व्युत्थानके इन 
इश्वरोंकी ऐश्वरीक्रिया अथवा सत्यत्ोकवासी मुक्तात्माओंका त्रह्मा- 
नच्दका सोगकी समार्पत्त सम्भव नहीं हो सकती है, तो क्या इनमें 
भी अध्यास और अध्यासका यावत्‌फल होना सम्भव है? इस 
अश्रणीकी शंकाओंका समाधान यह है कि, वद्धजीवोंके अन्तःकरणके 
व्युव्थानके साथ मुक्तात्माओंके सष्टिकर्ता आदिके अन्तःकरणके 


व्युत्थानात्‌ सः ॥ १६ ॥ 
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व्युत्थान अ्रवस्थाके साथ दिवा और रात्रिका सा भेद है। उनमें 
अववासनाका सम्बन्ध न रहनेसे तथा उनके अन्तःकरणके साथ 
मलिन अहंकारादिका ल्लेशमात्र भी सहयोग न रहनेके कारण 
उनके अन्तःकरणकी व्युत्थानादि क्रिया भर्जित बीजके समान होती 
है | सर्जितबीजसे जिसप्रकार भोगकी दठृप्ति तो होती है, परन्तु 
अक्लगेत्पत्ति नहीं होती, उसीप्रकार इन लोकातीत अधिकारोंमें 
ध्युत्थान होनेपर भी अध्यासादिका सम्बन्ध नहीं होने पाता है। 
यद्यपि एक श्रेणीके मुक्तात्मा ही अवस्थान्तरमें त्रह्म आदि पदको 
प्राप्त होते हैं, परन्तु इन त्रिमूर्तियोंके अलोकिक अन्तःकरण 
व्यापकभावको प्राप्त होकर अह्याग्डमय हो जाता है ओर 
उनमें जेवअहंकारकी छायामात्र न रहनेसे उनके अन्तःकरणमें 
बन्धनकारी अध्यासके होनेकी सम्भावना हो नहीं रहती है। 
यही अवस्था सत्य-लोकवासी मुक्तात्माओंकी भी होती है। भेद 
इतना ही है कि, इन मुक्तात्माओंमें ऐश्वरीय शक्तियों ऐसा 
विकाश नहीं रहता है। चाहे ऐशकर्मके द्वारा त्रिमूतिका पदश्राप्त 
हो अथवा जेैवकर्मकी पराकाष्ठाको प्राप्त करके सत्यल्ञोकवासी 
मुक्तात्मा बने, ये अवस्थाएँ लोकातीत, जेववासनासे रहित 
आर स्वरूपज्ञानमय होनके कारण इनके सब पृवसंस्कार भर्जित 
बीजवत्‌ रहते हैं और आगेके लये अध्यासका अभाव होनेसे 
क्रियमाण संस्कार भी भर्जितबीजवत्‌ शक्तिहीन हो जाते हैं। 
इस कारण उनमें अध्यासका अभाव रहता है यह मानना ही 
पड़ेगा ॥ १९॥ 





मोक्षपाद । ३६५ 
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अब व्युत्थानका हेत कह रहे है-- 


वह संगसे होता है ॥२०॥ 

संगके द्वारा व्युत्थानका होना सिद्ध होता है। बिना ह्ंतके 
व्युत्थान असम्भव है। स्वरूपमें हतप्रपंच नहीं है, इस कारण 
व्युत्थानकी समापत्ति भी असिद्ध है। एकसे दोका अनुभव तभी 
होता है, जब द्रष्टा दृश्यका सम्बन्ध बनता है। इसी अवस्थामें 
त्रिपुटियुक्त तटस्थज्ञानका उदय होता है। द्रष्टा दृश्यके सम्बन्धके 
स्थापन होनेके साथ ही साथ व्युत्थान होता है, अथवा यों कहें 
कि, द्रष्टा दृश्य सम्बन्ध स्थापन और व्युत्थान साथ ही साथ होता 
है | शंका समाधानके निमित्त इस व्युत्थानको दो श्रणीमें विभक्त 
कर सकते हैं । ईश्वरमें भी द्रष्टा दृश्यका सम्बन्ध-स्थापन होता है, 
उस समय मूलग्रकृति दृश्य और परमपुरुष द्रष्टा बन जाते हैं। 
दूसरी अवस्था जीवपिण्डमें उत्पन्न होती है। उसमें विषय दृश्य 
ओर जीव द्रष्टा होता है। पहली अलोकिक दशामें निलिप्तता रहती 
है, दूसरी लोकिक दशामें निर्लिप्तता हो जाती है, परन्तु यह मानना 
ही पड़ेगा कि, द्रष्टा और दृश्यके संगसे ही व्युत्थानका होना 
सिद्ध होता है !॥२०॥ 

अब निःश्रेयसके उद्दश्यसे क्लेशका हेतु निणंय किया जाता है- 

संग ही कलेशका कारण हे ॥२१॥ 

वह सद्भ जो स्वरूपसे हटाकर तटस्थ मूमिको उदय करता है, 


सद्भातत्‌ ॥२०॥| 
स ठ॒ कलेशहंतः ॥२१॥ 


३६६ कर्म मी मांसादशन। 
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बह सद्ज जो द्रष्टा दृश्य सम्बन्ध स्थापन करता है और वह सह्ः 
जो हृतप्रपंचकी उत्पत्तिका कारण हें, वही क्लेशका हेतु है। 
सड्के क्लेश हेतुत्वमें निश्चयता दिल्लानेके लिये ही इस सूत्रमें 
6 शब्दका प्रयोग हुआ है। क्लेशके विषयमें पूज्यपाद सहर्षि 
पतञ्जलिजीने कहा है कि-- 


अविद्याउस्सितारागद्षाउभिनिवेशाः पन्नव क्लेशा: || 
अनित्याशुचिदुःखानात्मसु नित्यशुचिस्रुखात्मख्यातिरविद्या ॥ 
हग्द्शनशक्त्यो रेकात्मतेवाउस्मिता ॥। 

सुखानुशयी रागः ॥ 

दुःखानुशयी हषः ।| 

स्वरसवाही विदुषोडपि तथारूढ़ोडभिनिवेशः ॥ 


अविया, अस्मिता, राग, हेष और अभिनिवेश ये पांच क्लेश 
हैं। अनित्यमें नित्य, अशुचिसें शुचि, दुःखमें सुख अनात्मामें 
आत्मा ज्ञानको अविद्या कहते हैं। इक शक्ति और दशनशक्तिमें 
अभेद ज्ञानका नाम अस्मिता है। सुखके अमुस्मरण पूर्वक 
उसमें जो प्रवृत्ति हैं, उसको राग कहते हैं। दुःखके अनुस्मरण 
पूथक उसमें जो रागके विपरीत भावना है उसको हष कहते हैं । 
ओर जन्म जनन्‍्मान्तरसे उत्पन्न संस्कारधारा हारा ममत्वादि 
रूपसे अपनेपन प्राप्त करनेवाली तथा अविद्दानोंकी तरह विद्ानमें 
भी रहनेवाली मरणात्रासजन्य जीवनलालसारूपी जो वृत्ति है 
उसको अभिनिवेश कहते हैं | 


मोक्षपाद। ३६७ 
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द्रष्टा हृश्य सम्बन्ध स्थापन होते ही क्‍या क्लेशकी उत्पत्ति होती 
है ? यदि हो, तो जब ईश्वग्के सनन्‍्मुख प्रकृ्ृत दृश्य बनती है, उस 
समय इंश्वरमें भी कया क्लेशकी सम्भावना होगी ? व्युत्थान होते 
ही कलेश भी साथ ही साथ क्‍या उत्पन्न होता है ? इत्यादि 
शंकाओंका समाधान अवश्य जिज्ञासुके लिये होना उचित है। 
पूज्यपाद महषिपतंजलिजीने पुरुष विशेष ईश्वरको क्लेशसे रहित 
भलीभांति सिद्ध किया है। अतः उस विचारकी द्विरुक्ति अना- 
वश्यक है। सुतरां जब इंश्वरमें कलेशकी सम्भावना नहीं है यह 
सिद्ध ही है, ओर दूसरी ओर द्रष्टा दृश्य सम्बन्ध त्ह्ममें स्थापन 
होने पर तभी वह पद ईश्वर कहाता है, इसको भी पृूज्यपाद 
महर्षिअंगिराने देवीमीमांसादशंनमें भल्लीभांति सिद्ध किया 
है, तो यह मानना पड़ेगा कि द्रष्टा इृश्य सम्बन्ध स्थापन होते ही 
क्लेशकी उत्पत्ति नहीं होती है। ईश्वरमें द्रष्टा दृश्य सम्बन्ध 
अलोकिक तथा बुद्धिसे अगम्य है और उस दशामें क्लेशकी 
सम्भावना नहीं है। वस्तुतः विद्याके उपस्थित रहते जो द्रष्टा दृश्य 
सम्बन्ध स्थापन होता हैं, वह क्लेशोत्पादक नहीं होता है। इसको 
अन्य प्रकारसे भी समझ सकते हैं कि, व्युत्थान होते ही क्लेश 
नहीं होता है | जहाँ विद्या है, वहाँ व्युत्थान हो, अथवा द्रष्टा दृश्य 
सम्बन्ध स्थापन हो, क्लेशकी सम्भावना नहीं हाने पाती है। 
विद्या विमुख जीवावस्थामें जो व्युत्थान अथवा द्रष्टाह॒श्य सम्बन्ध 
बना रहता है, उसी अवस्थामें क्‍्लेशका होना निश्चत है। इस 
विज्ञानको इस प्रकारसे भी समझ सकते हैं कि जिस अवस्थामें 


श्६्८ कर्ममीमांसादशन | 


प्रकृति दृश्य होती है, उसमें क्लेश नहीं रहता है ओर जिस 
आअवस्थामें विषय दृश्य होता है, उस अवस्थामें क्ज्ेशकी संभावना 
निःख्वत है ॥२९॥। 
पसंगसे उससे बचनेका उपाय कह रहे हैं-- 
कर्म, भक्ति और योग समन्वित आनन्दकर अवस्था 
है ॥२२॥ 
संगकी अबस्थामें यदि कम, भक्ति और योग इन तीनोंसे 
समन्वित रहे, तो वह अवस्था आनन्द॒दायिनी होती है | क्लेश 
ओर आनन्द दोनों विरोधी पदाथ हैं | क्लेश जीवभावका पदाथ 
है और आनन्द अह्य मावका पदाथ है। अन्घेरा ओर उजञ्ञालाके 
समान जहाँ क्लेश है, वहाँ आनन्द नहीं रह सकता ओर जहाँ 
आनन्द है, वहाँ क्लेश नहीं रह सकता है। विषग्नके सक्गसे 
अधभ्यासकी सहायतासे किस प्रकार क्लेशकी उत्पत्ति होगी है, 
इसका विवरण उपर कहा गया है। स्वस्वरूपसे पुरुष च्युत होते ही 
प्रकृतिके फन्देमं फल जाता है ओर अपनेको प्रकृत्तवतू मानकर 
ब्रह्मयसे जीव बन जाता है। साथ ही अविद्या आदि क्लेश उसमें 
उत्पन्न हो जाते हैं । ओर इन्हीं कलेशोंमें फला हुआ जीव नाना 
दुःख पाता है और जनन्‍्ममृत्युक़े चक्करमें घृूमता रहता है, उन 
क्लेशोंसे बचकर मुक्तिमागमें अग्रसर करनेके अभिप्रायसे पूज्य- 
पाद महिंपृत्रकार कह रहे हैं कि, यद्‌ जीव कर्म भक्ति और 





कमभक्तियोगसमन्वितस्व्वानन्दकरः |[[२२॥ 


भमोक्षपाद । ३६९ 
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योगसे युक्त होकर अग्रसर हो तो वह जितना जितना इस प्रकार 
साधनसे युक्त होकर अग्नमसर होता जायगा उतना उतना उसमें 
क्लेश घटता ज्ञाण्ण और आनन्द बढ़ता जायगा | तात्पय्य यह 
है कि, विहित कमके अनुष्ठान द्वारा आधिमोतिक शुद्ड्िको प्राप्ति 
ओर मलका नाश होगा ओर दूसरी ओर उपासनाकी प्राण- 
रूपिणी भक्ति तथा उपासनाका शरीररूपी योगसाधन इन 
दोनोंसे युक्त उपासनाकाण्डके साधन द्वारा अधिदेबशुद्धिकी 
प्राप्त ओर साथ ही साथ विक्ञषेपषका नाश होकर ज्ञानराज्यमें 
पहुँचता हुआ त्रह्मानन्द पारावारमें अवगाहन करनेका अधिकारी 
हो जाता है ॥२२॥ 
उसका चरम फल्न कह रहे हें-- 


उससे स्वरूपकी प्राप्ति होती है ॥ २३ ॥ 


इस प्रकारसे कम, भक्ति और योगकी नियमित सेवा द्वारा 
साधककी अन्‍्तमें अध्यात्मशुद्धि होकर उसके अन्तःकरणके 
आवरणुका नाश हो जाता है| तब वह भाग्यवान्‌ तथा तत्त्वज्ञानी 
साधक स्वरूपकी उपल्वव्धि, करनेमें समथ हो जाता है ॥ २३ ॥ 


ओर भी कहा जाता है-- 
जीवन्युक्तिमें संगाभावसे उसका नाश होता है ॥ २४॥ 
जिस पूर््‌त्वप्राप्त महापुरुषमें स्वस्वरूपकी उपलब्धि होती है, 


ततः स्वर्पाधिगम; ॥ १३ ॥| 
संगामावात्‌ जीबन्मुक्तो तन्नाश: | २४ ॥ 


5 4 ९ 
३७० कं मीमासादर्शन । 


ब्रीनरीपनएन्‍ री सी परी जी जिला गाए मा जाम अन ी फटी तीर जी रान्‍न्‍रिज। 2 हत बाज "री रत उस 2, की... अरीष-री (2 


नली धन्‍रीफनी जनम जी जल आज हाजी 32 हा अब हे ्क हे; ३०, 'धत किन्‍करीजी जीजा 





उसको जीवन्मुक्त कहते हैं। जीवन्मुक्तमं वासनाके नाश और 
तत्त्वज्ञानके प्रभावसे संगका नाश हो जाता है और संगका नाश होने 
पर व्युत्थानका भी विज्ञय अपने आप हो जाता है। वह महापुरुष 
तब शरीर रहते भी ब्रह्मस्वरूप हो जाता है। प्रारब्ध कम भोगके 
लिये केवल्न उसका शरीर कुन्लालचक्रवत्‌ न्‍्यायके सहृश कुछ समयके 
लिये जीवित दिखायी देता है। अन्यथा उनके लिये शरीर रहना 
ओर न रहना दोनों समान हो जाता है और वह निःश्रयसपदको 
प्राप्त हो जाता है ॥ २४ ॥ 


अब नाशका क्रम कह रहे हैं-- 
व्युत्थानके नाश होनेसे अध्यासका नाश होता 
है॥ २४॥ 


जब कारणका नाश होता है, तब काय्य अवश्य नष्ट हो 
जायगा। विषयसंगका नाश होते ही जिस प्रकार व्युत्थानका नाश 
हो जाता है, अज्ञानी जोव उसको समझ नहीं सकता पर ज्ञानी 
उसको समभता है। प्रलय अथवा मुक्ति अवस्थामें भी ऐसा ही 
होता है। दृश्य प्रकृति जब लय होती है, तब प्रपंचका भी लय हो 
जाता है ओर केवल ब्रह्म ही अवशेष रह जाते हैं। मुक्तावस्थामें 
तत्त्वज्ञान द्वारा दृश्यका अभाव अनुभूत होनेपर स्वस्वरूपकी उप- 
लब्धि हो जाती है। अतः यह मानना ही पड़ेगा कि दृश्यके अभावसे 
व्युत्थानका अभाव हो जाता है। उसी प्रकार व्युत्थानका अभाव 





तन्नाशात्तन्नाशः || २५ || 
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हो जानेसे अध्यासका अभाव हो जाता है। जब व्युत्थान स्थायी 
ही नहीं होगा तो अध्यास जम केसे सकता है। अतः जीवसन्मुक्त 
महात्माओंमें व्युत्यान क्षणिक होने पर भी अध्यासके क्षणिकत्वके 
हेतु अध्यास स्थायी नहीं होने पाता है। अतः यह सिद्ध हुआ 
कि, व्युत्थानके नाशसे अध्यासका नाश अवश्य ही हो जाता 
है ॥ २५ | 

ओर कहा जाता है :-- 

उसके नाशसे संस्कारका नाश हो जाता है ॥ २६ ॥ 


इस प्रकारसे जब अध्यासका नाश हो जाता है तो अध्यासके 
नाशसे कमबीज संस्कारका नाश स्वतः हो जाता है। जब अध्यास 
जमने ही नहीं पाता; जब जीवनमुक्त महात्मामें व्युत्थानक्े 
क्षणिक ओर अस्थायी होनेसे उनके शक्तिहीन अन्तःकरणमें 
अध्यासका प्रभाव होने ही नहीं पाता तो उसमें संस्कारका चिह्न 
लग ही नहीं सकता है। सुतरां संस्कार उत्पन्नमें असमथ होनेसे 
जोवसन्मुक्तमें क्रियमाण संस्कार उत्पन्न होने ही नहीं पाते हैं। इस 
कारणस्मृति शाखमें कहा है-- 
निःसंगरूपतो. भोगात्तत््वज्ञे भोगजास्तथा । 
संस्कारा: क्रियमाणानां जायन्ते नेव कमंणाम ॥ 
ज्ञानिनां नेव सम्बन्ध: पद्मपत्रमिवास्मना। 
विद्यतेडसंशयं कल्पा: ! साद्धमागामिकस्मसि: ॥| 


७७७ अल. अनशन विन लाननतन- 


तन्नाशात्तज्नाश। ॥ २६९ ॥| 
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अतस्तान्यपि नश्यन्ति ज्ञानयोगेन सुत्रताः। 
सर्वाण्यागामिकर्माशि नात्र काय्यों विचारणा ॥ 
अर्थात्‌ निःसंगरूपसे भोग होनेके कारण ज्ञानी में क्रियमाण 
कर्मोंका संस्कार नहीं बनता है। आगामी कमसे पद्मपत्र और 
जलके समान ज्ञानी व्यक्तिका सम्बन्ध ही नहीं रहता है। इस 
कारण ज्ञानयोगसे सब प्रकारके आगामी कम नाशको प्राप्त हो 
जाते हैं ॥ २६ | 
निःश्रेयसके लक्ष्यसे कहा जाता है-- 
उपाधिसे आन्ति होती है, जैसा मेघफा चन्द्रमा गति- 
शील दिखाई देता है ॥ २७ ॥ 


संस्कारकी उत्पत्ति और विनाशका क्रम वर्णन करके अब 
पूज्यपाद महषिसूत्रकार कह रहे हैं कि, स्वाभाविक संस्कारके 
अतिरिक्त जो अस्वाभाविक संस्कार उत्पन्न होता है, उसका मूलकारण 
तत्त्वज्ञानका अभाव है। अज्ञानके कारण अनात्मामें आत्माका 
बोध उपाधिके संयोगसे होता है| वर्षाऋतुमं आकाशमें जब मेध 
वायुके अभावसे एक दिशासे दूसरी दिशामें जाते हों, तब मेघकी 
गतिकी उपाधिसे चन्द्रमा चलता हुआ प्रतोत होता है। वस्तुतः 
चन्द्रमा गतिशील होनेपर भी वह गति नेत्रसे प्रत्यक्ष करने योग्य 
नहीं है| चन्द्रमाकी गति पूरबसे पश्चिमकी निश्चितरूपसे होती 
ह गति नेत्रसे अनुसव करने योग्य नहीं है ; परन्तु वर्षाऋतुमें 





उपाधितो भ्रान्तिमेंघचन्द्रवत्‌ || २७ | 
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देखते हैं. कि चन्द्रमो कभी पूरबसे पश्चिमकी ओर कभी पश्चिमसे 
पूरबकी ओर और कभी दक्षिण ओर कभी उत्तरकी ओर चलता 
हुआ प्रतीत होता है, तो अनुमानसे यह अ्रमप्रतीतिका निराकरण 
होवा है| पुनः जब देखते है कि, आकाशमें मेघ है ओर वह: 
गतिशील है तो यह निश्चय ज्ञान हुआ कि मेघकी उपाधिसे हीः 

चन्द्रमाकी गति प्रत्यक्ष होती है ओर वह गत भ्रममूलक है । वह 
अम अज्ञानजनित है। अज्ञानकी जननी अविद्या है। विद्याके. 
उदय हाते ही ज्ञानका उदय होता है ज्ञानसे भ्रम और प्रमाद दूर 
होकर सत्यका विकाश द्वोता है' २७॥ 


प्रसंगसे भेद कहते हें--- 
सशथ्चित क्रियमाण और ग्रारब्ध भेदसे बीज त्रिविध 
होता है ॥ २८ ॥ 


अज्ञानके कारण जो उपाधिजनित अ्रम उत्पन्न होकर अस्वा- 
भाविक संस्कारका मूल बन्धता है, उस संस्कारके तीन भेद हैं । 
एक संचित दूसरा क्रियमाण ओर तीसरा प्रारबव्ध। अनेक पूब- 
जन्मजन्मान्तरोंमें जो कमंबीज संस्कार संग्रहीत होते हैं, उनको 
संचित कहते हैं। वत्तेमान जन्ममें जो नवीनसंस्कार संग्रहीत 
होते हैं, उनको क्रियमाण कहते हैं और जो संस्कार श्रंकुरित 
होकर जाति, आयु, भोग आंद फल्मप्राप्तिके निमित्त वृक्तरूपी शरीर- 
की उत्पत्ति कर दते है, वे संस्कारसमूह प्रारब्ध कहाते है।। र८ ॥ 


बीज त्रिविध सश्चितक्रियमाणुप्रारूपधभेदात्‌ || र८ || 


३७४ कर्म मीमांसादशंन । 
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अब विज्ञानको स्पष्ट कर रहे हैं-- 


धानुष्क शरवत्‌ है ॥ २६ ॥ 

अस्वाभाविक संस्कार के तीनों भेदोंको स्पष्टरूपसे सममानेके 

अथ पृज्यपाद महर्षि सूत्रकार कह रहे हैं कि, ज्ञिस प्रकार एक 
शरसन्धानकारी योद्धा जब धनुष बाण लेकर शरसन्धान क्रियामें 
अबृत्त होता है तो शरकी तीन दिशा होती है, कुछ शर तो तूणमें 
संचित रहते हैं; एक शर धन्ञुषके साथ युक्त होकर रहता है और 
एक शर लक्ष्को ओर चला [दया जाता है। इस उदाहरण 
और ओदाहरणका परस्पर सम्बन्ध यह है कि, तूणमें रक्खे हुए 
शरोंके समान संचित संस्कार समभने योग्य है| क्‍योंकि संचित- 
संस्कार कर्माशयमें संचित रहते हैं ओर भविष्यत्‌ जन्म जन्मान्तर- 
में जाति, आयु, भोग आदि फल उत्पन्न करनेके लिये ग्रारब्धरूपमें 
परिणत हुआ करते हैं। जो शर घलुषमें नियोजित है, वह 
क्रियमाण संस्कारके तुल्य है, क्‍योंकि धानुषी उसको छोड़ भी 
सकता है अथवा पुनः तूणमें रख भी सकता है। वस्तुतः क्रियमाण 
संस्कारपर कत्तोक्ा आधिपत्य रहता है, क्योंकि क्रियमाण संस्कारके 
संग्रह उसकी स्वराधीनता है। उसको सकाम बनाने, उसको 
निष्काम बनाने अथवा पाप या पुण्यसंग्रह करनेमें उसकी 
स्वाधीनता बनी रहती है । परन्तु धानुषीका जो शर हाथसे लक्ष्य- 
पर छुट गया है, उसका उसके ऊपर कुछ भी आधिपत्य नहीं 
रहता है। ओर वह अपनी क्रियाके अवसानमें ही शान्त होता 
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है। उसी प्रकार प्रारब्ध संस्कार शरीर उत्पन्न करके जाति, आयु, 
|गआदि फल प्रकट करके तब शान्‍्त होता है, पहले नहीं 
हो सकता है ॥ २९॥ 
निःश्रयस लक्ष्यसे उनका हानोपाय निर्देश किया जाता है-- 
दो अष्टवीजबत होते हैं ॥ ३० ॥ 
इन तीनोंमेंसे पहले दो अथोत्‌ संचित-संस्कार ओर क्रियमाण 
संस्कार वीजरूपमें ही रहते हैं। क्योंकि उनसे अंकुरोत्पत्ति होनेका 
अवसर नहीं मित्ना है। ये दोनों संस्कार भूने हुए बीजके दृष्टान्तसे 
हानको प्राप्त होते हैं। चनां, चावल आदि बीजको अग्निमें भून 
डालनेसे उनका स्वरूप विद्यमान रहता है और उसे खानेसे पेट 
भी भरता है परन्तु उनकी अड्डुरोत्पक्ति तथा फलोत्पत्तिकी शक्ति 
एकदम नष्ट हो जाती है; उसी प्रकार संचितसंस्कार ओर क्रिय- 
'साण संस्कारका सम्बन्ध कर्मोशयके साथ स्मृतिके साथ अथवा 
चित्ताकाश आदिके साथ विद्यमान रहनेपर भी सुकौशलपूरण 
योगपूर्ण क्रियायोग आदिके द्वारा उनकी फलोत्पत्ति करनेकी शक्ति 
नष्ट हो जाती है | वासना-त्यागपूवक कर्म योग अथवा अहंत्तव- 
नाशपूवक उपासनायोग अथवा सत्‌ असत्‌ विवेकपूर्वक ज्ञानयोग 
इन तीनों अथवा इन तीनोंमें से एकके अवल्लम्बन द्वारा यह अलौ- 
किक फल अवश्य प्राप्त होता है। अ्रष्टबीजमें अग्निके समान यह 
सुकोशलपूण योगक्रिया सहायक होतो है। यही योगका अलौ- 
किकत्व है ॥ ३० ॥ 
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द अ्रश्बीजवत्‌ [| ३० ॥ 


३७६ कम मो मांसादशेन । 
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अन्यका हान उपाय निर्देश किया जाता है-- 


अन्यका भोगसे हान होता है ॥३१॥ 


तीसरा प्रारव्ध संस्कारकी स्थिति कुछ ओर ही है। इस श्रेणी- 
के संस्क्रारसमूह मिट्टीमें बोए हुये बीजके समान होकर उममेंसे 
अड्लुगेत्पत्ति हो जाती है| स्थूल देहरूपी वृत्त उस बोजका परिणाम 
बन जाता है। इस कारण अ्रष्टवीज जेसी क्रियाकी सम्भावना इन 
बीजोंमें नहीं हो सकती है। जब अज्भुरोत्पत्ति बीजसे हो जाती है, 
तो अक्डृग्का पूर्ण परिणाम वृक्षस्व फलत्व होकर तब बीजकी शक्ति- 
का हान हो सकता है। अतः प्रारब्ध संस्कारके द्वारा जाति, आयु, 
भोग आदि उत्पन्न हुये बिना अन्य उपाय नहीं है। प्रारब्ध- 
संस्कारका क्षय भोगद्वारा ही होता है। उस भोगको योगगण 
वासनारहित होकर ओर तत्त्वज्ञानकों साथ लेकर भोग द्वारा 
ज्ञय करते हैं ॥| ३१ ॥ 


विज्ञानको और भी स्पष्ट कर रहे हें-- 
अंकुरोत्पत्ति हो जानेसे | ३२ ॥ 


जब यह स्पष्ट है कि, बीजरूपी प्रारब्धकर्म अद्भुरोत्पन्न करके 
वृत्तरूपी शरीर उत्पन्न कर दिया करता है, तो यह भी निश्चित है 
कि, उसका भोग अवश्यसम्भावी है। हां, इतना अवश्य है कि, 
यदि योगिगण चाहें तो थोड़े समयमें अधिक भोग और अधिक 





भोगाद्धानमन्यस्य || ३१ || 
निष्पन्नांकुरत्वात्‌ [| ३२॥। 
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समयसें कम भोग इस प्रकारसे देश कालमसें ताश्तम्य कर 
सकते हैं । परन्तु यह सवंवादी सिद्धान्त है कि, प्रारब्ध कम बिना 
भोगके क्षय नहीं होता है।। ३२॥ 

प्रसंगसे शंकासमाधानाथ कह रहे हैं-- 

अन्य दो कालका आश्रय करते हैं ॥३३॥ 


इस अवसरपर तत्त्वज्ञानी जिज्लासुको शंका दो सकती है 
कि, एक तो क्षय दो जाता है, अन्य दो क्या द्वोते हैं ? कम बिना 
प्रतिक्रिया उत्पन्न किये क्षय नहीं होता इसकारण उनको केसरी 
प्रतिक्रिया होती हैं? इस श्रेणी की वैज्ञानिक शंकाओं के समाधानमें 
पूज्यपाद महर्िंसृूत्रकारने इस घूत्रका आविर्भाव किया है। 
अवश्य ही संस्कार नष्ट नहीं हो सकता । अतएव मुक्तात्माओंके 
केन्द्रको क्रियमाण और संचितकम छोड़ देते हैं, क्योंकि वे निःसंग 
हो जाते हैं निःसंग हो जानेके कारण मुक्तात्माका केन्द्र संचित 
ओर क्रियमाण संस्कारोंसे स्वतः छुटजाता है; तो अगत्या वे 
कालका आश्रय करते हैं अर्थात्‌ उस ब्रह्माण्डके समष्टिसंस्कार- 
राशिमें मिल जाते हैं | जीवनमुक्तका अन्तःकरण स्वरूपमें युक्त 
होनेके कारण और उनमें मनके क्लीवत्व हो जानेके कारण और 
दूसरी ओर वासनाक्षय स्थायीरूपसे हो जानेपर नित्यस्थित तत्त्व- 
ज्ञानकी सहायतासे उनके ये दोनों संस्कार उनकेलिय फलोत्पन्न 
करनेमें सवंथा असमर्थ हो जाते हैं। विशेषतः जीवन्मुक्तमें 








तो कालनिमित्ते ॥ ३३ ॥ 
३९ 


शः 8 ह 
इ्ज्प कमंसी मांसादर्शन । 
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अविद्याका लेश भी न रहनेपर उनमें प्रकृति ओर पुरुषका संयोग 
तत्त्वतः नष्ट हो जाता है । दूसरी ओर कम नष्ट नहीं होनेसे वह 
मुक्तपिण्डको छोड़कर ब्रह्मास्ड-प्रकृतिका आश्रय करता है। ओर 
वह भविष्यत्‌कालका सहायक बनता है। अथवा उस्रकर्मा शत्रु 
ओर मित्रका आश्रय करता है ॥ ३३॥ 


विज्ञानको ओर भी रस्पष्टकर रहे हैं-- 
जीवन्युक्तका कर्म महाकाशका अवलम्बन करता है।|३४॥ 


चित्ताकाश, चिदाकाश और महाकाशका रहरय पहले भली- 
भांति प्रकाशित हो चुका है। वद्धदशामें कमंबीज संस्कार 
राशिका सम्बन्ध चित्ताकाश और चिदाकाशके स्राथ नियमित 
बना रहता है; परन्तु जब जीव मुक्त बन जाता है, और मुक्त- 
पिण्डमें प्रकृति ओर पुरुषका सम्बन्ध विच्छिन्न हो जाता है तब 
उससे सम्बन्धयुक्त जितने कमंबीज संस्कारराशि होता है वह 
महाकाशका आश्रय करता है। वस्तुतः मुक्तात्माकों स्व॒स्वरूपकी 
उपलब्धि होनेसे उस जीवके चिल्जड्ग्रन्थिके नाशके साथ ही साथ 
उसके चित्ताकाश ओर चिदाकाशका भी तत्त्वतः विज्ञय हो जाता 
है | घटके अथवा मठके नाशके साथ ही साथ जैसा उसमेंका 
आकाश महद्दाकाशमें विज्ञय दो जाता है, वैसेही मुक्तात्माके 
चित्ताकाश और चिदाकाशकी दशा होती है तो स्वतः उसमें रहे 
हुए संस्कारसमूह महाकाशमें फैल जाते हैं । 





महाकाशवल्नम्बि जीवनन्युक्तकर्म ॥ ३४॥ 


सोक्षपाद । ३७९ 
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किसी किसी दार्शनिक आचारय्योंक्री सम्मति यह है कि 
जीवन्मुक्त महापुरुषके पापमय कर्म राशि उसके निन्दक ओर दइृष्टा 
अहण करते हैं और उसके पुएयमय कमराशि उसके भक्त ओर 
सेवकगण ग्रहण करते हैं। जिज्ञासुओंकी शंकाके समाधानाथ 
विचार आवश्यक है। साधारण शेली तो यही है कि, जीवन्मुक्त- 
का प्रारब्धकर्म भोगसे क्षय होता है तथा संचित ओर क्रियमाण 
कर्म उसको छोड़कर मह्याकाशका आश्रय करता है। परन्तु कभी 
कभी महात्माओंकी अनिच्छारूप इच्छाके प्रभावसे ओर देष्टा 
अथवा अक्तके कर्मके उम्रत्वके कारण जीवनचूमुक्तके सत्‌ अथवा 
असत्‌कम उक्तप्रकारसे भक्त अथवा हृषीको आश्रय करते हैं। यह 
विज्ञानसिद्ध है और विशेषतः योगदर्शनविज्ञान द्वारा निर्णोत है 
कि, उम्रत्वके कारण अदृष्टजन्य वेदनीयकम' भी दृष्टजन्य वेदनीय 
हो जाते हैं । उसो शेज्ञीके अनुसार महतसेवा और महत्‌ अप- 
राघरूपी उम्रकर्म के प्रभावसे सहाकाशमें आश्रयग्रहण करने योग्य 
संस्कारराशि आकर्षित होकर साधुके दृष्टाकों दुःख ओर साधुके. 
भ््तको सुख पहुँचा सकते हैं | ३४ ॥ 


विज्ञानको और भी स्पष्ट करनेके लिय कह रहे हैं-- 
हाथी आदि के समान ॥ ३४ ॥ 


हाथी आदि चतुर्विध भूतसंघरूपी सहजपिण्डके संस्कार 
स्वाभाविक हैं और मानवपिण्डके संस्कार अस्वाभाविक हैं। 
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गजादिवत्‌ ॥ ३५ ॥ 


श्घ० कर्ममीमांसादशंन । 
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स्वाभाविक संस्कार सबवंदा एक रस रहते हैं इस कारण उनका 
सम्बन्ध ब्रह्माण्डके समष्टिसंस्कारके साथ रहता हे। जीवन्मुक्त 
महात्मा जब प्रकृतिकी स्वाभाविक गतिके प्रवाहमें अपनेको प्रवा- 
ह्वित कर देनेमें समथ हो जाता है तो मनुष्यसे इतर चतुर्विधभूत- 
संघके कर्मोके समान उसके कमंवीज भी महाकाशको अवलम्बन 
करते हैं । ऐसा होना स्वतः सिद्ध है॥ ३५॥ 

विज्ञानको स्पष्ट करनेकेलिय साधारण सम्बन्ध दिखाया जाता है- 


प्रारू्धका चित्ताकाशसे सम्बन्ध है ॥ ३६ ॥ 

जीवन्मुक्तकी असाधारण अवस्थामें संस्कारका विज्ञान कह- 
कर अब संस्कारोंका साधारण सम्बन्ध वर्णन कर रहे हैं | साधा- 
रणतः प्रारव्धसंस्कार चित्ताकाशसे सम्बन्धयुक्त रहते हैं। चाहे 
मुक्तात्मा हो और चाहे वद्धात्मा हो, प्रारव्यकर्म बिना भोगे क्षय 
नहीं हो सकता यह पहले ही सिद्ध हो चुका है। जीवपिण्डके 
साथ चित्ताकाशका साज्ञात्‌ सम्बन्ध हे, क्‍योंकि चित्त अन्तःकरण- 
का एक विभाग है ओर अन्तःकरण जोवशरीरका अद्ञ है। 
अतः अज्डरित प्रारव्यसंसर्कारका चित्ाकाशके साथ साज्षात्‌ू 
सम्बन्ध रहेगा इसमें सन्देह ही नहीं | ३६ ॥ 

अब दूसरेका सम्बन्ध दिखाया जाता है-- 

क्रियमाथ चिदाकाशसे सम्बन्धयक्त है॥ २७॥ 

चित्ताकाश, चिदाकाश और महाकाश इन तीनोंका दाशंनिक 


नि लिन वन न १३ भला ाााअाअा आम मा ंं;॥;४७७७७७७७७७७७ 


प्रारूघं चित्ताकाशेन सम्बद्धम ॥ ३६ || 
क्रियमाणं चिदाकाशेन || ३७ ॥ 
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सिद्धान्त पूवमें संक्ेपरूपसे कहा गया है। पिण्डके साथ चित्ता- 
काश, ब्रह्माण्डके साथ चिदाकाश और अनन्तकोटि ब्रह्माण्डोंके 
साथ महाकाशका सम्बन्ध स्वाभाविक है। उसी स्वाभाविक 
नियमके अनुसार जिस संस्कार श्रेणीका जैसा बल है, वह संस्कार 
उसी आकाशके साथ अधिक घनिष्ठता रक्खा करता है। जिस- 
अ्रकार प्रारव्ध-संस्कारोंका अधिक सम्बन्ध चित्ताकाशके साथ 
रहता है, उसी प्रकार क्रियमाण संस्कारोंका अधिक सम्बन्ध 
विदाकाशके साथ रहा करता है। दृष्टजन्म वेदनीय संस्कार चित्ता- 
काशके साथ ओर अदृष्टजन्म वेदनीयसंस्कार चिदाकाशके साथ 
स्वतः ही घनिष्टता रखते हैं। यही कारण है कि, योगदर्शन 
सिद्धान्त केवल इन दोनों संस्कारोंकों ही मानता है। जो दृष्ट- 
जन्मवेदनीय संस्कार होते हैं, वे द्वी अद्धुरोत्पन्न करते हैं। 
जाति, आयु, भोग आदि उत्पन्नकारी शरीर उस अद्भुरका 
वृक्ष है। केवल योगद्शनकी विशेषता यह है कि वह यह मानता 
है कि इसी शरीरमें असाधारण योगशक्तिसे अदृष्टजन्मवेदनीय 
संस्कार दृष्टजन्मवेदनीय किये जा सकते हैं और दृष्टजन्मवेदनीय 
संस्कार अचृष्टजन्मवेदनीय किये जा सकते हैं। प्रचल्ल कर्म की शक्तिको 
जब यह दशंन भी स्वीकार करता है, तो तक्त्वतः दोनों दशेनोंमें 
कोई भी भेद नहों है। ओर इसी सिद्धान्तके अनुसार क्रियमाण 
संस्कारका साक्षात्‌ सम्बन्ध चिदाकाशके साथ द्वोना भी सिद्ध 
होता है | चिदाकाश महाकाशका वह अंश है, जो चित्ताकाशसे 
अलग है ओर अधिक व्यापक है तथा निकटस्थ होनेसे जन्मान्तर 


इ्षर कममीमांसादशंन | 
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में उसीसे कुछ खंस्कार खिचकर प्रारब्ध बनकर नया स्थूल्शरीर 
उत्पन्न करते हैं। सुतरां घनिष्ठता होनेसे ओर निकटस्थ होनेसे 
साधारणतः नवीन क्रियमाण कम चिद्ाकाशमें ही संस्काररूपसे 
अछ्वित हो जाते हैं। उसकी स्थितिमात्र अवस्थाविशेषसें 
चित्ताकाशमें बनी रहती है। इस कारण प्राधान्य विचारसे क्रिय- 
माण कर्मका सम्बन्ध चिदाकाशके साथ है ऐसा मान 
सकते हैं || ३७ ॥ 


ही ओह #.। ह अजब रीपयीबी पीजी पीपान ली जतथ रा लक के 





उसकी साधारण गति कही जाती हैं-- 
वह साधारणरूपसे सश्वितमें सम्मिलित होता हे ॥३८॥ 


प्रारव्ध संस्कारका स्वरूप स्पष्ट करनेके अथ पृज्यपाद महर्षि- 
सूत्रकार उसकी साधारण गतिका वर्णन कर रहे हैं। जीव उसके 
वत्तमान जन्ममें प्रारब्ध संस्कारका फल भोगते हुये साथ ही साथ 
जो नवीन कर्मोका नवीन संरकार संग्रह करता है, वही क्रियमाण 
संरकार नामसे अमिहित होता है। उन क्रियमाणु संस्कारोंकी 
साधारण गति यह है कि, वे साधारणरूपसे संचितसंरकारोंमें 
जाकर सम्मिलित हो जाते हैं । बस्तुत: संचित संरकार वे ही कहाते 
हैं, जिनको जीवने अनन्तकोटि जन्मोंमें संग्रह किया है ओर 
उन सब कमबीजोंसे भोगरूपी ब्रक्षकी उत्पक्तिकी वारी आना 
सम्भव नहीं है। जीव प्रतिमुहृत्त जितना संरकार संग्रह करता है, 
उसके शतांशका एक अंश भी भोग नहीं कर सकता है। उदाहरण- 
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तद्विशैषतः सम्मित्वितं सझ्चिते || ३८ ॥ 


मोक्षपाद । श्ध३े 


हयिब्टन हिकर>भन अल, जि पषियजीफित अणआंण परीभजीपनति जप अत अनजान ज परी जीप पीकर डी जी जी जी जी जी जी जी जीप नी जी जीप नी जी नी करी पी जि जी जरी जा नी परी जी. जी जी जी जी जी जी जी बरी कली जी री सी जीती ली जी एती नी जी जी बरीयातीजरी लीक जीती जटीजरीयी भरी की वी ी नी की, 


रूपसे समझ सकते हैं कि, आहार विहारादिके द्वारा जीव प्रति- 
दित्व एक दो कमका ह्टी भोग प्राप्त करता है। परन्तु प्रतिदिन 
वह अपने शरीर, सन और वचन द्वारा इतने कम कर डालता 
है कि, जिसके संस्कारोंकी संख्या करना कठिन है। सुतरां 
यह मानना ही पड़ेगा कि, संचितसंस्कार इतनी अधिक संख्यामें 
रहते हैं कि, जिनके सबके भोगनेकी वारी आ ही नहीं सकती 
है। हाँ, उनमेंसे कुछ कुछ संस्कार अग्रसर होकर जन्मान्तर उत्पन्न 
किया करते हैं । क्रियमाण संस्कारके लिये साधारण नियम यह है 
कि नवीन कम द्वारा उनका संग्रह होते ही वे संचित संस्कारपुजमें 
जाकर मिल जाते हैं ॥३८॥ 


अब उसकी विशेषगति कही जाती है-- 
वह कमी विशेषरूपसे प्रारब्धमें. सम्मिलित 
होता है ॥३६॥ 


अब पृज्यपाद महपिसूत्रकार उसकी असाधारणगतिका 
वर्णुन कर रहे हैं। जब क्रियमाण-संस्कार विशेष शक्तिशाली 
होता है तो वह तुरत ही प्रारब्ध-संर्कारमें आकर मिलन जाता 
है ओर नवीन जाति, आयु, भोगको उत्पन्न करता है। नवीन 
जातिके उत्पन्न करनेका उदाहरण महर्षि विश्वामित्र और नन्‍्दी- 
केश्वरको समझना उचित है। आयुका उदाहरण भक्ताग्रगण्य 





तत्तु कदाचिद्विशेषतः प्रारब्धे ॥|३६॥ 


व + रू 
३८७9 कमंमीमांसादश्शंन । 
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माकण्डेयकी जीवनी में जाज्वल्यमानरूपसे पाया जाता है। ब्रह्माण्ड- 
व्यापी आकाशके साथ जब क्रियमाण-संस्कारका सम्बन्ध पहले 
ही निर्णीत हो चुका है ओर वह मध्यवर्तती है, इस कारण क्रिय- 
साण-संरकार साधारशरूपसे संचितमें मिक्तता है और विशेषता 
प्राप्त होने पर प्रारब्ध्में भी मित्र जाया करता है। योगद्शन 
केवल दो तरहका संस्कार मानता है, एक दृष्टजन्सवेदनीय और 
दूसरा अधद्ष्टजन्मवेदनीय, जेसा पहले कहा गया है। उस विज्ञानके 
अनुसार प्रारब्धसंरकार तो दृष्टजन्मवेदनीय है ही ओर क्रियमाण 
संस्कार तथा संचित-संस्कार ये दोनों अध्ष्टजन्मवेदनीय 
होने पर भी योगशरत्तिद्वारा वे दृष्टजन्मवेदनीय द्वो सकते हैं। 
सुतरां योगविज्ञानके अनुसार भी विशेषशक्तिसम्पन्न क्रियमाण 
संस्कार प्रारब्ध-संस्कारमें मिलकर भोग उत्पन्न कर सकते है। 
योगसाधन ओर तपस्याकी प्रबलताके कारण एक जन्मसें ही पिता 
माताके वीय्यरजसे प्राप्त क्षत्रिय देहोपयोगी परमाणुकों बदलकर 
मदहदषि विश्वामित्रका राजर्षिसे ब्रह्मर्षि बन जाना इसी विज्ञानसे 
सिद्ध होता है। उसी प्रकार नन्दीकेश्वरका प्रथिवी तत्त्वप्रधान 
मनुष्यशरीर अग्नितक्वप्रधान देवशरीरमें परिशणत हो जाना 
भी इसी विज्ञानसे सिद्ध होता है। महर्षि माकण्डेयके प्रबत् 
शिवभक्तिरूप लोकातीत क्रियमाण संस्कारके बलसे ही उनकी पाँच 
व्षकी आयुका कल्पव्यापी हो जाना भी इसी लोकोत्तर कर्म 
रहस्यका फल है।। ३९॥ 


मोक्षपाद । इ८५ 


ह:/ाभीयाजीअीलऑॉऑ नी नली - नी एलीन्‍ लत जल दी लीन ली की ## 74 #॥## नी नी कली हद कली ली न शी विन ली द लि लि कि वि कि कि कया लक उपर जरी। त्रियलीी नी जी जी अरिली बरतिकती बरी जरी रीयेनी की जी री जीषपिकीपिकी जी सरीषतनयती पक जीती परी की कली जी जी जी जी री जीती फसीजीीजी बी सली 2ौा। '>ं न्‍रीए. रजनी करी। टी परी री जमीनी ल्‍रीती' वही कली का री जली पनी बरी बटी की जीननी जी. ीफी जी अमरीकी फितीपकी जी कटी जीवनी करी नी नी जी बी फरा 





प्रसंगसे शंकासमाधान किया जांता है-- 

फल वेगके अलुरूप होता हे, चाहे वह सत्‌ हो या 
असत्‌ हो ॥ ४० ॥ 

अब जिज्ञासुके हृदयमें ऐसी शंका उठ सकती है कि क्‍या 
प्रबल सत्पुरुषारथे द्वारा ही शुभ क्रियमाण संस्कार प्रारब्धमें जा 
मिलते हैं अथवा शुभ अशुभ दोनोंका ही ऐसा फल्न होता है ९ 
इस श्रेणीकी शंकाके समाधानमें इस सूत्रका आविर्भाव हुआ्ना है । 
शुभ और अशुभ कम दोनों ही बलके विचारसे एक हैं; भेद 
इतना ही है शुभकर्म शुभफल उत्पन्न करता है ओर अशुभ 
कर्म अशुभ फल उत्पन्न करता है। सुतरां जब शक्तिके विचारसे 
दोनों एक ही हैं तो तीत्र अशुभ क्रियमाण भी प्रारब्धमें मिलकर 
तुरत भोग अवश्य उत्पन्न कर सकता है। तीत्र अशुभ क्रियमाण- 
की शक्तिसे ही बेन, कंस आदि अल्पायु हुये थे | नहुषका स्वगंसे 
पतन होकर सपयोनि प्राप्त हुआ था । वशिष्ठके पुत्रको अन्त्यज 
होना पड़ा था। स्पृतिमें भी कहा है-- 

त्रिभिवेष: त्रिभि्मासेः त्रिभिः पतक्तेः त्रिसिर्दिनेः । 

अत्युत्कटे: पापपुण्येरिहेव फलसष्णुते ॥ 

अथोत्‌ यदि अत्युत्कट पाप अथवा अपत्युत्कट पुण्य हो तो 
तीन वष, तीन मास, तीन पक्त या तीन दिन में उसका फल यही 
मिलता है ॥४०।॥ 


फल वेगानुरूपं सद्बाउसद्वा ||४०॥ 


श्८६ कम मी मांसादशेन । 
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प्रसड़से उसके भोगका स्वरूप कह रहे हें--- 
इसका भोग दिव्य सस्‍्नानकी तरह होता है ॥४१॥ 


इस समय प्रसंग क्रियमाणुकी तीत्रताका है ओरे प्रारब्छमें 
मिल्न जानेका है। उसी प्रसंगसे क्रियमाण-संस्कार किस प्रकार 
तुरत भोग उत्पन्न करता है, सो कहा जाता है। शाझ्लोंमें स्नान 
आठ ग्रकारका वर्णित है, जिसमें द्व्य स्नान भी एक है। दिव्य 
स्नान उसको कहते हैं, जिस समय धूप हो, सूथ्य भगवानका 
दर्शन होता हो और मेघसे जल बरसता हो, उस वृष्टिमें स्नान 
करनेसे द्व्य स्तान होता है। अन्य सातों स्नान हर समय हो 
सकते हैं पर दिव्य स्नानके लिये दैवी सहायताकी आवश्यकता है, 
इस कारण भी इसको दिव्य स्नान कहते हैं। जिस प्रकार दिव्य- 
सनानमें आतपसेवन सूय्यद्शन और बृष्टि-जलसेवन इस प्रकार 
त्रिविधफल सनाताको एक साथ होता है, उसी प्रकार शुभाशुभ 
भोगप्राप्तिके साथ ही साथ अपने किये हुये कमका ज्ञान और 
अलोकिक देवी सहायता रहनेस्े कमफल्न भोक्ताका विशेष उपकार 
होता है। ज्ञान रहनेसे अशुभ कमंका कत्ती सविष्यत्‌में साव- 
धान हो सकता है ओर शुभ कमका कर्त्ता अधिकाधिक शुभ 
कम में प्रवृत्त हो सकता है। और दुज्ञेय कमंकी गतिपर तथा 
देवराज्य पर उसका विश्वास बढ़ता है ॥ ४१ ॥ 


भोगस्तवस्य दिव्यस्नानवत्‌ ॥ ४१ ॥ 


मोक्षपाद । ३८७ 
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विज्ञानकोी और भी स्पष्ट कर रहे हें-- 


देहावसान होनेके बाद वह ग्रारब्ध भी बन सकता हे 
संचित भी बन सकता है ॥ ४७२ ॥ 


यदि क्रियमाण संस्कार ग्रवल न हो साधारण हो तो पिण्ड- 
पातके अनन्तर उसकी गति कया होगी सो कहा जाता है। भवि- 
ध्यतमें जो दूसरा जन्म होगा, उसके बनानेमें वह प्रारब्धमें जा 
मिलता है, अथवा संचितमें मिलकर जमा रहता है। भ्विष्यत्के: 
लिये उसकी ये दो गति स्वाभाविक हैं। इस सूत्रके आविभाव 
करनेमें पूृज्यपाद महषि सूत्रकारका यह आशय प्रतीत होता है कि, 
कर्त्ताको यह स्मरण रहना चाहिये कि सत्‌ असत्‌ कम यदि तीज 
हो तो इसी जन्ममें भोग होगा ओर यदि मध्यम हो तो साथ ही 
साथ दूसरे जन्ममें भी भोग हो सकता है।। ४२ ॥ 


अब तीसरेका सम्बन्ध वर्णन कर रहे हैं-- 
संचित महाकाशसे सम्बन्ध युक्त हे।। ४३ ॥ 


तीसरी श्रेणीके संचित संस्कार समूहोंका साज्ञात्‌ सम्बन्ध 
महाकाशसे है। संचित संस्कार अनेक होते है; विशेषतः वे भोगसे 
नाश नहीं प्राप्त होते, क्योंकि उनमेंसे बहुतोंके भोगका अवसर दी 


तदस्मिन्‌ प्रारूध वा संचितं वा ॥ ४२ ॥ 
संचितं महाकाशेन ॥ ४३ ॥ 


श्घ८ कममीर्मांसादशन | 
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नहीं आता है। इस कारण मानना पड़ेगा कि, वे समष्टि ओर व्यष्टि 
सम्बन्धसे अतीत हो सकते हैं। इस कारण महाकाश ही उनके रहने- 
का प्रधान स्थान है। तीनों आकाशका स्वरूप सममानेके लिये यह 
उदाहरण दिया जा सकता है कि, जैसे एक घरमें रक्‍खे हुये एक 
घरका आकाश, उस घरके भीतरका आकाश ओर घरके बाहरका 
असीम आकाश | वस्तुतः असीम आकाशमें ही महाकाश भी है 
ओर महाकाशमें ही घटाकाश भी है। परन्तु सीमा तथा उपाधि- 
भेदसे तीनों अलग अल्ञग हैं। भेद इतना ही है कि, घटाकाश 
ओर मठाकाश ससीम है ओर मसहाक्राश असीम है। उसी 
विज्ञानके अनुसार यह सममना उचित है कि संचितसंस्कार-राशि 


जब भोग सम्बन्धसे असीम है तो वे मद्दाकाशमें ही रहनेके उप- 
योगी हैं । 


तीनों आकाशके स्वरूपकों सममनेमें जिज्ञासुको अनेक प्रकारकी 
शंका हो सकती है । यथा सृष्टि, स्थिति और लयके साथ तीनों 
आराकाशोंका क्‍या सम्बन्ध है? पिण्ड, ब्रह्मार्ड अथवा दोनोंका 
प्रलय कवलमें पहुँचे जाने पर इन आकाशोंकी क्‍या दशा होती 
है ; इस श्रणीकी शंकाओंके समाधानमें यही कहा जा सकता है 
कि, पिण्डके नाश होने पर उसका चित्ताक्राश उपाधिसे रहित 
होकर नष्ट हो जाता है। इसी प्रकार ब्रह्माएडके लय होने पर 
चिदाकाश ज्षय हो जाता है। ओर अनादि अनन्तमहाक्राशकी 
स्थिति नित्य होनेके कारण सब संस्कार उसीमें रहते हें ओर 
यथापू्व सृष्टि पुनः उत्पन्न होती है॥ ४३॥ 


मोक्षपाद । ३८९ 


उसकी गतिका वर्णन कर रहे हैं--- 
५ 
चक्रकी सन्धिमें अन्तिम कम उससे अनुरूपको आक- 


पेण करता है | ४७४ ॥ 





यद्यपि यह सम्भव नहीं कि सब संचित संस्कार भोग उत्पन्न 
कर सके, परन्तु स्थूलदेहरूपी मृत्युत्लोकका जो मनुष्यपिण्ड हे, 
उसका जब पतन होने लगता है, आवागमनचक्रकी उसी संधिमें 
जीवका जो अन्तिम मानसिक कम होता है, उसीके अनुरूप कुछ 
स्वजातीय संरकार संचित-संस्कारोंसे आकर्षित हो जाते हैं और 
वे ही सब मिलकर प्रारब्ध बनते हुये भोग उत्पन्न करते हैं । यह 
पहले ही सिद्ध हो चुका है कि, आव[गमनचक्र किसको कहते हैं 
ओर वह कहां तक और कैसे विस्तृत होता है। उस चक्रकी निश्चित 
परिधि म॒त्युज्ञेक है। क्योंकि मनुष्य, देहके अवसानमें पिठलोऋ, 
प्रेत्लोक, नरकल्ोक अथवा उच्चदेवलोकोंसें अथवा असुर- 
लोकमें जा सकता है परन्तु सब लोकोंमें उसका जाना निश्चित 
नहीं है, इनमेंसे एकर्में जाय, दो जाय. या अधिकम जाय, 
परन्तु घूम फिर कर इस मखत्युल्ञोकमें उसको पुनरावृत्ति 
निश्चि है। फलतः इस सृत्यलोकमें पुनः देहावसानकी 
जो सन्धि उपस्थित होतो है, वही इस आवागमनचक्रकोा सन्धि 
है इसमें सन्देह्द नहीं । उसी सन्धिमें अर्थात्‌ मनुष्यके स्थूलदेह 
छोड़ते समय जो उसका अच्तिम कम होता है, वही उसके 


ततः अन्तिम कर्मानुरूपमाकषति चक्रसन्धौ || ४४ || 


३९० कममीमांसादश न 


भविष्यत्‌ जन्मका कारण बनता है, इसमें सन्देह नहीं। जीवका 
मन बिना संकल्प-विकल्प किये रह नहीं सकता, क्योंकि संकल्प- 
विकल्प करना उसका स्वभाव है। मनुष्य अपने जीवनमें जिन 
कर्मोको करता है, उनको तीन श्रणीमें विभक्त कर सकते हैं। 
यथा साधारण कम, प्रबल कम और अति उम्रऊुमे; अध्यासके 
तारतम्यके अनुसार इस प्रकार श्रेणीविभाग किया गया है। 
जीव अपने जीवनमें उम्रताके कारण जिन कर्मोका अतिप्रबत्नतासे 
अध्यास किया है, उनमेंसे भी जो प्रबल्लतम कम है, उसीकी स्मृति 
अृत्यु समय मनुष्यके चित्तमें उदय होती है। उसीके मानसिक 
अवलम्बनकी अवस्थामें मनुष्य शरीरत्याग करता है। भविष्यत्‌ 
भोग उत्पन्न करनेके लिये उसको प्रारब्धकी आवश्यकता होती है; 
उस समय संचितसंस्करार जो उस अन्तिम संस्कारके स्वजातीय 
होते हैं, वे खींच आते हैं। जैसे सप्त धातुओंके बीचमें यदि चुंबक 
रख दिया जाय, तो सब धातु अपने-अपने स्थान पर पड़े रहते हैं 
केवल लोहे खिंच आते हैं; ठीक उस्री प्रकार महाकाश में अगरणित 
संचित-संस्कार पड़े रहने पर भी उस मनुष्यके अन्तिम मानसिक 
कमके स्वजातीय कुछ संस्कार संचित-संस्कारराशिसे खिंचकर 
उसके चित्ताकाशमें पहुँच जाते हैं, वे द्वी प्रारब्ध बनते हैं ॥ ४४॥ 

शंका समाधान कर रहे हैं-- 

सम्बन्धसे ऐसा होता है ॥ ४४ ॥ 

इस स्थल्पर जिज्ञासुको यह शंका हो सकती है कि, महा- 


सम्बन्धात्‌ ॥ ४५४ | 





मोक्षपाद । ३९१ 
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काशमें अनन्तकोटि जीवोंके अनन्तकोटि संस्कार अंकित रहते हैं 
उनमेंसे केवल उसी जीवके और विशेषतः स्वजातीय संस्कार क्‍यों 
खिंच आते हैं ? इस श्रेणीकी शंकाका समाधान यह है कि, जिस 
प्रकार सहस्नों गोके दलमें वत्स अपनी साताका ही अनुसरण 
करता है, ओर भूलकर दूसरी गौके साथ नहीं चल देता उसी 
प्रकार संस्‍्कारोंकी अनन्तता, संस्कारोंका वेचित्य होनेपर भो और 
अनेक जीवोंका संस्कार एक साथ रहनेपर भी केवल उसी जीवके 
संस्कार खिंचते हैं, जिससे वे सम्बन्धयुक्त हैं, और वे ही संस्कार 
खिचते हैं, जो स्वजञातीय हैं । जेसे अनेक गौ और अनेक महिषी 
एक साथ चरते समय ओर उस दलमें उनके वत्स रहते समय 
जिस गौ या जिस महिषीका जो वत्स है, वह उसका अनुसरण 
करता है, उसी प्रकार व्यक्ति निविशेष ओर स्वजातीय संस्कार 
निर्विशेषसे स्वजातीय-संस्कार खिंचा करते हैं । जैसे एक बीजके 
अन्तरगत्‌ वृक्षकी यावत्‌ आकृति प्रकृतिका स्वरूप सुक्ष्मरूपसे 
विद्यमान रहता है, तभी उस बीजसे बसे ही इच्तकी उत्पत्ति होती 
है, ठीक उसी प्रकार प्रत्येक संरकारमें संस्कारसंग्रहकत्तों जीबकी 
आकृति प्रकृति तथा व्यक्तिका स्वरूप सूछ्मझूपसे विद्यमान रहता 
है। यही कारण है कि, वह अपने उत्पत्ति स्थानमें खिचता है। 
अब आकृति प्रकृतिके विषयमें विचारणीय यह है कि, जंसे एक 
मनुष्यके साथ दूसरे मनुष्यको आकृति प्रकृति नहीं मिलती बसे 
ही एक संरकार दूसरे संस्कार के साथ नहीं मिल सकते हैं ॥ ४५ ॥ 





३९२ कम मी मांसादश न। 
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और भी शंकासमाधान कर रहे हैं-- 

संगाभाव होनेसे स्वामाविकमें ऐसा नहीं होता है ॥४६॥ 

अब दूसरी श्रेणीकी शंका यह हो सकती है कि, अस्वाभाविक 
संचित संस्कार तो खिंचा करते हैं, तो स्वाभाविक संस्कार क्‍यों 
नहीं खिंचते हैं ? इस श्रणीकी शंकाका समाधान करनेके लिये 
पूज्यपाद महर्षिसृत्रकारने इस सूत्रका आविर्भाव किया है। 
अस्वाभाविक संस्कारके समूह कर््ताके अहंकारजनित-वासना केन्द्र- 
से विजड़ित रहते हैं, इस कारण उस ओर उनका खिंचना अवश्य- 
सम्भावी है; परन्तु स्वाभाविक संस्कारके साथ अहंकार जनित- 
वासनाका संस्पशे कुछ भी न रहनेसे वे नहीं ख्िंचा करते हैं। 
चाहे मनुष्य इतर उद्धिजादि जोवबोंके स्वाभाविक संस्कार हों, 
अथवा जीवन्मुक्त मुक्तात्मा आदिके स्वाभाविक संस्कार हों 
उनमें अहंकार-जनितवासनाका ल्ेशमात्र भी नहीं रहता है। 
इस कारण स्वाभाविक संस्कार अस्वाभाविक संस्कारके समान 
आकर्षित नहीं होते हैं । वे यद्यपि अन्य प्रकारसे प्रतिक्रिया उत्पन्न 
करते हैं, परन्तु अस्वाभाविक संर्कारके समान उसी केन्द्रमें खिंच- 
कर फलोत्पन्न नहीं करते हैं ।। ४६ ॥ 

विज्ञानको ओर भी रपष्ट कर रहे हैं-- 

उनमें कर्मोका भेद नहीं है।। ४७ ॥ 

अस्वाभाविक संस्कारयुक्त कर्मोंके जो तीन भेद हैं यथा संचित, 


स्वाभाविकेन तथा तदभावात्‌ ॥ ४६ ॥ 
तनत्न न मेदः कमंणाम्‌ ॥ ४७-।। 


मोक्षपाद । ३९३ 
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क्रियमाण ओर प्रारब्ध, उप्त प्रकार स्वाभाविक संश्कारयुक्त कर्मोमें 
भेद नहीं हैं। इसका मौलिक सिद्धान्त यह है कि, स्त्राभाविक 
संस्कार प्रकृतिसे स्वभावजाव हैं और वे किस प्रकार श्रकृतिसे 
उत्पन्न होते हैं, इसका विस्तारित वर्णन पहले आ चुका है ॥ ४७॥। 


पुनः आकाश सम्बन्धसे विज्ञानको स्पष्ट कर रहे हैं :-- 


प्रकृतिके अधीन होनेसे चतुर्विध भृतसंघर्में अआकाशका 
भी अमभेद सम्बन्ध रहता है ॥ ४८॥ 

पहले यह प्रमाणित हो चुका है कि, अस्वाभाविक संस्कारके 
जो तीन भेद हैं उन तीनोंके साथ त्रिविध आकाशका कैसा 
सम्बन्ध है | अब यह शंका हो सकती है कि, स्वाभाविक संस्कारका 
सम्बन्ध उनके साथ .केसा है? त्रिविध आकाशसे स्वाभाविक 
संस्कारका सम्बन्ध वैसा क्‍यों नहीं हो सकता है ? इस श्रेणीकी 
शंकाओंका समाधान करके विज्ञानको स्पष्ट किया जाता है कि, 
चतुर्विध भूतसब्ब-पूर्ण रीत्या प्रकृतिके अधीन होते हैं, उनमें अहंकार 
जनितवासनाका लवलेश अथवा छाया भी नहीं रहती है, वे 
जो कुछ कम करते हैं, वह प्रकृतिमाताके इंगितसे करते हैं, इस 
कारण उनके कमजनित-संस्कारोंके साथ अभेद्‌ सम्बन्ध रहता 
है। वस्तुतः स्वाभाविक संस्कार एक ओर अद्वितीय होता है इस 
कारण उसके लिये तीनों आकाश भी एक ही हैं। उनके लिये 
उनमें रहनेवाले स्वाभाविक संस्कार चिदाकाश, चित्ताकाश और 


आकाशस्यापि भूतसंघे प्रक्ृत्यायत्तत्वात्‌ ||] ४८ ॥ 
है. ० 


३९४ कर्ममीमांसादशन । 






न. ही अर मनी. रलोपत० कली ७ री बह टी ० मी "टी चीज ८क्‍१७०८० ०४ 2८05 20 2 [ 


महाकाश तीनोंमें एकरूपसे व्यापक रहते हैं। अथवा यों कहें 
कि, उनके लिये आकाशकी भेदकल्पना नहीं हो सकती हैं ॥ ४८॥ 
अब मुक्तिके प्रसंगसे कमंका लयविज्ञान कहा जाता है-- 


संस्कारसे इसकी उत्पत्ति और भोगसे लय होता है ॥४६॥ 

संस्कार कमंका बीज है। इस कारण बीजसे जिस प्रकार 
जक्षकी उत्पत्ति होतीं है, उसी प्रकार संस्कारसे कम उत्पन्न होता 
है। और जिस प्रकार धान्यवृक्षमें फल्षकी उत्पत्ति होते ही धान्य 
वृक्त सूख जाता है, उसी प्रकार कमसे जब शुभाशुभ भोग प्रकट 
हो जाता है, तत्र उस कमका लय हो जांता है। क्रियासे प्रतिक्रिया 
उत्पन्न होने पर पूर्वक्रियाका लय हो जाता है; वस्तुतः क्रियाके 
होते समय जो शक्ति प्रकट होती है, वह शक्ति. भ्रतिक्रिया उत्पन्न 
करके नष्ट हो जाती है। उदाहरणरूपसे समझ सकते हैं कि हाथ 
जब उठाया जाता है, तब जिस शक्तिसे हाथ उठता है, उसकी 
अ्तिक्रिया होते समय हाथ नीचे गिरता है। उस समय वह प्रति 
क्रिया उत्पन्न करके बह शक्तिलय हो जाती है । उसी प्रकार संरकार- 
से कम उत्पन्न होने पर वह संस्कारकी शक्ति उसमें काय्य करती है 
ओर शुभाशुभ भोग उत्पन्न करके वह शक्ति लय हो जातो है।।४९ 


अब भोगका स्वरूप कह् रहे हैं-- 


भोगकी निष्पति व्यष्टि और समश्सि होती है ॥५०॥ 


संस्कारात्तस्याविर्भावो भोगात्त लय: || ४६ ॥ 
भोगनिष्पति व्यष्टिसमशिम्याम |५०॥ 


मोक्षपाद । ३९४७ 
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कम के फलसे जो शुभाशुभ-भोगकी उत्पत्ति होती है वह भोग 
उय्ष्टि सम्बन्धसे ओर समष्टि सम्बन्धसे दो प्रकारका होता है | व्यष्टि 
सम्बन्धसे जो भोग होता है, उसकी शक्तिकी प्ररणा चित्ताकाशसे 
डोती है ओर समष्टिसम्बन्धसे जो भोग उत्पन्न होता है, उसकी 
शक्तिकी प्ररणा चिदाकाशसे होती है। व्यष्टिसम्बन्ध पिण्डात्मक 
आर समष्टिसम्बन्ध ब्रह्माण्डात्मक है | उदाहरणरूपसे समझ सकते 
हैं कि, साधारण ब्याधि जब जीवको होती है, तब व्यष्टिसम्बन्ध 
सममभना चाहिये और जब महामारी आदि से जीव असित होता है, 
तब उसको सम्रष्टिसम्बन्ध सममाना चाहिये। व्यष्टिसमम्बन्धसे 
केवल पिण्ड त्रिदोषसे दूषित होता है, त्रह्माण्डप्रकति दूषित नहीं 
होती है । और समष्टि सम्बन्धमें ब्रह्माण्ड प्रकृतिक्रे त्िदोषसे दूषित 
होनेके अनन्तर पिण्ड दूषित होता है ॥५०॥ 


प्रसंगसे शंकासमाधान कर रहे हैं-- 
काम्पभोगसे काम अग्नि्में आहुतिकी तरह बढ़ता 


है॥ ५१ ॥ 
इस स्थलपर जिज्ञासुकों यह शंका हो सकती है कि, भोगकी 
निष्पत्ति हो जानेसे वासनाका ज्ञय क्या होजाता है ? कया फल- 
भोगसे ही मुक्ति सम्भव है ? इस श्रणीकी शंकाओंके समाधानमें 
इस सत्रका आविर्भाव हुआ है । वस्तुत:ः जब तक तत्त्वज्ञानके द्वारा 
वासनाका नाश नहीं होता है, तव॒ तक सकामभोगद्वारा कदापि 





अमन आल ताभि या हज नन मीजीलीत। 





कामः काम्यभोगेनानल्नवदाहुत्या || ५१ ॥ 





३९६ कम मीमांसादशन | 
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कमसे विमुक्ति नहीं हो सकती | क्‍योंकि, एक भोगके होते समय 
अनन्तभोग-बासनाओंकी उत्पत्ति हुआ करती है। जिस प्रकार 
अग्निमें घृतकी आहुति देनेसे अग्नि बुतती नहीं है, किन्तु उसकी 
ज्वाला कई गुण बढ़ जाती है; उसी प्रकार जबतक कामनाके 
साथ भोगकी निष्पत्ति होती रहती है, तवतक कदावि कर्मजालसे 
जीव वच नहीं सकता है| यद्यपि जिस संस्कारबीजसे फत्नरूपी 
भोगकी उत्पत्ति हुई थी, वह संस्कार तो ल्यको प्राप्त हो जाता है 
इसमें कोई सन्देह नहीं, परन्तु अन्तःकरणमें कामना रहनेसे वह 
ओर अनेक श्रकारके संस्कारोंको उत्पन्न करता है। और पुनः 
बीजसे वृक्ष ओर वृक्षसे वीजकी उत्पत्ति होकर कमजालकी शृंखला 
बनी रहती है | इस कारण स्मृतिशाखमें भी कहा है-- 
न जातु कामः कामानामुपभोगेन शाम्यति। 
हविषा कृत्नवस्मंव भूय एबाभिवद्धंते ॥ 

कामके भोगसे कामनाकी शान्ति नहीं होती बरन वहिमें 
घृताहुतिकी तरह अधिकाधिक बढ़ती जाती है ॥ ५१ ॥ 

सुतरां उपादेय क्‍या है सो कहा जाता है-- 

इस कारण वेराग्य उपनिषद्‌ सम्भत है ॥ ४२ ॥ 

उपनिषदोंसे लेकर सब वेद्सम्मतशास्रोंमे जो वराग्यकी 
महिमा कही गयी हे--यथा स्मृतिमें--- 

इह दृश्यानि सर्वाणि नश्वराणि भवन्त्यहो | 
अविवेकमयो<यं यत्संसारो5तो भयाप्लुतः ॥ 





तदुपनिषन्मतं वैराग्यम्‌ ॥| ५२ ॥ 


मोक्षपाद । ३९७ 
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अविवेकसमुद्भूतविषयास क्ततः कचित्‌ | 

लब्घुं न को5पि शक््नोति निभयत्वमिह स्वतः ॥ 

पुत्रमित्रकल्त्रादिस्वजना: स्वस्वकमंणा | 

भोगाथ युगपन्नूनमेकत्रोंपत्तिमाश्रिताः ॥। 

आत्मीयत्वेन राजन्ते भुव॑ स्वस्वाथसिद्धये । 

संस्थाप्यामृतसम्वन्धमेषु यान्ति महद्भयम्‌ ॥। 

एतदात्मीयजं दुःख॑ भयज्चाउज्ञानमूलकम्‌ । 

न जायेत सुर सत्यं नश्वरात्काञ्वनादितः | 

ईहश नश्वरेड्थ हि सक्तो देही निरन्तरम्‌ । 

विविध दुःखस,प्नोति भय॑ चेवाधिगच्छति ॥ 

जरामृत्युभयं देहे पुत्रादो कालजादिकम्‌ | 

राजतस्करजं द्रव्ये जराजं योवने भयम्‌ ॥ 

जरारोगभयं रूपे वल्ले शत्रुभवं भयम्‌ । 

भोगे रोगभर्यं नून॑ कुले पतन भयम्‌ || 

दीनताजं भयं माने गुणे खलभयं खलु । 

भय निन्‍्द्कजं शक्तों विद्यायां वादिज भयम्‌ | 

स्वगेंठपि प्राथ्यमाने5स्पिन्नीष्योपतनजं भयम्‌ | 

वेराग्यपदमेवाउत्र तिष्ठत्यभयमुत्तमम्‌ ॥। 

अर्थात्‌ संसारकी सब वस्तु नश्वर हैं। ओर अविवेकमय 

होनेसे भयपूर्ण हैं। अज्ञातसम्भूत विषयमें आसक्त रहनेसे कोई 


भी भयरहित नहीं हो सकता है। पुत्र-मित्र-कल्नत्रांदिस्वजन 
केवल अपने अपने कमेमभोगनेके लिये एक देशकालमें उत्पन्न 


१९८ कसंसीसासादशंन । 
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होकर अपने अपने स्वाथसिद्धिके लिये आत्मीयरूपसे प्रतीत होते 
हैं। उनमें मिथ्या सम्बन्ध स्थापन करके देही विविधभयको प्राप्त 
होता है। यह सब आत्मीयजनित भय और दुःख अज्ञानमूलक 
है। नश्वर कामिनी-कांचन आदि अपनी नश्वरताके कारण 
कदापि सत्य सुखको उत्पन्न नहीं कर सकते | इस प्रकारके नश्वर 
विषयोंमें फंसकर देही निरन्तर अनेक प्रकारके दुःख ओर भयको 
प्राप्त करता है। शरीरमें जरा और मृत्युका भय है, पुत्र और 
कल्नत्र आदिमसें काज्न ओर वियोगका भय है, धनमें राजा और 
चोरका भय है, योवनमें जराका भय है, रूपमें जरा और रोग- 
का भय है वलमें शत्रुका भय है। भोगमें रोगका मय है, कुलमें 
पतित होनेका भय है। मानमें दीनताका भय है, गुणमें खल्ोंका 
भय है, शक्तिमें निन्दकका भय है। विद्या्में वादीका. भय है। सब 
लोगोंके अभीप्सित स्वगंसे भी इर्ष्या और पतनका भय है। केवल 
श्रेष्ठ वैराग्यपद ही निर्भेय है ॥| ५२॥ 

ओर भी पुष्टि कर रहे हैं-- 

इस कारण निवृत्तिकी प्रधानता है ॥५३॥ 


जीवकेलिये मार्ग दो हैं, एक श्रवृत्ति और दूसरा निवृत्ति। 
अन्तःकरणको विषयोन्मुखिनी गतिको प्रवृत्ति कहते हें और 
आत्मोन्मुखिनी गतिको निवृत्ति कहते हैं। प्रवृत्ति रागमूलिका है 
ओर निवृत्ति बेराग्यमूलिका है। इस कारण जब पहले यह सिद्ध 





अतो निदृत्तेरत्तत्वम्‌ ॥५४३॥ 


मोक्षपाद । ३९९ 


हो चुका है कि, वासनासहित जो विषयभोग है, उससे अग्निमें 
घृताहुतिके समान विषयतृष्णा बढ़ती ही जाती हे, तब यह माननाही 
पड़ेगा कि, विषयभोगसे चित्तको हटानेवाली जो निवृत्तिदशा 
है, वह परम हितकारी है। सम तिशाक्षमें भी कहा है-- 
प्रवृत्तिरेषा भूतानां निवृत्तिस्तु महाफज्ञा । 

अर्थात्‌ प्रवृत्ति मनुष्योंका रवाभाविक है। निवृत्तिसे ही महा- 
फल्ररूपी सदूगतिकी प्राप्ति होती है ॥५३॥ 

प्रसंगसे मुक्तिका उपाय प्रद्शन कर रहे हैं-- 


यज्ञशेषभोगीकी मुक्ति होती है ॥५४॥ 


प्रवृत्तिमार्गसे निवृत्ति साग श्रेष्ठ है। विषयरागसे विषय- 

वैराग्य श्रेष्ठ है। और मनकी इन्द्रियोन्मुखगतिको रोककर 
आत्मोन्मुखगति कर देनेसे उत्तम गति प्राप्त होती है इसमें कोई 
भी सन्देह नहीं। ओर ऐसे सत्पुरुषका अभ्युदय होना अवश्य- 
सम्भावी है | परन्तु पूज्यपाद महर्षि सूत्रकार कह रहे हैं कि, राग 
ओर विराग इन दोनोंसे अतीत जो कमंका तीसरा अधिकार है 
वह निःश्रयसका साज्षात्‌ कारण है । 

यज्ञशिष्टाशिनः सन्‍तो मुच्यन्ते सब्वेकिल्विष: । 

भुजन्ते ते त्वधं पापा ये पचन्‍न्त्यात्मकारणात्‌ || 

यज्ञार्थात्‌ कमंणोउन्यत्र लोको5्यं कमवस्घन:ः । 

तदथ कर्म कौन्तेय ! मुक्तसड्र: समाचर || 

यज्ञशिष्टामृतभ्रुज्ञो यान्ति त्रह्म सनातनम्‌ !!” 


यशशेषाशिनो मुक्ति ॥५४।॥ 


करन, जरीजी 


9०० कम मीमांसादशन । 
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अर्थात्‌ यज्ञशेष-भोजन करनेवाले सब पापोंसे मुक्त हो जाते क्‍ 
हैं ओर जो पापिष्ठ केवल अपने निमित्त भोजन बनाता है, वह 
पाप ही भोजन करता है| 


अत: जो भाग्यवान्‌ कर्मी यज्ञके अथ ही कम करता है और 
यज्ञशेष प्रहण करके तृप्त होता हुआ अग्रसर होता है, वह अन्‍्तमें 
कैवल्य लक्ष्यको प्राप्त कर लेता है। इसी कारण कमत्रह्मकी महिमा 
वर्णन करते हुये स्मृति शास्रमें कहा है-- 


० | ० ५ ९ 
अकुणठ सवकाय्यषु धमकाय्योथमुद्यतम । 
वेकुरठस्थ हि यद्रय तस्मे कार्य्यात्मने नमः ।। 


तात्पय्य यह है कि, भ्रवृत्तिमूलक कमसे निवृत्तिमूलक कर्म 
श्रष्ठ होनेपर भी यदि वासनारहित होकर केवल कत्तेव्यबुद्धिसे 
यज्षबुद्धि रखता हुआ ज्ञानी कम करे, तो कमका बन्धन नहीं 
होता ओर उस कर्मजनित भोगका भी वह अधिकारी होकर 
बल्यानन्दको प्राप्त करता है। धरम, यज्ञ और पुण्यकम में तीनों 
पर्याय वाचक शब्द हैं। परन्तु इस सूत्रमें यज्ञशब्दका तात्पय्य 
ऐसे यज्ञसे है कि, जिसका फल तुरत प्राप्त होता हो | क्योंकि यह 
मुक्तिका प्रसंग है इसमें जन्मान्तर या अवस्थान्तरका अवसर नहीं 
है । उदाहरणरूपसे कटद्दा जाता है कि अनायास यदि किसी पदार्थ 
की प्राप्ति किसी सहापुरुषको हो जाय, तो उस समय उस पदार्थको 
अगवदुपासना या भगवत्काय्यमें लगाकर उस महापुरुषके अपने 
आप ही भोगमें आवे, तो वह भोग बन्धनका हेतु नहीं होता किन्तु 
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मुक्तिका हेतु होता है। इसी प्रकारसे ज्ञानी यदि कोई कमयज्ञ 
अथवा कोई उपासनायज्ञ वासनारहित होकर करे ओर उस यज्ञ- 
सम्बन्धी भोग्य उसके भोगनेमें आवे, तो वह मुक्तिका कारण 
होगा ॥ ४७॥। 


ल्क्ष्यको स्थिर किया जा रहा है-- 


इस कारण उसका माहात्म्य हे ॥५५॥ 


कम प्रसंगमें लक्ष्यको स्थिर करके मुक्ति-मार्गको सरल करनेके 
अथ कहा जाता है कि, यज्ञशेषक्री महिमा सर्वोपरि है। कम 
किये बिना मनुष्य रह नहीं सकता ओर जब तक शरीर रहता है, 
तब तक भोगकी भी निवृत्ति नहीं हो सकती है। इस कारण 
मनुष्य जीवनमें यज्ञ करके यज्ञशेषके द्वारा भोगसमापत्ति करना 
सर्वोपरि माना गया है। आय्य ओर अनाय्यजीवमें भी 
प्रधानत: यही भेद रक्‍्खा गया है कि जो मनुष्यजाति सदा 
अध्यात्म लक्ष्य रखकर यज्ञशेष भोगी होती हैं, वही आय्य है। 
वर्णाश्रमधर्मी आय्यगण प्रथम अवस्थासे अन्तिम अवस्था तक 
अपने अपने अधिकारके अनुसार इसी त्रिल्ञोक पविन्नकारी धमका 
अभ्यास करते हैं। धरमप्राण आय्यजातिके लिये यज्ञशेष ग्रहण 
करनेकी सर्वोपरि प्रधानता हे |।४५॥ 


तस्मात्तन्माहात्म्यम्‌ |५४॥| 


११०२ कमंमीसांसादशंन | 
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प्रसंगसे यज्ञमद्दायज्ञ दोनोंका फल कह रहे हैं-- 


यज्ञ महायज्ञसे प्रकृति प्रसन्नता होती है ॥५६॥ 

यज्ञ महायज्ञसे जीव स्वस्वरूप प्राप्तकारी मुक्तिपदकी ओर 
अग्रसर होता है। अविद्याके राज्यसे बचाकर विद्याके राज्यमें 
पहुँचाते हुये जीवको स्वस्वरूपप्राप्त कराना यह प्रकृतिमाताका 
स्वभाव है। इस कारण प्रकृति इनसे प्रसन्ना होतो है। जिस 
प्रकार राजाज्ञा माननेवाली प्रजञासे राजा स्वतः प्रसन्न होता है, 
उसी प्रकार प्रकृतिके नियमानुसार चल्लनेवाले जीवपर प्रकृतिमाता 
स्वतः प्रसन्ना होती है| प्रकृतिके नियमानुसार चलने पर प्रकऋृतिकी 
स्वाभाविक गति यथावत्‌ रहती है। यही प्रकृतिमाताकी प्रसन्नता 
का कारण है ॥५६।॥ 


ओर भी कहा जाता है-- 


उम्तीको प्रकृति जय कहते हैं ॥। ५७ ॥ 


विचार द्वारा यह सिद्ध होता है कि, मुक्तिपद प्रकृतिसे अतीत 
है। इस कारण वह प्रकृति जयका पद है। जिस अवस्थामें बरह्म- 
प्रकृति ब्रह्ममें लय हो जाती है, वही तह्मका स्वस्वरूप है । जब उस 
स्वस्वरूपको प्राप्त करना द्वी मुक्तिपद है तो यह मानना ही पड़ेगा 
कि, वह पद प्रकृतिसे अतीत है। मुक्तिपदकी प्राप्तिको इस कारण 





प्रकृतिप्रसारों यक्षमहायज्ञ: |५६॥ 
स प्रकृतिजयः ॥| ४५७ || 
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प्रकृतिकी प्रसन्नता भी कह सकते हैं और प्रकृतिजय भी कह 
सकते हैं ॥ ५७ ॥ 


विज्ञानको और भी स्पष्ट कर रहे है-- 


उसके परिशामका अवसान होना इसका अन्तिम 
फल हे ॥ ४८ ।। 


ब्रह्म प्रकृति ब्ह्मसे जब स्वतन्त्र होकर काय्य करती है तभी 
उसके तीन गुणोंके अनुसार सृष्टि-स्थिति-लय हुआ करता है। 
त्रिगुणके अनुसार परिणामिनी होना उसका स्वभाव है। स्वभाव 
छुट नहीं सकता; विशेषतः जिसका जो गुण है, वह गुणी से अलग 
नहीं हो सकता; जेसे अग्निसे दाहिकाशक्ति अलग नहीं हो सकती, 
उसी प्रकार अ्रकृतिसे त्रिगुण-परिणाम अलग नहीं हो सकता है। 
मुक्तिपदुका उदय तभी हो सकता है, जब प्रकृति परिणामका 
अवसान हो । ओर परिणामका अवसान तभी होता है अब 
प्रकरति ब्रह्ममे लय द्वो जाती है | सुतरां यज्ञ ओर महद्दायज्ञका यही 
अन्तिम फलत्न है यह मानना ही पड़ेगा ॥ ४८ ॥ 

तदनन्तर कया होता है सो कहते हैं-- 

उस समय स्वरूपका प्रकाश होता है ॥ ५६॥ 

धर्म साधन द्वारा संस्कार शुद्धि होती है और संस्कार शुद्धिसे 


परिणामावसान तदन्तिमफल्लम ॥| ५८ ॥॥ 
तदा स्वरूपविकाश) ॥ ५६ ॥। 


४०७ कर्म मीमांसादशन । 
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क्रियाशुद्धि होती है और क्रियाशुद्धिके अन्तमें प्रकृतिका लय 
होकर स्वस्वरूपका उदय होता है। जब द्रष्टा दृश्य सम्बन्ध नष्ट 
होता है अर्थात्‌ ब्रह्मप्रकृति त्रह्ममें लय हो जाती है, तब नित्य, 
मुक्त अद्वितीय स्वरूपही शेष रह जाता है। यही कैबल्या- 
वस्था है ॥ ४९ ॥ 


वह स्वरूप कैसा है सो कहा जाता है । 
बह सचिदानन्दमय हैं ॥ ६० ॥ 


वह स्वस्वरूप सत्रूप चित्रूप और आनन्‍न्दरूप है। सत्‌ 
अर्थात्‌ उनकी सत्ता नित्य स्थित है। चित्‌ अर्थात्‌ वे चेतनरूप 
हैं। ओर आनन्द अर्थात्‌ सब निरानन्दोंसे तथा त्रितापोंसे वह पद 
अतीत है | जहां सत्‌ , चित ओर आनन्द इन तीनोंका एकाधारमें 
स्थिति है, वही स्वस्वरूप है। जब सत्‌ , चित्‌ और आननन्‍्दकी 
अलग अलग स्थिति हे, वह दवृत है। और जहाँ इन तीनोंका ऐक्य 
सम्बन्ध है वही अद्वेतपद है और वही स्वस्वरूप अह्मपद है ॥६०॥ 

प्रसंगसे शंका-समाधान किया जाता है-- 


उसमें प्रकृतिका लय होता है | ६१ ॥ 


अब यह शंका हो सकती है कि, किस अवस्थामें प्रकृतिका 
लय होता है ? इस श्रणीकी शंकाओंका समाधान करके इस 





स सचिदानन्दमयः ।॥६० ॥ 
तस्मिन्‌ प्रकृतिलयः ॥| ६१ ॥ 
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समाधिगम्य विषयको स्पष्ट करनेक्रे लिये इस सूत्रका आविर्भाव 
हुआ है। सत्‌ , चित्‌, और आनन्द इन तीनोंका अलग अलग 
अनुभव जब तक रहता है, तब तक सतूके भानसे प्रकृति और 
चित्‌के भानसे पुरुष तथा दोनोंके परस्पर सम्बन्धसे आनन्दका 
अनुभव बना रहता है, और यही हतावस्थामें प्रपंच अनुभवका 
कारण है। परन्तु जिस अछ्वत अवस्थामें सतू, चित्‌, और 
अनन्दका एकत्व सम्बन्ध स्थित हो जाता है, उस अवस्थामें प्रकृति 
भी अव्यक्त होकर लय हो जाती है ॥ ६१ ॥ 


यदि ऐसा न हो तो क्या होता है-- 
अन्यथा परिणाम होता रहता है ॥ ६२ ॥ 


यदि ब्रह्मप्रकृति त्रह्ममें लीन न रहे, यदि स्वस्त्ररूपमें प्रक्ृति 
अव्यक्त न हो जाय और व्यक्त बनी रहे, यदि द्रष्टा दहृर्यका हेतमान 
होता रहे; तो प्रकृत अपने स्वभावके अनुसार परिणामिनी होती 
रहती है। सद्भावको अवलम्बन करके प्रकृति ओर चिडद्भाचको 
अवलम्बन करके पुरुष ओर आनन्दभाव अवलंबन करके उनका 
श्ृंगार बना रहता है। उस समय संष्टिका प्रवाह प्रवाहित होता 
रहता है। प्रकृतिसे स्लीधारा, पुरुषसे पुरुषधारा और आननदसे 
उनका परस्पर श्ृंगार व्यष्टिपिएए ओर समष्टि ब्रह्माग्डमें होने पर 
अनन्तकोटि पिग्डब्रह्माण्डात्मक सृष्टिप्रवाह प्रवाहित होता रहता 
है ॥ ६२॥ 





परिणुतिस्यथा || ६२ || 


४०६ कर्म मीमांसादशंन । 
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प्रसंगसे कमंका विभाग कह रहे है-- 
शक्तिके अनन्त होनेसे कमेविभाग अनन्त है ॥ ६३॥ 


कर्मका विराट स्वरूप और अल्नोकिकत्व प्रतिपादनाथ कहा 
जाता है कि, ब्रह्मशक्ति अनन्त है। अनन्तकी शक्ति अनन्त ही 
हुआ करती है। अतः जब शक्ति अनन्त है, तो शक्तिसंजात 
कमका विभाग भी अनब्त होगा। जब यह पहले ही घिद्ध हो 
चुका है कि प्रकतिके स्पन्दनसे कमकी उत्पत्ति होती है, इस कारण 
काय्य-कारण सम्बन्ध होनेसे कमंविभाग भी अनन्त है ॥ ६३ ॥ 


प्रसंगसे ईश्वरका ईश्वरत्व कहा जाता है-- 
इस कारण ईश्वरके सिवा कोई सर्वज्ञ नहीं हो सकता 
है॥ ६४ ॥ 


जब कर्मविभाग अनन्त है, तो कमका वचित्रय भी अनन्त 
स्वरूपमय होगा इसमें सन्देह ही क्‍या है। यही कारण है कि 
कमंको वेदशास्रोंने दुज्ञय कहा है। और यही कारण है कि, 
मनुष्य कितना ही ज्ञानी हो जाय कमकी भूत, भविष्यत्‌ तथा 
वत्तमान दशा नहीं जान सकता है। चाहे कितना ही शाखज्ञ 
मनुष्य हो अथवा योगशक्तियोंसे युक्त हो, वत्तेमान और भूतकाल- 
का ज्ञान कदाचित्‌ हो भी जाय, परन्तु भविष्यत्‌के विषयमें पूराज्ञ 





कमविभागानन्त्यमनन्तत्वाच्छुक्ते: || ६३ ॥ 
ैे  न्‍कररककाकाद-. 
तस्मात्‌ सबश्ो नेश्वरेतरः ॥६ द्र 
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होना असम्भव ही है। दूसरा विचारणीय विषय यह है कि 
कम बीज संस्कारके अंकित रहनेका स्थान चित्ताक्नाश, चिदाकाश 
ओर महाकाश ये तीनों हो हैें। अपने पिण्डका ही ज्ञान जब 
जीवको नहीं हो सकता, तब पिए्डव्यापक चित्ताकाश, ब्रह्माण्ड 
व्यापक सहाकाश ओर अनन्तकोटि अह्माएड व्यापक महाकाशके 
साथ सम्बन्ध स्थापन अल्पज्ञ जीव कर ही नहीं सकता है। इस 
-कारण एकमात्र प्रकृतिक्रे द्रष्टा ईश्वर ही सबेज्ञ हो सकते हैं |॥६४॥ 


विज्ञानकी ओर भी पुष्टि कर रहे हैं-- 
ईश्वरके सिवा सब देशकालसे परिच्छिन्न हैं ॥६५॥ 


संसारमें जितनी वस्तु हैं, सच देशकालसे परिच्छिन्न हैं । यह 
पहले ही सिद्ध हो चुका हे कि परमात्माकी विभूतिका नाम काल 
है ओर प्रकृतिकी विभूतिका नाम देश है । इस कारण यह स्वतः 
सिद्ध है कि ब्रह्म ओर ब्रह्मप्रकृतिति अतिरिक्त जो कुछ पदाथ है, 
वह देशसे भी परिच्छिन्न है कालसे भी परिच्छिन्न है। चाहे 
पिण्ड हो या त्रह्माण्ड हो, वे सादि सान्‍्त होनेसे कालसे परिच्छिन्न 
हैं और जब पिण्डसमूह मरुभूमिमें वालुकऋणको नयाई ब्रह्माण्ड 
आकाशमें स्थित हैं और त्रह्माण्डसमूह मी मरुभूमिमें वालुकणकी 
न्‍्याई अनादि अनन्तदेशमें स्थित है, तो यह स्पष्ट ही है कि 
ईश्वरके अतिरिक्त रृष्टिके यावत्पदाथ देश और कालसे परि- 
च्छिन्न हैं ॥ ६५॥ 


ः देशकालपरिच्छिन्नत्वमितरेषाम्‌ ॥६५)॥ 
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प्रसंगसे कहा जाता है-- 


इस कारण देवता वा ऋषि कोई भी सर्वज्ञ नहीं हो 
सकता है ॥| ६६ ॥ 


देवतागण यद्यपि कर्मके नियन्ता हैं. और ऋषिगण ज्ञानके 
नियन्ता हैं, परन्तु वे दोनों ही अपनी अपनी शक्तिमें पूणता 
रखनेपर भी एक एक विशेष ब्रह्मास्डसे सम्बन्ध रखते हैं | उन्नत- 
से उनन्‍नतपदके अधिकारी देवतागण अपने अपने अधिकारके 
अनुसार पूर्णशक्ति विशिष्ट होनेपर भी उनकी शक्ति उस ब्रह्माण्ड- 
के देशकालसे परिच्छिन्न है। उसी प्रकार नित्य ऋषिगण ज्ञान- 
राज्यके अधिदेव होनेपर भी विशेष विशेष कल्पके उपयोगी और 
विशेष विशेष ब्रह्माए्डके उपयोगी ज्ञानसे ही सम्बन्धयुकत रहते 
हैं। इस कारण यह मानना ही पड़ेगा कि चाहे देवता हो या 


ऋषि हो सर्वज्ञ नहीं हो सकते हैं ॥ ६६ ॥ 
प्रसंगसे और भी कह रहे हैं-- 


जीवनूएक्ति हो सकती है किन्तु स्वज्षता नहीं हो 
सकती है ॥ ६७॥ 
पूव कथित-विज्ञानके अनुसार मनुष्य चाहे कितना ही उन्नत 


नातः कोइपि देवधयः सवज्ञा: ||६६॥ 
शक्या जीवन्मुक्तिरशक्याइखिल्वेदिता ॥६७॥ 
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ज्ञानी होकर जीबन्मुक्त पदवी प्राप्त कर ले, परन्तु कदापि सवज्ञ 

नहीं हूं। सकता । तठत्त्वज्ञानकी सहायतासे ज्ञानी महापुरुष चाहे 
प्रत्येक पदाथका अध्यात्म, अधिदेव ओर अधिभूत ज्ञान लाभकर 
सके, चाहे सल्न, विक्तेष ओर आवरणकी शुद्धि करके अनात्मासे 
आत्माका विचार करनेमें सफल काम हो जाय, चाहे योगदृष्टि- 
प्राप्त करके दूरदशंन, दूरश्रवण करनेमें समथ हो और कम्मगतिका 
वेत्ता हो जाय ओर चाहे हर समय अनात्माका त्याग करके 
आत्मामें युक्त रहा करे, परन्तु ईश्वरकी सर्वेज्ञशक्तिका पूण- 
विकाश उसमें कदापि नहीं हो सकता है। ब्रह्मसायुज्यको प्राप्त 
करके जीवन्मुक्त त्रह्मरूप हो सकते हैं परन्तु देशकालसे परिच्छिन्न 
होनेके कारण सवज्ञ नहीं हो सकते हैं ॥६७॥ 

अब प्रसंगसे कमंकी महिमा कह रहे हैं-- 

कमकी गति गहना और सत्त्म है ॥६८॥ 

पूर्रोल्लिखित कारणोंसे यह सवृतन्त्रसिद्धान्त है कि कमंकी गति 
अतिगहन और अतिसृक्ष्म है। जब कमके विभाग अनन्त हैं, तब 
कस की गति अतिवैचित्र्यपूण होगी। इस कारण उसका अति 
गहन होना स्वतः सिद्ध है । जब स्थूल्से अतिस्थूत्नराज्यले लेकर 
सृच्मातिसुद्र्म राज्यपय्यन्त कमंकी गतिका ही परिणाम है तो 
यह भी सिद्ध है कि कमंकी गति अतिसूह्रम हैं। कम अपनी अलो- 

किक, अतीन्द्रिय शक्ति द्वारा अन्नमयकोष, प्राशमयकीष सनोमय- 


कमंगतिगंहना सूक्ष्मा च |।६८।|। 
७९ 


द्‌ः के रे 
४9९१० कर्ममीमांसादर्शन | 
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कोष और विज्ञानमयकोष पर॑ समानरूपसे आधिपत्य रखता है 
तो यह सानना ही पड़ेगा कि इसकी गति सूच्मसे अतिसूद्मतर 
ओर सृक्मतम दत्त्व और अवस्था तक में हे ॥६८५॥ 


ओर भी महिमा प्रतिपन्न कर रहे हैं-- 
क्योंकि कप्री कमी जीवन्युक्तकों भी साधारणकमकी 


गति समझनेमें कठिनता देखी जाती है ॥॥६६॥ 

कम गतिके गहनत्व ओर सूक्ष्मत्वके हेतु मुक्तात्मा, परमज्ञानी, 
जीवन्मुक्तपद प्राप्त महात्माओंको भी ऐसा देखा गया है कि वे क्े- 
की साधार्णुगतिसे कभी कभी अपरिचित हो जाते हैं | परमज्ञानी 
योगिराज महर्षिवसिष्ठके रामवनगमनरूपी कर्ज्ञानका अभाव 
इस विज्ञानका जाज्वल्यमान प्रमाण है ॥ ६९।॥| 

अब मोक्षग्रसंगसे पुनः कह रहे हैं-- 

विश्व ही ब्रह्म है॥ ७० ॥ 

काय्य-कारण सम्बन्धसे काय्यत्रह्म ही कारण-बह्म है। ब्ह्म- 
प्रकृति ओर ब्रह्ममें जब 'अहं ससेति दत्‌ भेद नहीं है, उदाहरण- 
रूपसे समझ सकते हैं कि गायक ओर उसकी गानेकी शक्तिमें 

द ही है तो प्रकृतिसंजात विश्व ओरमें सेद हो ही नहीं 
सकता है। गायक जब तक गाता नहीं है, दब तक उसकी गायक- 
शक्ति उसीमें अव्यक्त रहती है। संगीतशाश्रके अनुसार अज्लाप 


अकसर पनननम पाना पनतनाफनन पका ५-० ५०५ ++ ७. 


क्ब्रापि जीवस्मुक्तस्वापि तज्श भावदौवेल्यद्शनात्‌ ।|६६॥ 
विश्वमेत्र ब्रह्म || ७० || 
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आदि गायन शेैत्ली प्रकट होने पर गानशक्ति व्यक्त होती है। उस 

समय गायनक्रिया अलग प्रतीत होने पर भी यह मानना ही 
पड़ेगा कि अलाप आदि गायनक्रियामें और गायकर्मे भेद नहीं 
है । बहयसे ; ब्ह्मप्रकृति व्यक्त होकर स्वभावसे परिणामिनी होती है 
ओर स्वभावसे ही दृश्यप्रपंच जगत्‌ उत्पन्न करती है। और 
प्रकृतिके त्रिगुणके अनुसार जगत्‌की उत्पत्ति, स्थिति और लय 
स्वतः होता रहता है। अतः अविद्याके द्वारा जगत्‌ और ब्रह्म ये 
दोनो अल्लनग अलग प्रतीत होने पर भी विद्याकी कपासे ये दोनों 
एक डी प्रतीत होगे, यही मीमांसादशनका सिद्धान्त है || ७० ॥ 


उसी प्रसगस्ते दृश्यका रहस्य कह रहे है-- 
पुरुष अव्यक्त व्यक्त होता है ॥ ७१ ॥ 


सांख्यका पुरुष, योगका पुरुषविशेष ओर वेदान्तदशेनका 
त्रह्म ये सब एक होने पर भी अवस्थाविशेषके नाम है। प्रत्येक 
पिण्डमें जो स्वस्वरूपका अनुभव होता है, वही सांख्यदशनका 
पुरुष है। त्रह्माएड सम्बन्धसे जो परमात्माका अनुभव होता है, वही 
योगद्शनका पुरुषविशेष है। दृश्य प्रपंचसे अतीत जो रवस्वरूपका 
अनुभव है, वही वेदान्तका अह्यपद है। अतः चाहे उसको पुरुष 
कहिये या पुरुषविशेष कहिये, वह अपनी प्रकृतिको अपनेमें तय 
करके अव्यक्तमावको धारण करता है और अपनी भ्रकृतिको 
अपनेमें प्रकट करके व्यक्तभावापन्न होता है | यही पुरुषके व्यक्त 
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पुरुषो5व्यक्तो व्यक्त: ॥७१॥ 





७१२ करम्ममीमांसादशंन । 


ओर अव्यक्त होनेका रहस्य है। वस्तुतः महादेवी आलिंगित 
महादेव ही पुरुष विशेष है। जब देवाधिदेव महादेवमे महादेवी 
प्रकृति लीन होती है, तब वही अव्यक्तावस्था ओर जब महादेवी 
प्रकट होकर सेवामे भ्रवृत्त होती है तब वही व्यक्तावस्था 
कहाती है।। ७१॥ 

उससे क्या होता है सो कहते हैं-- 

इस कारण सब कालात्मक है ॥ ७२ ॥ 

अव्यक्तसे व्यक्त होने पर व्यक्तावस्था काल्के अधीन हो 
जाती है। इसका कारण यह है कि अव्यक्तसे ब्यक्तावस्था होते 
ही अव्यक्त ओर व्यक्तकी सन्धिमें काका स्वरूप प्रकट होता है । 
सुतरां यह मानना ही पड़ेगा कि व्यक्तावस्था कालके अधीन होती 
है। इसी कारण वेद ओर शाख्रोंम कालको पुरुषकी विभूति 
करके बणुन किया है ओर कालको भगवत्स्वरूप करके माना 
है। इसी कारण दाशंनिक दृष्टिसे यह अनुमेय है कि, यावत्‌ 
दृश्यप्रपंच जो व्यक्तावस्थाका परिणाम है, वह सब काल्लात्मक 
है॥ ७२।॥। 

मुक्ति प्रसड़से विज्ञानको और भी स्पष्ट कर रहे हैं-- 


चतुर्धा शुद्धभावमें उसको देखनेसे मुक्ति होती है॥७३॥ 


तत्त्वज्ञानी महापुरुषणण जब उन्नत ज्ञानभूमिमे अवरोहण 





कालात्मकमतोइखिलम || ७२ ॥ 
तदशनान्मुक्तिः शुद्ध मावचत॒श्ये || ७३ ॥ 





मोक्षपाद । ७१३ 


करते हैं, तब समाधिगम्य इस सूक्ष्मातीछूत्ष्म दशाकों पुरुष, 
अव्यक्त, व्यक्त और काल इन चार भावोंमें अनुभव करके ऋतक्ृत्य 
होते हैं। प्रकृतिकी पू्ुलयावस्था जब प्रकृतिका अनुभवतक 
न रहे ओर चिन्मयभावका प्राधान्य रहे, वही पुरुषभाव-त्रोधक 
अवस्था है। जब प्रकृतिका अनुभव हो परन्तु लयावस्था बनी रहे, 
वही सत््‌भाव प्रधान अवस्था अव्यक्तमावका बोधक है। जब 
प्रकृति पुरुपमें प्रकट हो जाती है, वही प्रकृतिसहित अवस्था 
व्यक्तावस्थाका बोधक है ओर व्यक्तावस्थाके साथ द्वी साथ जो 
कालका अनुभव है, वही सत्‌ चित्‌ ओर कात्न, इन तीनोंका 
एकाधारमें अनुभव ही भगवान्‌ महाकालका बोधक है। समाधि- 
बुद्धिदारा इन अवस्थाओंका दुशन करनेसे मुक्तिपदका अनुभव 
होता है ॥ ७३॥ 

वह दशन कैसे होता है, सो कहा जाता है-- 


कमके रहस्यज्ञानसे ऐसा होता है ॥ ७७ ॥ 


प्रथम कम रहस्यका ज्ञान लाभ करना आवश्यक होता है। 
तदनन्तर उस सूत्मसमाधि बुद्धिका उदय होता है, जिससे 
पूवंकथित अनुभव हो । संस्कारशुद्धिका रहस्य तदनन्तर 
क्रियाशुद्धिका रहस्थ समझकनेंसे कम्ंकी गतिका वेत्ता मुमु्तु 
हो सकता है और इसी साधनके लिये इस दशनकी प्रवृत्ति 
है ।। ७४ || 
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तत्‌ कमममंज्ञानात्‌ )। ७४ ॥ 


४१४ कर्म मीमांसादशंन । 
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दर्शनका माहात्म्य कह रहे हैं-- 
वह विध्णुका परमपद है ।| ७४ ॥ 
यह पहले ही विस्तारितरूपसे कहा गया है कि, अद्याण्डमें 
आकषण और विकषणशक्ति इन दोनोंके समन्वयमें ही सच्वगुण- 
का विकाश होता है। उसी प्रकार पिण्डमें रागद्षके समनन्‍्वयमें ही 
सत््वगुणका विकाश होता है| वही समन्वयकी अवस्था ही धर्म 
है और उसी अवस्थामें ही स्थितिके अधिदेव भगवान्‌ विष्णुका 
पीठ बनता है, जहाँ वे विराजते हैं। इसी कारण शाश्योंमें कहीं- 
कहीं भगवान्‌ विष्णुकों ही धर्मरूप करके वर्णन किया है। 
कहीं-कहीं उस पीठेश्वरीको भगवती जगद्धान्री करके बणुन किया 
गया है| इसी कारण श्रीगीतोपनिषद्में कहा है-- 
ब्रद्मणे हि ग्रतिष्ठाहममृतरयाव्ययस्थ च। 
शाश्वतस्य च धरस्य सुखस्यकान्तिकस्य च || 
क्योंकि में ही अम्रत और अव्ययरूप ब्रह्मका प्रतिष्ास्थान हैँ। 
इसलिये शाश्रवधर्म तथा ऐकान्तिक सुखका भी प्रतिष्ठास्थान हूँ। 
सुतर्रां तत्त्वज्ञानी मद्दापुरुष अपनी निरबिकल्प समाधिमें पूव- 
कथितरूपसे जब अनुभव करनेमें समथ होते हैं, तो उस समय 
उनका अन्तःकरण जिसभावसे भावित होता है, वही विध्णुका 
परमपद है। धमकी धारिकाशक्तिसे अभ्युदयको प्राप्त करते हुए 
उन्नतसे उन्नततर और उन्नततम आध्यात्मिक अधिकारको पाकर 





तदूविष्णों: परम पदम्‌।॥ ७५ ॥ 


मोज्षपाद ! १५ 





अन्तमें तत्त्वज्ञानी महापुरुष धमंका एकमात्र आधाररूप इस 

बच 
विप्णुपदका साक्षात्कार कर लेते हैं। यही साधकक्े परमपुरुषाथ- 
का चरमफल स्वरूप है || ७५ ॥| 


विज्ञानको और भी स्पष्ट कर रहे हैं-- 
अव्यक्त व्यक्तका कारण है ।। ७६ ॥ 


पुरुषमें जो प्रकृति अव्यक्त रहती है, वही कारण है और 
व्यक्तावस्था उसका काय्य है। यद्यपि कारण ब्रह्म ही कास्येत्रह्म- 
रूपसे प्रतीत होता है; परन्तु वस्तुतः ब्रह्मकी प्रकृति जो प्रत्नयावस्था में 
त्रह्ममें लीन रहती है, वही अव्यक्त प्रकृति व्यक्त होकर दृश्यप्रप॑च 
प्रकट करती है। पुरुपके सम्बन्धसे यह कह सकते हैं कि कारण- 
ब्रह्म ही कार्यत्रह्म होता है ओर प्रकृतिके सम्बन्धसे यह कह सकते 
हैं कि अव्यक्त ही व्यक्त होता है || ७६ || 


ओर भी कह रहे हैं-- 
उनके स्वरूपकी युक्ति ओर विप्यक्ति काल है || ७७ ॥ 


महाकालके स्वरूपको समझ्रानेके लिये दूसरे प्रकारसे कहा 
जाता है कि, उनका रवरूप जो सृष्टिमें संयुक्त और प्रल्नयमें वियुक्त 
होता है, वही काल है। प्रत्नयावस्थासे सृष्टि आरम्भ होते समय 
ओर सष्टिका नाश होकर प्रलय छलेते समय--इन दोनों सन्धियोंमें 
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अव्यक्तं व्यक्तकारणम्‌ || ७६ || 
युक्तिविमुक्तिश्व कालस्तत्स्वरूपत्य || ७७ || 


है४ ल्‍ #$ ९ 
४१६ कमंमीमासादशंन । 


महादेवी आलिंगित महादेवस्वरूप जो प्रकट होता है, वही 
भगवान्‌ महाकालका स्वरूप है। अद्वतभावसे हंतभाव होते समय 
और हेतभावसे अद्वेतमाव होते समय, अथवा यों कहिये कि, 
ब्रह्म-प्रकरतिके अव्यक्तसे व्यक्त होते समय ओर व्यक्तसे अव्यक्त 
होते समय--इन दोनों सन्धियोंमें पुरुषका जो रूप अनुभवसें 
आता है, वही कालका स्वरूप है | ७७ || 

प्रसद़से सष्टिका रहस्य कह रहे हैं-- 

ईशके अनादि अनन्त होनेसे सृष्टि, स्थिति और लय 
'य््यायक्रमसे होता है ॥ ७८ ॥ 


ब्रह्ममें त्रह्मशक्तिका सम्बन्ध प्रकट होते ही निगुण ब्रह्म सगुण 
ईश्वर अथवा पुरुष-विशेष क्हाते हैं। जिस प्रकार ब्रह्ममाव अनादि 
अनन्त है, उसी प्रकार ईश्वरभाव भी अनादि अनन्त है। देवी- 
मीमांसादर्शनका सिद्धान्त यह है कि, ब्रह्म ओर ईश्वर एक ही 
हैं। केवल प्रकृतिका मद्दत्त्व बढ़ानेके लिये ही वे दोनों अलग-अलग 
अनुभवमें आते हैं | वस्तुतः जब ब्रह्म प्रकृति त्रह्ममें लीन रहती है, 
तब वही त्रह्मपद है ओर जब वह व्यक्त होती है तब वही ईश्वर- 
पद है। सृष्टिका रहस्य यह है कि, जिस प्रकार एक मनुष्यकी 
मृत्यु हो जानेसे अनेक मनुष्य जीवित रहते हैं ओर सृष्टि नष्ट नहीं 
होती, उसी प्रकार एक ब्रह्माण्डमें प्रलय होनेसे अनन्तकोटि ब्रह्माण्ड 
जीवित रहते हैं। मनुष्यपिण्डका जन्म और सृत्युके समान 








क्रमात्‌ सशिस्थित्यन्ता अनाग्रनन्तभावादीशस्य || ७८ ॥ 


मोक्षपाद | ७१७ 
त्रह्माण्डोंका भी सृष्टि ओर प्रलय हुआ करता है। यही दृश्य प्रपंच- 
का आविभाव और तिरोभावका रहस्य है। यही प्रक्ृतिकी व्यक्त 
ओर अव्यक्तद्शाका रहस्य है और यही सृष्टि-स्थिति-ल्यके 
पर््यायका रहस्य है। अनादि, अनन्त, अद्वेत, अव्यय, अविकारी, 
अरूप, अगुण, अविभक्त ब्रह्मम्रावमें जहाँ रूृष्टि प्रकट होती है, 
जहाँ प्रकृति व्यक्त होती है और जहाँ दृश्य द्रष्टाका सम्बन्ध 
स्थापन दह्वोता है, वहीं ईश्वरत्व अनुभवमें आता है। कम और 
कसबीज संस्कारको आश्रय करके यथापूर्व अस्वाभाविक संस्कार 
ओर प्रकृति संजात स्वाभाविकसंस्कारके अनुसार बअह्याण्ड- 
पिण्डात्मक सृष्टि, स्थिति और लय पर्य्याय-कमसे हुआ करता 
है ॥ ७८ ॥ 


अब प्रलयका रहस्य कह रहे हैं-- 
प्रलयके समयमें गुणोंकी समता होती है ॥॥ ७६ ॥। 


विना सृष्टि तथा ल्यका रहस्य अनुभव किये कैवल्यकी प्राप्ति 
नहीं हो सकती। क्योंकि कैवल्यपद सृष्टि तथा लय दोनोंके 
अतीत है। सृष्टिका रहस्य पहले प्रकाशित हो चुका है। अब लयका 
अनुभव करानेके लिये कहा जाता है कि, गुणकी समता हो जाने- 
पर लयका उदय होता है। जिस प्रकार गायकके द्वारा ताल स्व॒र- 
युक्त सुन्दर गीत प्रकट होनेपर गायककों न जाननेपर भी दूरसे 
उस गानद्वारा मनुष्य मुग्ध होकर भावान्तरको प्राप्त होता है, 








गुणुसाम्यं लये || ७६ || 


घ१्८ कममीमांसादशंन । 
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उसी प्रकार प्रकृतिके गुण व्यंजनकी अवस्थामें रज, सत्त्व और 
तम इन तीन गुणोंके अनुसार सृष्टि, स्थिति, लय यथाक्रम होती 
रहती है और उन गुणोंमें जीव फसते भी रहते हैं । जिस प्रकार 
स्वरज्ञान न रहनेपर भी श्रोता गानमें मुग्ध द्ोता है, उसीप्रकार 
प्रकृतिको न जाननेपर भी उसके गुणोंमें जीव मुग्ध होता है। जिस 
प्रकार गानकी पूर्वावस्था गायकसे स्व॒रका व्यक्त होता है, उसके 
अनन्तर स्वरविन्यासके अनुसार काय्य होता है, उसी प्रकार 
गुणकी साम्यावस्था ओर वेषम्यावस्था समझना उचित है। 
लयावस्थामें उससे विपरीत होता है। तीनों गुण अपने कारण 
अवस्थामें लय होकर साम्यावस्थाको प्राप्त होते हैं। बही अवस्था 
प्रकृति कहाती है और बादकी अवस्था विक्रति कहाती है ऐसा 
मान सकते हैं। यही प्रकृतिस्थ ब्रह्मप्रकृति ब्रह्ममें साथ ही साथ 
लय हो जाती है। उसी अवस्थामें स्वस्वरूपका उदय होता है; वही 
अद्वतपद्‌ ब्रह्मदद है। जब तक द्रष्टा दृश्यका सम्बन्ध है, तब तक 
वह विक्रतावस्था है। गुणका दर्शन होते समय इस अवस्थाका 
रहना अवश्यसम्भावी है। जब गुण अपने कारणुमें ल्य हो जाते 
हैं ओर द्रष्टा दृश्य सम्बन्ध नहीं रहता, तत्र प्रकृति स्व॒तन्त्र 
रह नहीं सकती । वह भी परमपुरुषमें लय हो जाती है तभी 
परमपुरुष ब्रह्म कहाते हैं। उस समय सतूचित्‌ और आननन्‍्द- 
का स्वतन्त्र स्वतन्त्र भान नहीं रहता है। गुणोंकी समतासे 


ये सब अवस्थाएं अपने आप ही होकर स्वस्वरूपका उदय हो 
जाता है ॥ ७९॥ 
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संगसे काल्नकी अवस्थाओंका स्वरूपनिणय किया जाता है-- 
व्यष्टि और समश्टिसे काल तथा महाकालकी कल्पना 


है ॥| ८० ॥ 

भगवानकी न्‍याई अनादि अनन्त जो समय है, वही महा- 
कालका स्वरूप है ओर एक पिण्डके सम्बन्धसे अथवा एक 
ब्रह्मार्डके सम्बन्धसे जहाँ कहीं उस अनादि अनन्त दशाका 
विभाग किया गया हो, वही काल है। अथवा इस विज्ञानको 
इस प्रकारसे भी समझ सकते हैं कि, महाकाल अनादि अनन्त है 
ओर काल सादि सान्‍त है। महाकाली आलिंगित महादेव ही 
अनादि अनन्तरूपधारी महाकाल कहाते हैं और दूसरी ओर 
घड़ी, पत्न, प्रहर, दिन, रात्रि, पक्त, मास, वष, अयन, सत्य, 
द्वापर आदि युग अज्याकी आयु, विष्णुकी आयु, रुद्रकी आयु कल्प 
आदि जो विभाग हैं, वे सभी काल नामसे अभिहित होने. 
योग्य हैं ॥ ८० ॥ 

मुक्ति सम्बन्धसे पुनः कह रहे हैं-- 

अन्यथा ऐक्य है ॥| ८१॥ 

यदि पिएड ओर त्रह्माण्ड सम्बन्धसे विभागरूप उपाधि न 
हो, तो काज्ष ओर महाकाल एक ही है । यदि अज्ञानोपाधि न रहे, 
तो जिस प्रकार जीव ओर ब्रह्म एक ही है, जिस प्रकार द्रष्टा दृश्य 


ललललाविजलमम, 


कालमहाकालयोव्यपदेशो व्यशिसमशिभ्याम्‌ || ८० || 
ऐक्यमन्यथा || ८१ ॥| 


४२० कममीमांसादशन | 
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भेद बुद्धि न रहे, तो काय्यत्रह्म ओर कारणन्रह्म एक हो है और 
जिस प्रकार ब्रह्म प्रकृतिके वेभवका विचार न रहे, तो ब्रह्म और 
ईश्वर एक ही है, उसी प्रकार यदि विभागबुद्धि न रहे तो महाकाल 
ओर काल एक ही हैं | ८१ ॥ 

उसी सम्बन्धसे देशका रहस्य कहा ज्ञाता है-- 

लोकपैचित्यसे देशकी कल्पना है || ८२ ॥ 

देश भी अनादि अनन्त है और सादि सान्‍त है। महाकाश 
अनादि अनन्त वेसे द्वी है जेसे महाकाल है ओर चिदाकाश तथा 
चित्ताकाश ब्रह्माण्ड ओर पिण्डके सम्बन्धसे सादि सान्‍्त है। 
स्थूलञ्ञगत्‌में भी परिधिकी उपाधि द्वारा विभाग होकर एक ही 
प्थिबी नाना नामसे अभिहित होती है | इसी प्रकार राशिचक्रादि 
भी अलग-अलग नामसे पुकारे जाते हैं और उसी प्रकार लोक- 
वैचित्यसे प्रतत्ञोक, मृत्युलोक, नरकल्ोक, पितृलोक, देवल्ोक, 
असुरलोक आदिकी कल्पना की गई है।॥ ८२॥ 

दोनोंसे प्रशवका सम्बन्ध निर्णय कर रहे हैं-- 

प्रणव उसका वाचक होनेसे दोनोंका आदि है ॥| ८३ ॥ 

मुक्तिके प्रसझसे स्ष्टिका मौलिक-रहस्य उद्घाटनाथे पृज्यपाद 
महषिसूत्रकार कहते हैं कि प्रणवके साथ ब्रह्मका वाच्यवाचक 
सम्बन्ध होनेके कारण वाच्य-वचक सम्बन्धसे घनिष्ठता हेतु प्रणव 





देशस्य लोकवैचित्यात्‌ ।। ८५२ ॥ 
प्रशुवस्तद्वाचकत्वादुमयादि; ॥ ८३ ॥ 


समोक्षपाद । ४२१ 





देशकालका आदि है। पूज्यपाद महर्षि पतंजलिजीने योगसूत्रमें कहा 
है कि, “तस्य वाचकः प्रणवः।” इसी प्रकार स्मपृतिशाल्षमें कहा है-- 
काय्य यत्र विभाव्यते किमपि तत्स्पंदेत सव्यापक्रम्‌। 
स्पंदश्चाउपि तथा जगत्सु विदितः शब्दान्वयी सबदा || 
रू ध्ख्थाउपि तथाउडदिमाकृतिविशेषत्वादभूल्पन्दिनी । 
शब्दशोद्सत्तदा प्रणव इत्योह्ाररूप: शिवः || 
अर्थात्‌ जहाँ कुछ काय्य है, वहाँ कम्पन अवश्य हं।ता है ओर 
जहाँ कम्पन है, वहाँ शब्द अवश्य होगा । इसी नियमके अनुसार 
सष्टिकी उत्पत्तिरूपी काय्यके समय जो प्रधम कम्पन हुआ, उसी 
कम्पनका शब्द ओंकार है। 
अतः अद्वतस्वरूपावस्थासे छत उत्पादक काय्य उत्पन्न होते 
ही प्रशवका सम्बन्ध निर्देश होता है। अद्वेतसत्ताके अनन्तर 
प्रकृतिके व्यक्तावस्थाके साथ ही साथ प्रणव प्रकट होता है, इस 
कारण वह परमपुरुषका वाचक है। देशकाल प्रकृति ओर पुरुषकी 
यथाक्रम विभूति होनेके कारण प्रणवके परवर्ची तत्त्व हैं। इस 
कारण ईश्वर वाचक प्रणब, देश, कालका आदि है यह मानता ही 
पड़ेगा ॥ ८३ ॥ 
उसकी मदह्दिमा वर्णुन कर रहे हैं-- 
बह अष्टप्रकृतियुक्त होनेसे पू्रंशक्तिशाली है ॥ ८४ ॥ 
जिस प्रकार परसपुरुष भगवान्‌ अष्टप्रकृतिसे युक्त हैं, उसी 


पूशक्तिमत््वमस्याष्टप्रकृतिमयत्वात्‌ || ८४ | 


४०२ कम मीमांसादर्शन | 
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हि 


प्रकार भ्रणशव भी अष्टप्रकृतिति युक्त है। श्रीगीतोपनिषदूयें 
कहा है-- 

भूमिरापोडनलोवायुःखं सनोबुद्धिरेव च । 

अहकार इतीयं मे भिन्न, भछतिउष्टधा | 


अर्धात्‌ भूमि, जल, अग्नि, वायु, आकाश, मन, बुद्धि और 
अहंकार इस प्रकार भगवानकी प्रकृति अष्टधा विभकक्‍त है। इसी 
प्रकार उनका वाचक प्रणव भी अपष्टप्रकृतिसे युक्त है। क्योंकि 
वाच्य और वाचकममें अभेद सम्बन्ध हुआ करता है । जैसे निगुण 
आर सगुण ब्रह्ममेें भेद होकर सगुण ब्रह्मक्ी अष्टप्रकृति विज्ञान- 
सिद्ध है, उसी प्रकार ब्रह्मवाचक प्रणवकों अन्तहेष्टिसम्पन्न 
योगियोंने दो अवस्थामें विभकक्‍त किया है। एक ध्वन्यात्मक वह 
शब्द जो समाधिस्थ अन्तःकरणमें सुनाई दे ओर दूसंरा वह शब्द 
जो मनुष्यके कण्ठसे उच्चारित होता है। इन दोलोंमें से प्रथम 
अवस्थाकों प्रणव और दूसरी अवस्थाको ऑओंकार कहते हैं। 
ओंकारको अष्टप्रकृति यथा पड़ज, ऋषस, गंघार, सध्यम, पंचम, 
घेवत, निपाद ओर नाद्‌। जिस प्रकार ब्रह्मकी अष्टप्रकृतिमेंसे 
बुद्धितत््वका प्राधाल्य है ओर बुद्धितत्वके परे ही ब्रह्मका अतुभव 
है; उसी प्रकार प्रणवक्की इन अष्टप्रकृतियोंमेंसे मादका अधिकार 
सर्वोपरि है ओर नादके परे ही प्रणव अथवा ओऑंकारका अनुभव 
होता है। दूसरी झोर जेसा ब्रह्म ओर ईश्वरमें भेद नहीं है बेसे 
ही प्रणव और आओंकारमें भेद नहीं है। षढ़जादि सप्त स्वर तो 
संगीतशासत्र अनुमोदित है ओर नाद उन्तकी समष्टि है। उस 
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समष्टि-शव्दके अनन्तर जो “तैज्ञधारामिवाच्छिन्नं दीघघण्टा- 
निनादवत्‌ ।” प्रणवध्वनिका कण्ठद्वारा अनुकरण है, वही ओ कार 
शब्द्से अनुमेय है। अन्तद्ग॒ष्टा योगिराज ब्रह्म और ईश्वरके भावों 
जैसा पाथक्य है, उसे जैसा समझते हैं, बैसे ही प्रणव और 
ओंकार शब्दके प्रतिपादित अवस्थाओको सममते हैं और संगीत- 
शाब्नज्ञ योगिगण इसको प्रत्यक्ष अनुभव करते हैं कि, प्रणव अपनी 
अष्टप्रकृतिसे युक्त होकर यावतूशब्द्सयो सृष्टिको उत्पन्न 
करता है ॥ ८४ ॥ 

दूसरी महिमा कह रहे हैं-- 

प्रवाहके अनादि होनेसे इसका अनादित्व है || ८५ ॥ 


जैसे एक पिण्डके नाश हो जानेपर कोटि-कोटि पिण्ड जीवित 
रहते हैं, ऐसे ही एक ब्रह्माण्डके नाश हो जानेपर अनन्तकोटि- 
अह्माण्ड जीवित रहते हैं। जेसे मनुष्यलोकमे मलुष्योका जन्म मृत्यु 
होते रहनपर प्रथिवी मनुष्यशून्य नहीं होती है; इसी प्रकार 
अज्याण्डो सृष्टि, स्थिति, लय होते रहनेपर भी प्रवाहरूपसे अनन्त- 
कोटि ब्रह्माण्डोका नाश नहीं “होता है। सखुतरां प्रवाहरूपसे स्थूल- 
पाँच भोतिक सृष्टि अनादि अनन्त होनेके कारण शब्दमयी द्छष्ट 
भी अनादि अनन्त हे। क्योकि प्रथम शब्द्मयी सृष्टि होती है 
उसके अनन्तर स्थूत्न सृष्टि होती है । इस कारण मानना ही पड़ेगा 
कि, इस विज्ञानके अनुसार शब्द्सष्टि अनादि है ८४५॥ 


अनादित्वमनादित्वात्‌ प्रवाहस्य | ८५ || 


१२४ कम मीमांसादशन । 
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शब्दयोनि होनेसे श्रेष्ठ है ॥| ८६ ॥ 

आकाशतत्त्व सब शब्दोंमें श्रष्ठ है। इस कारण शब्दरृष्टि 
सर्वेप्रथम उत्पन्न होती है। उसी शब्दमयी सष्टिका आदिकारण 
होनेसे प्रशवकी महिमा सर्वोपरि है और प्रणव शब्दयोति किस 
प्रकारसे है, इसका वर्णन पहले दी हो चुका है ॥ ८६ ॥ 


चौथी महिमा कह रहे है-- 
शाख्रयोनि होनेसे || ८७ ॥ 


शास्त्रीय ग्रन्‍्थोंके विषयमें श्रति ओर स्मृतियोंसे प्रमाणित है कि 
पुस्तक पाँच श्रणीकी होती हैं। यथा-- 
पत्च नद्यः सरसवतीमपि यानित सस्नोतसः | 
सरस्वती तु पद्मथा सो देशेडमवत्त्‌ सरित्‌॥ श्रुति, 
ब्रह्मए्डपिण्डनादाश्व॒ विंदुरक्षरमेव च। 
पंचेव. पुस्तकान्याहुयोगशाख्विशारदाः ॥ 
अथोत--इस प्रकारसे चाहे वेद हो, चाहे स्म्रति हो, चाहे 
पुराण तन्त्रादि हो, चाहे लौकिकशास्त्र हो, वे सब जब सूक्ष्म देव- 
जगत्से स्थूलज्नगतमें आविभूत होते है, तो वे शब्दके अवलम्बन- 
से ही होते हैं। क्‍योंकि भाव और शब्दका नित्य काय्य-कारण 
सम्बन्ध है। अक्षञरमयी पुस्तकके रूपमें जब अन्य चार श्रणीकी 


गरीयस्त्व॑ं शब्दयोनित्वात्‌ || ८६ || 
शास्त्रयोनित्वांत्‌ ।। ८७ ॥ 


मोक्षपाद | 2२७ 
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पुस्तकें देवी प्ररणासे आविभूत होती हैं, तो चाहे ऋषियोंके अन्तः- 
करणमें नादमय वेद अपने शब्दमय स्वरूपमें ही प्रकट हो अथवा 
अन्यान्य शाब्रभावकी सहायतासे प्रकट हो; सभी शब्दस्नष्टिको 
ही अवल्लम्बन करके प्रकट होते हें। इसका विस्तारित वर्णन 
देवीमीमांसादशंनमें है। फलतः जब वेदादिशास्रके आविभूंत 
होते समय शब्दर्ृष्टिकी सहायता लेनी पड़ती है ओर शब्दस 
प्रशवके अधीन है; तो मानना ही पड़ेगा कि, शाल्योनि होनेसे 
प्रणवका ही प्राधान्य है ॥| ८७ || 


पाँचवीं महिमा कह रहे हैं--- 
सर्गयोनि होनेसे || ८८ ॥ 


यह पहले ही सिद्ध हो चुका है, जहाँ काय्य है, वहाँ कम्पन 
है ओर जहाँ कम्पन है, वहाँ शब्द अवश्य ही होगा। क्योंकि 
कम्पनके घात-प्रतिधातका रूपान्तर द्वी शब्द है। जब अहेतसे 
द्वतका प्राकत्य हुआ, उस समय साम्यावस्था प्रकृतिसे वैषम्यावस्था 
प्रकृतिके उत्पन्न होनेसे साथ-साथ उस समयकी क्रियासे प्रणव 
आविभूत होकर ब्रह्मका वाचक बना। तदनन्तर देशकालकी 
उत्पत्ति हुईं, तदनन्तर देशकालसे परिच्छिन्न होकर देश-कालमयी 
सृष्टि प्रकट हुईं। इससे मानना ही पड़ेगा कि स्ृष्टिका आदि 
प्रणव है ओर प्रणवसे ही सष्टिकी उत्पत्ति होती है। अतः सतष्टि- 
का उत्पादक होनेसे उसकी महिमा सर्वोपरि है || ८5 ॥ 


सगयोनित्वात्‌ ॥ ८८ || 
छ्र्‌ 


४२६ कम मीमांसादशन | 


छठीं महिमा कह रहे हैं-- 

मन्त्रयोनि होनेसे || ८६ ॥ 

मनको जो आत्माक अभिमुख करे, उसको सन्त्र कहते हैं। 
किसी-किसी मह॒षिकी सम्मतिमें अस्तर्राज्यले सम्बन्धयुक्त शब्द 
मन्त्र कहते हैं| मन्त्रशाख्क्‍रका यह रहस्य है कि, इष्टदेवका वाचक 
मन्त्र कहाता है। अर्थात्‌ जिस शब्दक वाचनिक उपांशु या 
मानसिक जप करनेसे इष्टसान्निध्य प्राप्त होता है, वह शब्द 
इष्टदेवका मन्त्र कहाता है। सब श्रेणीके मन्‍्त्रोंका उत्पत्तिस्थान 
प्रणव है, यह स्वतन्त्रसिद्धान्त है। इसी कारण मच्त्रशास्त्रमें 
प्रणवको सब्र मन्त्रोंका सेतु कहा है। मन्त्रक कई भेद हैं। यथा 
शाखापल्लवयुक्त मन्त्र, शाखायुक्त मन्त्र, बीजसन्त्र इत्यादि। 
जिस प्रकार बीजमें कारणरूपसे शाखापल्‍लव निहित रहते हें, 
इस कारण बीजका प्राधान्य है; इसी विचारक अनुसार वेद आदि 
शाख्रोंम बीजमन्त्रकी प्रधानता मानीं गई है। बीजमन्त्रोंमें अष्ट- 
बीज प्रधान है ओर वे अष्टबीज प्रणवसे ही व्यक्त हुये हें। 
सुतरां प्रथमतः सवंबीजोंका आधारभूत प्रणव है और द्वितीयतः 
प्रणव सब मन्‍्त्रोंका सेतु है। जिस प्रकार बिना सेतुके मांगे 
विच्छिन्न, असम्पू्ण और रुद्ध हो जाता है, उसी प्रकार विना 
प्रणवके सब सन्त्रोंकी गति अबाघ नहीं हो सकती है | इन सब 
कारणोंसे मानना ही पड़ेगा कि मन्त्रोंका योनिरूप होनेसे प्रशवका 
माहात्म्य सवसम्मत है।। ८९॥ 

मन्त्रयोनित्वात्‌ || ८६ ॥ 


मोक्षपाद | २७ 
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सातवीं महिमा कह रहे हें-- 

आदिवावक होनेसे ॥ &० ॥ 

इस नासख्यात्मक प्रपंचर्म प्रशव आदिशब्द होनेसे आदि- 
वाचक है, इसमें सन्देह ही नहीं। जहाँ रूप है, वहाँ नाम है, 
जहाँ नाम है, वहाँ रूप है। दृश्य और द्रष्टा इन दोनोंक सम्बन्ध- 
स्थापनसे ही संसारकी उत्पत्ति हुई है। जहाँ दृश्य है, वहाँ नाम 
है, इस कारण नामकी उत्पत्ति दृश्यके साथ ही साथ होती है। 
यही कारण है कि, वाच्यवाचक सम्बन्ध स्वाभाविक है। जिस 
प्रकार ब्रह्म सबके आदि हे, उसी प्रकार ब्रह्मका वाचक प्रणव सब 
वाचकोंका आदि है ॥ ९० ॥ 

आठवीं महिमा कह रहे हैं-- 

त्रिदेवात्मक होनेसे ॥ ६१ ॥ 


स्वेशक्तिमय प्रणव सत्व, रज ओर तम इन तीनों गुणोंकी 
पूरी शक्तिप्ते युक्त है । इस कारण प्रणवर्मं त्रिदेकका अधिष्ठान 
है। स्तृतिशाखअमें भी कहा है-- 
अकारो विष्णुरुद्धिष्ट उकारस्तु महेश्वरः। 
मकारेणोच्यते ब्रह्मा प्रजवेनच त्रयोमताः ॥ 
अर्थात्‌-अकार विष्णु, उकार महेश्वर और मकार तअह्मा, इस 
प्रकार प्रशव ते तीनोंको समझना चाहिये।॥ ९१ ॥ 


आद्रवाचकत्वात्‌ || ६० | 
त्रिदेवात्मऊत्वात्‌ | ६१ ॥ 


घ्श्८ कर्ममीमांसादशन। 
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नवीं महिमा कह रहे हैं-- 

गुणसाम्यसे आविभूत होनेसे ॥ ६२ ॥ 

सत्त्व, रज ओर तम इन तीन गुणोंसे सृष्टि, स्थिति और 
लय, होता है। इन तीनोंका जब स्वरूप और काय्य व्यक्त रहता 
है, तब ग्रकृतिकी व्यक्तावस्था कहाती है और जब इनका रवरूप 
ओर काय्य व्यक्त नहीं रहता है, वही प्रकृतिकी अव्यक्तावस्था 
कहाती है। अव्यक्तावस्था वस्तुतः गुणसाम्यकी अवस्था है। 
प्रकृतिकी अव्यक्तावस्थासे व्यक्तावस्था होनेकी जो प्रथम क्रिया 
है उसी क्रियाके हिल्लोलकी ध्वनिका नाम ओंकार है, जिसका 
विज्ञान पहले कहा गया है। सुतरां रूपान्तरसे गुशसाम्य अवस्था- 
के साथ ही प्रणवका सम्बन्ध पाया जाता है। गुणसाम्य तभी 
होता है, जब शक्ति और शक्तिमानकी अभेद अवस्था होती है । 
प्रकृतिके जो चार भेद हैं यथा स्थूल, सूदम, कारण ओर तुरीय, 
उसमेंसे प्रकृतिकी तुरीय अवस्थाके साथ प्रणवका सम्बन्ध सिद्ध 
होनेके कारण उसका माहात्म्य सर्वोपरि है ॥ ९२॥ 






दशवाँ सहच्त्व कह रहे हैं-- 
भावातीतमावका उपलम्भक होनेसे ॥ ६३ | 


रज, सत्त्व ओर तम इन तीनों गुणोंसे स॒ष्टि, स्थिति ओर 
लय होता है और भावसे उसका अनुभव होता है। जैसे तुरीया 





गुणसाम्यत आविभूतत्वात्‌॥ ६२ ॥ 
भावातीतमावोपल्वम्भकल्वात्‌ || ६३ ॥ 


मोक्षपाद । ७9२९ 
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प्रकृतिमें तीनों गुणोंकी लयावस्था रहती है, उसी प्रकार परम- 
पुरुषके स्वस्वरूपमें तीनों भावोंकी लयावस्था रहती है । क्योंकि 
उस अवस्थामें सच्चिदानन्द इन तीनों भावोंका अद्वतरूपमें 
अनुभव द्वोता है। उसी भावातीतभावसमें पहुँचानेवाला प्रणव 
है। मनबुद्धिसि अगोचर वह अद्वततुरीयपद प्रणवजप तदनन्तर 
प्रणवके अथकी भावना, तद॒नन्तर प्रणवकी उत्पत्ति ओर लय 
स्थानकी धारणासे प्राप्त होता है। इस कारण प्रणबकी महिमा 
सर्वोपरि है ॥ ९३ ॥ 


ग्यारह वाँ महत्त्व कह रहे हैं--- 
लयकारक होनेसे ॥ ६४ ॥ 


प्रणव मन्त्रराज तथा मन्त्रसेतु होनेके कारण इसके जपसे 
मनकी लयोन्मुखी गति अपने आप हुआ करती है। सुतरां प्रणव- 
मन्त्रके जपसे रही-सही विषयोन्मुखप्रवृत्ति वेराग्यकी उत्तरोत्तर 
वृद्धि द्वारा लयकी ओर रवतः अग्रसर हो जाती है। इस कारण 
सनन्‍्न्‍यासियोंकेलिये, इस जपकी महिसा सर्वोपरि शास्‍्त्रोंमे 
चर्ित है। अतणव तुरीयाश्रममें विहित होनेसे प्रशयकी महिमा 
बहुत है । 

इस स्थलपर जिज्ञासुके हृदयमें शड्ढा हो सकती है कि, यदि 
प्रशव लयकृत्‌ है, तो सबलोग उसके जपके अधिकारी क्यों नहीं 
हैं? स्त्री, शुद्र आदिकेलिये शास्त्रोंमें उसका निषेध क्‍यों पाया 


लयकत्वातू | ६४ | 
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जाता है ? यदि वह बराग्य उत्पादक है, तो सबके लिये हितकारी 
क्यों नहीं है? उसके जपके लिये अधिकार भेद क्‍यों रकखा गया 
है? इस श्रेणीकी शंकाओंका समाधान यह है कि, सनातनधममें 
अधिकारपाथक्य रखनेसे ही उसका पूर्णृत्व प्रतिपादित होता है। 
प्रकृति, प्रवृत्ति और शक्तिके अनुसार ही कमंका अधिकार निणय 
हुआ करता है। त्रिगुणके भेदसे प्रकतिका निर्णय होता है। एक 
तामसिक अधिकारीको यदि सातक्बिक कर्मेका उपदेश दिया जाय 
अथवा एक साक्ष्विक अधिकारीको यदि राजसिक या तामसिक 
क्मका उपदेश दिया जाय, तो उसमें विपरीत फल्न होगा | यदि 
राजाको राज्यमर्य्यौदा त्यागपूृवक भिक्ञाटनका उपदेश दिया जाय 
ओर ज्ञानवान्‌ ब्राह्मणको युद्धमें प्रवृत्त किया जाय, तो विपरीत 
फल अवश्य होगा। उसी प्रकार अध्यात्म, अधिदेव और अधिभूत- 
भावके अनुसार मनुष्यमें प्रवृत्ति हुआ करती है। यदि ज्ञानप्रवण 
व्यक्तिको केवल अन्ध-विश्वासके द्वारा संचालित किया जाय 
अथवा तामसिक श्रद्धाके अधिकारीको वेज्ञानिक उपदेश देकर 
उसको श्रद्धाको शिथित्ष किया जाय, तो विरुद्धफल होना निम्चय 
हे। ज्ञिस व्यक्तिकी रुचि साक्ष्विक भोजनमें है, उसको यदि 
तामसिक या राजसिक भोजनका अभ्यास कराया जाय, तो विफत् 
मनोरथ होना पड़ेगा। शक्तिका भी ऐसा ही माहात्म्य है। जिसमें 
जितनी शक्ति हे, उसका उपयोग उतना ही कराने पर सफलता 
होगी नहीं तो विफल्नता अवश्य होगी । जो व्यक्ति पाँच सेर बोर 
उठा सकता है, उसको यदि मन भरका बोक उठाने दिया जाय, 


ध् प 
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तो अवश्य विपरीत फल्न होगा । अतः वेद ओर शाखोंमें प्रवृत्ति, 
प्रकृति और शक्तिके तारतम्यके अनुसार अधिकार निर्णयको 
जो विधि है, वह सवथा विज्ञानसिद्ध है, इसमें सन्देह नहीं। 
प्रशवका अधिकार तुरीया प्रकृतिके साथ माना गया है।इस 
कारण आश्रम अधिकारमें भो उसको तुरीयस्थान देकर संन्यासमें 
हो उसका प्रशस्त अधिकार माना गया है और ब्राह्मण आदि द्विज- 
जातिकेलिये केवल मन्त्रसेतुरूपसे उसका जप सबथा विहित 
है। स्लीशूद्रादिका अधिकार निम्नकोटिका होनेसे ओर उनकी 
शक्ति, प्रकृति ओर प्रवृत्तिका प्रकृतिके स्थूलतरराज्यसे सम्बन्ध 
रहनेके कारण उनको प्रणवज॒पका अधिकार नहीं दिया गया 
है। यह आज्ञा उनका उपकारक है, अपकारक नहीं है। यद्यपि 
ब्रद्मसदूभावका अधिकार परमोत्कृष्ट हे तथापि यदि एक 
असाधु इन्द्रिय-लोलुप व्यक्तिको सबभूतोंमें एकता प्रतिपादक ब्रह्य- 
सद्भावका अधिकार दिया जाय ; तो उसकी परघनलोलुपता बढ़ 
जाएगी घटेगी नहीं। उसीप्रकार प्रणवजप वेराग्य उत्पादक 
होनेपर भी और निवृत्तिमाग प्रवृत्तिमागसे श्रेष्ठ होनेपर भी 
अनधिकारीकेलिये वह अवश्य हो शुभ फल्ञप्रद नहीं होगा। 
जिसकी प्रकृति, प्रवृत्ति और शक्ति विषय-वराग्यको सहन नहीं 
कर सकती, उसको यदि अस्वाभाविक रीतिसे विषय-बराग्यके 
पथपर लाया जाय, तो वह वराग्य स्थायी नहीं होगा और जल- 
के स्लोतके सन्मुख बालुकाबन्धके समान वह थोड़े समयमें दी 
नष्ट हो जाएगा। इस कारण यथाधिकार साधकको क्रमशः 
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साधनपथमें अग्रसर करना ही वेदशास्त्र ओर दाशनिक थुक्तिके 
अनुकूल है ॥ ९४ ॥ 

अब बारहवीं महिमा कह रहे हें-- 

सृष्टिके लयका हेतु होनेसे | &५ ॥ 

वेद और शास्त्रोंमें वणंन है कि प्रथिवीतत्त्व जलतत्त्वमें और 
जलतर्व अग्नितत्त्वमें ओर अग्नितत्त्व वायुतत्त्वमें ओर वायुतत्त्व 
आझाकाशतत्त्वमें लय होकर ब्रह्माएण्डका लयकाय्य सम्पन्न होता है 
ओर उस समय अन्तमें शब्द्सयी स्रष्टि अथोत्‌ सष्टिकी सूद्षम- 
अवस्था ओंकारमें लय होकर त्रह्मास्डकी लयक्रिया सिद्ध होती हे। 
आओंकार प्रकृतिमें लय हो जाता हे और प्रकृति त्रह्ममें लय हो जाती 
है | इस कारण मानना ही पड़ेगा कि प्रणव ल्यका हेतु हे । यही 
कारण है कि पुराणोक्त तथा तन्‍त्रोक्तत सगुणोपासनाकी तो बात 
ही क्‍या, वेदोक्त सामोपासना, उद्गीथोपासना आदि उपासनाकी 
जितनी प्रणात्रियाँ हैं, सबमेंसे ऑंकारोपासनाको सर्वोच्चस्थान 
दिया गया ह। जिसका विस्तारित वर्णन उपनिषदोंसे लेकर 
देवीमीमांसादशन तकमें प्रतिपादित हे । इससे प्रणवकी महिमा 
विशेषरूपसे सिद्ध होती हैं ॥| ९५ ॥ 

तेरहवीं महिमा कह रहे हैं-- 

एकतत्वका उद्धावक होनेसे ॥ ६६ ॥ 

योगके सब क्रियासिद्धांशका यह तात्पय है कि जिन साधनों- 


सश्ल्ियहितुत्वात्‌ ।। ६५ || 
एकतत्त्वोद्धावकत्वात्‌ ।। ६६ ॥॥ 
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के द्वारा एकतत्वकी उत्पत्ति होती है, वे ही साधनसमाधिके 
उत्पादक होते हैं। वस्तुतः एकतक्त्वके द्वारा ही समाधिकी सिद्धि 
होती हे; इसका विस्तारित रहस्य योगदरशनंमें पाया जाता हे। 
एकतत्त्वका उदय यदि न हो तो योगी समाधिभूमिमें पहुँचकर 
भी सविकल्प समाधिमेंही अटका रहता हे और निर्विकल्प 
समाधिभूमिमें पहुँचने नहीं पाता हे । एकतत्त्वकी पूर्णताके अभाव- 
से अनेक योगविध्त उत्पन्न होते हैं। परन्तु ओंकारसाधनसे 
एकतत्तवके उदयमें बड़ी भारी सहायता मिलती हे। इस कारण 
प्रणवकी महिमा अधिक है ॥| ९६॥ 

चौदहवीं महिमा कहद्द रहे हैं-- 

मनका विशेष लय साधक होनेसे ।। ६७ || 


वनन्‍्धमोक्षका कारण एकमात्र सन ही हें। मस ओर सब 

इन्द्रियोंका राजा होनेसे अशुद्ध मन बन्धन प्राप्त कराता है और 
शुद्ध मन मुक्ति प्रदान करता है । आसक्तिके द्वारा सन अशुद्ध 
हो जाता हे और शुद्धभावके अवलम्बनसे मनकी शुद्धि सम्पादित 
होती है । शाखमें भी कदहा--“मन एव सनुष्याणां कारण वन्ध- 
मोक्षयो: |” दूसरी ओर मन कैसा प्रभावशाली हे, इस विषयमें 
गीतोपनिषद्में कहा हे-- 

“तस्याहं निम्न मन्‍्ये वायोरिव सुदुष्करम्‌। 

असंशयं महाबाहो ! मनो दुर्निग्रहं चलम्‌ ॥” 





मनसोविशिष्टल्यसाधकत्वात्‌ || ६७ || 
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ऐसे प्रभावशात्ञी मनको जो प्रणव तुरत ही लयावस्थामें 
पहुँचानेमें समथ हे, उसकी महिमा सर्वोपरि होगी इसमे सन्देह 
ही कया है ? विषयमें आसक्त मन तो चंचलसे अतिचंचल होता 
ही रहता हे । उसमें तो मनके शानन्‍्त होनेकी सम्भावना ही नहीं 
हे और शुद्ध मन भी सद्भावकी सहायतासे यद्यपि स्वरूपकी ओर 
क्रमशः अग्रसर होता हुआ उत्तरोत्तर ब्रह्मानन्द्का अधिकारी होता 
रहता है; परन्तु लय नहीं होता । मनका लय तभी द्वोता है, जब 
आत्मज्ञानके पूणं-विकाशद्वारा मनका मनत्व नष्ट हो जाय अथवा 
ब्रह्मवाचकरूपी ग्रशवके नित्यस्वरूपसें लगकर उसके साथ ही साथ 
त्रह्मपदर्में जाकर लय हो जाय । सुतरां ऐसे अलौकिक प्रभावसे 
युक्त प्रणवकी जिव्रना महिमा कीत्तन किया जाय, उतना ही 
थोड़ा है ॥ ९७॥ 


पंद्रहवीं महिमा कह रहे हैं--- 
स्वरूप प्रकाशक होनेसे ॥ &८ ॥ 


योदद्शनका यह अकाख्य सिद्धान्त है कि, मनको वृत्तियाँ 
निरुद्ध हो जानेसे आत्मा सवस्वरूपमें प्रकाशित हो जाता 
है | यथा-- 





“योगश्चित्तवृत्तिनिरोधः । 
तदा द्रष्टुः स्वरूपेडवस्थानम्‌ ॥” 
चितू अर्थात्‌ मनकी वृत्तियाँ जब तक निरुद्ध नहीं होती हैं, 





स्वरूपद्योतकत्वात्‌ ॥ ६८ ॥ 
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तब तक रवस्व॒रूपकी उपलब्धि हो ही नहीं सकती है। क्योंकि 
तरज्ग्से आलोड़ित जलाशयमें सूय्य या चन्द्रका प्रतिबिम्ब ठीक- 
ठीक दिखाई नहीं दे सकता है| जैसे तरक्ञरहित स्थिरजलाशयसें 
सूय्य अथवा चंद्रका प्रतिबिम्ब ठीक-ठीक दिखाई देता है, उसी 
प्रकार मनकोी वृत्तियाँ साधन द्वारा शान्त हो जानेपर स्वस्वरूपका 
स्वतः विकाश हो जाता है। अतः जब प्रणव ही मनकी वृत्तियोंका 
निरोध करनेमें सबसे श्रप्ठ सहायक है और चित्तवृत्तिनिरोध 
होते ही स्वस्वरूपकी उपलब्धि होती है तो मानना ही पड़ेगा कि 
प्रणवस्वरूपके प्रकाश करनेसें समथ होनेसे उसका महत्त्व 
सर्थोपरि है || ९८ ॥ 


सोलहवीं महिमा कह रहे हैं--- 





उसमें संसारको लय करके परतच्वानुसन्धानद्वारा 
ब्रह्ममावकी प्राप्ति होती है ॥ ६६ ॥ 


सष्टिस्थितिल्षयतत्त्वका सिद्धान्त यह हैं कि प्रणवसे ही संसार 
उत्पन्न होता है और प्रणवर्स हो लय होता है। शब्द आकाशका 
गुण है। शब्दतन्मात्रा ही अंतिम तन्मात्रा है, क्योंकि आकाश- 
तत्व सब तत्त्वोंसे सूच्मातिसूद्म है। अतः संसार जिस समय 
प्रकट द्ोता है, उस समय जैसे आकाशसे वायु, वायुसे अग्नि, 
अग्निसे जल ओर जलसे प्रथिवीतत्त्व प्रकट होकर संसार प्रकट 
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तत्र विश्वलयेन ब्रह्म भावप्राततिः परतत््वानुसन्धानात्‌ || ६६ ।॥ 


४9३६ कर्म मीमांसादशन । 


होता है ; ठीक उसो प्रकार व्युत्कमके द्वारा लय क्रिया होती है 
अर्थात्‌ संसारका प्रलय होते समय प्रथिवी जलमें, जल अग्निसें, 
अश्नि वायुमें, वायु आकाशर्मं और आकाश प्रण॒वर्मे ल्य होकर 
विश्वत्रह्माण्डका प्रलय संसाधित होता है। इस सिद्धांतके अनुसार 
शब्द्तस्मात्रा पद्चतत्बोंका लयस्थान है और प्रणवशदद तन्मात्रा- 
का लयस्थान है ओर वाच्यवाचक सम्बन्ध होनेसे प्रशवका लय- 
स्थान त्रह्मपद है। उसी क्रमके अनुसार सफल कामयोगी निर्विकल्प 
समाधिपदमें पहुँचनेके लिये समस्त हतप्रपंचको प्रण॒वर्मे लय करके 
परतत्त्वानुसंधान द्वारा ब्ह्मपदको प्राप्त कर लेता हे। अतः प्रणव ही 
पराकाष्ठा हैं. प्रणव ही परमगति हे इसमें संदेह नहीं है ॥| ९९॥ 


जी जी ससी खीर बी री ल्‍तनरी .ह री जरीं जी जलन (की ,रम सर जा (की उतरी सता जप ही 





स्थूलसृदरम कमशक्तिकी सुव्यवस्था द्वारा मोक्षपद्की उप- 
लब्धिके प्रसंगले कहा जाता है-- 


शरंखला द्वारा सब कुछ होता है| १०० ॥ 


ए्‌ः्‌ की ९ ० 

चाहे अभ्युदयका माग हो, चाहे निःअश्रयसका मागे हो, शंखल्ा 

द्वारा सब कुछ सरल ओर सुसाध्य हो जाता है। जिस प्रकार 

सिंकलमें एक कड़ी दूसरी कड़ीको सम्हालती हे और सब कड़ीका 

कक हूँ 0 % पं श्‌ः 

बल सब कड़ीम पहुँचता हू; उसी प्रकारकी काय्यंव्यवस्थाको 

+ की र्‌ः बिकेप 

आंखला कहते है। अभ्युदय ओर निःश्रयसकारी धर्मसाधनमें 

ओर उसके मार्गमें हंखलाकी बड़ी आवश्यकता हे और उसकी 
सद्दायतांसे सब कुछ हो सकता हे ॥ १०० ॥ 


श्वृंखलया सर्वेम || १०० || 


मोक्षपाद | ७9३७ 
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उसके भेद कह रहे हैं--- 
बह त्रिमेदवत्‌ त्रिविध है ॥ १०१ ॥ 


जैसे सष्टिको सब वस्तुएं त्रिगुणके त्रिभेदके अनुसार तीन- 
तीन प्रकारकी होती हैं, ऐसे हो शल्लुलाकों यदि अधिकारभेदसे 
विभाग किया जाय, तो उसके भी तीन भेद होते हैं। यह 
शद्धताकी ही महिमा है कि ब्रह्मास्डसे लेकर पिण्डपय्यन्त ओर 
सूद्मदेवराज्यसे लेकर स्थूलमत्युलोकपय्यन्त सबमें . रूृष्टि- 
स्थिति ओर लयकी व्यवस्था यथावत्‌ रहती है। यह शब्डलाकी 
ही महिसा है कि चन्द्रआह प्रथिवीग्रहमें और प्रथिवीग्रह सूयग्रहमें 
प्रवेश नहीं कर जाता है। यह झंखलाकी ही महिमा है कि 
असुरोंकी व्यवस्था ओर देवताओंकी व्यवस्था अपनी-अपनी 
मर्य्यादाको अतिक्रमण नहीं कर सकती है। यह शृंखलाकी ही 
महिमा है कि देवतागण अपने-अपने पदपर बेठकर अपने-अपने 
अधिकारोंका पालन करते है । यह शड्डलाकी ही महिमा है कि, 
ऋषि, देवता, पितर और असुरगण अपने-अपने काय्यको करते 
हुए त्रह्माण्डकी स्थितिकी सुरक्षा करते हैं । यह म्त्युलोकमें अज्लला- 
की दी महिमा है कि राजाके द्वारा प्रजा सुरक्षित होकर कल्याणको 
प्राप्त होती है। चाहे शिल्पकाय्य हों, चाहे वाणिज्यकाय्य हो, 
चाहे राजानुशासन हो, चाहे आध्यात्मिक धर्मजगत्‌का काय्य हो 
बिना शट्डन्ला व सफलता नहीं हो सकती है। अतः शंखलाको 
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सा त्रिविधा त्रिमेदवत्‌ || १०१ ॥ 





श्३े८ कमंमीमांसादशन । 
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आवश्यकता सावेभोम होनेके कारण उप्तका त्रिविध द्वोना युक्ति- 
युक्त है ॥ १०१ 






प्रथमका वर्णन किया जाता है-- 


संस्कार४ंखला पहली है ॥| १०२ ॥ 


कर्मका बीज संरकार है, इस कारण संस्कारश्ृंखलाको प्रथम 
स्थान दिया गया है। किस प्रकार स्वाभाविक संस्कार प्रकृतिके 
स्वभावसिद्ध रीतिसे पिण्डसृष्टिके आदिमें सहजातरूपसे उत्पन्न 
होता है, पुनः जीवको क्रमोन्नति कराता हुआ सुक्तियद तक 
पहुँचा देता है और किस प्रकारसे वह अस्वासाविक संस्कारको 
दबाकर आवागमनचक्रका भेदन करके स्वस्वरूपक्ी उपलब्धि 
करा देता है, सो पूर्वमें विस्तारितरूपसे सिद्ध हो चुका है। 
खरवाभाविक संस्कारके अभिव्यक्तिके समय यह संस्कारशट्डला- 
का ही कारण है, कि जीवका क्रमाभ्युदय बना रहता है ओर 
जीवको नीचेकी ओर गिरने न देकर उत्तरोत्तर प्रथम अभ्युद्य 
ओर अन्‍्तमें निःभ्रेयसके मार्गमं नियमितरूपसे अग्रसर कर देता 
है। वर्णयर्म और आश्रमधघम, पुरुष ओर नारीधमंके यावत्‌ 
आचारकी व्यवस्था जो श्रुति और स्एतिमें बाँधी गई है सो 
संस्कारशअंखलाके अनुसार ही बाँधी गई है। लोहेकी सांकलमें 
एक कड़ी दूसरी कड़ीको सम्हालती हुईं एक बृहतू्‌ शक्ति उत्पन्न 
कर देती है, उसी प्रकार वर्णयम और आश्रमधर्म आदिकी 





संस्कारशडूला प्रथमा ॥ १०२ ॥ 


मोक्षपाद । ४9३९ 





क्रियावली ओर साधन आदि इस प्रकारके संस्कारकी खछ्ूजा 
प्रकट करते हैं कि, जीव चाहे स्त्री हो अथवा पुरुष, चाहे शूद्र हो 
या वैश्य, चाहे क्षत्रिय हो चाहे ब्राह्मण ओर चाहे चतुराश्रमका 
कोई भी व्यक्ति हो, वह अधःपतित न होकर जनन्‍्मान्तरमें 
कऋरमोन्नतिको ही प्राप्त होता है। संस्कारशड्ललाके महत्त्वको 
सममभनेवाले विद्वान इसो कारण वर्णंधमंके निम्न ओर उच्च- 
अधिकार और नारीघर्म तथा पुरुषधर्मके विभिन्न ओर असम 
आअधिकारोंकों देखकर न शंका करते हैँ और न विचलित होते हैं | 
क्योंकि उनमेंकी संस्कारश्रृंखलाको बड़े ही दृह और चमत्कार 
विज्ञानसे ओत-प्रोत देखते हें। भेद इतना ही है कि, संस्कार- 
शूल्नलाके महत्त्वको उच्च अधिकारके दाशनिक और योगी व्यक्ति 
ही समझ सकते हैं ॥ १०२ ॥ 


दूसरेका वर्णन करते हैं-- 

कमशहुला दूसरी हे || १०३ ॥ 

यह कर्मशृंखलाका द्वी कारण है कि तेंतीस प्रधान देवतासे 
ज्लेकर तेंतीसकोटि देवता अपने-अपने काय्येको यथावत्रूपमें 
सम्पादन करते हुये रूष्टिकी सुरक्षा किया करते हैं। यह क्े- 
शलाका ही कारण है कि चाहे त्रह्माए्डमें चाहे पिण्डमें चाहे 
अन्तजंगतमें हो चाहे बहिजंगतमें देवासुरसंग्रामकी क्रिया होते 
हुये भी देववाओंकी दी अन्तमें जय होती है; जिसके द्वारा 


कर्म'शड्ूला द्वितीया || १०३ ।। 


४४० कम मी मांसादश न | 


सृष्टिकी सामझय रक्षा होती है।यह कमशछ्ठल्लाका ही कारण 
है कि एक सम्राटके राज्यमें एक प्रजारक्षक प्रहरों तथा एक 
साधारण सैनिक व्यक्तिसे लेकर छोठे-बड़े सब राजकमंचारी 
तक अथवा राज्यके सब विभाग ओर मन्‍्त्रीसमा आदि तकमें 
सुव्यवस्था बनी रहती है ओर उसके द्वारा प्रजा तथा राजा दोनोंका 
कल्याण होता रहता है ओर सब अभ्युदयकी सह्दायता प्राप्त करते 
हैं। यह कममश्वृंखलाका ही कारण है कि, चाहे शूद्रोंका वृहत्‌ शिल्प- 
गृह हो, चाहे वेश्योंका कृषिवाशिज्यका बृहत्‌ आयोजन हो, चाहे 
क्षत्रियोंका राजानुशासन हो ओर चाहे ब्राह्मणोंके धर्मानुशासन 
हो, सबकी क्रिया यथावत्त्‌ सम्पादित होकर मद्गभलकी प्राप्ति होती 
है | चाहे वशधमकी क्रिया हो, चाहे आश्रमधमंकी क्रिया हो, चाहे 
सभा समितिकी क्रिया हो, चाहे राजानुशासनकी क्रिया हो, चाहे 
समाजानुशासनकी क्रिया द्वो, चाहे मृत्युल्ञेककी क्रिया हो, चाहे 
प्रत्लोककी क्रिया दो, चाहे पितृलोककी क्रिया हो, चाहे देवलोककी 
क्रिया हो, दूसरी ओर चाहे जड़यन्त्र आदिकी क्रिया हो, चाहे ग्रह- 
उपग्रद्की क्रिया हो, सबमें कमशृट्डला रहना स्वतः सिद्ध है और जब 
कस शट्डल्लाकी व्यवस्था ठीक रहे,तो मद्अल होना भी निश्चित है।१०३॥ 


जीफन्‍ी परी बरी पन्‍रीफी टी परी नए बह. ही हर जीत 





अब तीसरेका वशुन करते हें--- 


शक्तिथूहुला तीसरी है ॥ १०४ ॥ 


सूथ्यदेवकी रश्मिके प्रभावसे प्रथिवी तथा समुद्र और अन्यान्य 








शक्तिशद्धला तृतीया || १०४ || 


मोक्षपाद । ७७१ 
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सब पदार्थोंका जलांश वाष्परूपमें परिणत होकर आकाशमें खींच 
जाता है। श्रथम पृय्यकी तेजशक्तिसे वाष्प खींचकर आकाशस्थ 
तड़ितृशक्ति और ऋतुओंकी शक्तिके प्रभावसे कई रूपोंको 
धारण करता हुआ मेघरूपमें परिणत होता है और समयपर 
वारिरूपसें परिणत होकर प्रथिवीको सिंचित करके नानाप्रकारस 
अजन्नकी उत्पत्ति करके सृष्टिकी रक्षा करना, शक्र्तिश्लाका ही 
काय्य है। प्राणशक्तिके विपय्येय होनेसे इस शक्तिमें विप्लव 
उपस्थित होनेके कारण अतिवृष्टि, अनावृष्टि, दुर्मिच, महामारीभय 
आदि हुआ करता है । शक्तिश्रृंखलाके छिलन्न-भिन्न होनेसे ही यह 
विपत्तियाँ हुआ करती हैं। अश्माग्डमें जिस प्रकार ये अनुकूल और 
प्रतिकूल दशाएं होती हैं, उसी प्रकार पिण्डमें भी प्राशशक्तिकी 
खड्डला ठीक रहनेसे अनुकूल दशा बनी रहती है ओर बर-नारी 
स्वास्थ्य, वीय्ये, आरोग्य, आयु, उत्साह, अभ्युद्यको प्राप्त करते 
रहते हैं। इसके विपरीत होनेसे मनुष्यसलमाज अघःपतित और 
पराधीन हो जाता है ओर मनुष्यमें स्वास्थ्य, वीय्ये आदिकी 
हानि, पवित्रता ओर उत्साहका नाश, पारिवारिक आनस्‍द, 
सामाजिक आनन्द और राजनेतिक आननन्‍्दका अभाव, अल्प- 
मेघत्व, अल्पायुत्व, भोगशक्तिका अभाव, आरोग्यनाश, स्नेह, 
प्रम, श्रद्धा, मक्तिमें विराग, साहस उद्यम और धर्मानुराग आदियें 
अखुहा, आलस्य आदि दुलक्षण प्रकट हो जाते हैं। शक्तिशंखला 
जब तक रहती है, तब तक सेनाव्यूहको शत्रुसेना भेद नहीं कर 


सकती है। शक्तिशृंखलाके द्वारा ही एक सेनादल दूसरे सेना- 
४३ 
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दत्धको परास्त कर सकता है ओर उसके भड्ढ होनेसे पराभवको 
प्राप्त होता है। चाहे राज्यानुशासन हो चाहे सेनापरिचालन हो, 
चाहे समाजानुशासन हो और चाहे छोटा से छोटा गृहस्थानुशासन 
हो, शक्तिश्ंखलाकी रक्षासे अभ्युदूव ओर उसके क्षय होनेसे 
हामि हुआ करती है। चाहे आध्यात्मिक उननतिकारी साधन 
मार्ग हो, चाहे लोकिक उन्‍नतिकारी कोई साधन हो, शक्तिश्ृंखला 
प्रमावश्यक हे | 

चाहे एक मनुष्य हो, चाहे कोई मनुष्यसमाज हो, चाहे 
लौकिककाय्ये हो चाहे देवकाय्य हो और चाहे अभ्युदयका 
काय्य हो, चाहे निःश्रेयसका काय्य हो, पूवेकथित तिविध-झंखला- 
का रहस्य समभकर उनके यथायोग्य स्थानपर सुरक्षा करनेसे 
अभ्युदयका क्रम अवश्य बना रहता है ओर अन्तमें निःश्रयसकी 
प्राप्ति होती है ॥॥ १०४ ॥ 


मुक्तिपयको शुद्ध ओर सरल करनेके अर्थ विरुद्धवृत्तियोंका 
निर्देश किया जाता है-- 
मूढोंमें क्रशः अविद्या, अस्मिता, राग, देष और अभि- 
निवेश होता है ॥ १०४ ॥ 
योगद्शनके प्रवत्तक पूज्यपाद महर्षि पतल्ललिने कहा है-- 
“अनित्याशुचिदुःखानात्मसु 
नित्यशुचिसुखात्मख्यातिर विद्या |? 


क्रमान्मूदेष्वविद्याइस्मितारागद्रेषामिनिवेशा३ ॥। १०५४ || 
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>पवक्ध्यपाात! 









अनित्यको नित्य अशुचिको शुचि दुःखको सुख ओर अनात्मा- 
को आत्मा समभानेवालीको अविद्या कहते हैं । 
“हरूदश नकृत्यो रेकात्मत्तेवाउस्मिता ।? 
हक्शक्ति और दशनशक्तिमें अभेदप्रतीति होना अस्मिता है। 
“सुखानुशयी रागः |? 
सुखके अनुस्मरणपूबक उसमें प्रवृत्ति होनेकी राग कहते हैं । 
“दु:खानुशयी हंपः ।? 

ढुःखका अनुस्मरणपूरवक उसमें उत्पन्न विरुद्धभावनाको द्व्ष 

कहते हैं । 
“स्वरसवाही विदुषोडपि तथारूढ़ोडमिनिवेशः । 

अर्थातू--जन्म जन्मान्तरोत्पन्न संस्कारधारा द्वारा ममत्वादि- 
रूपसे अपनेपनको प्राप्त करनेवाली, अविद्वानों तथा परिदडतोंमें 
भी जो रहनेवाली वृत्ति है, वही अभिनिवेश है । 

आत्मा अनात्मा विचारशून्य, सत्‌ असत्‌ विवेकसे रहित 
तत्त्ज्ञानविहीन व्यक्ति मूढ़ कहाता है। विषयासक्त ऐसे व्यक्यिंमें 
यथाक्रम-अविद्या, अस्मिता, राग, ठप, ओर अभिनिवेश इन पाँचों 
क्लेशोंका उदय होकर मसल, विज्लेप और आवरण द्वारा उनको 
प्रसित कर लेता है। आध्यात्मिक उन्नतिको लक्ष्यमें रखकर जो 
व्यक्त पूवकथित तीनों शल्ललाओंका अनुसरण करते हैं, उनकाः 
यह पंचक्ल्लेशमय क्रमशः दूर हो जाता है। पूज्यपाद महृरषि- 


४४४ कर्ममीमांसादशन । 


सूत्रकारका तात्पय्ये यह है कि, मुसुकछ व्यक्तिको पूवकथित 
श्रंखलाओंको लक्ष्यमें रखकर उनके अभ्यासमें सिद्धि लाभ करते 
हुये इन असुविधाओंसे बचना उचित है। यह दशनशास्त्र कमे- 
विज्ञानका निदर्शक है; इस कारण सब अ्रणीको कर्मावस्थामें 
क्रमोन्नतिकी शृंखला बाँधकर अभ्युद्य और निःश्रेयस प्राप्ति करने- 
का सिद्धान्त निश्चय करके इस प्रकारसे विरुद्धवृत्तयोंका निर्देश 
किया गया है ॥ १०५॥ 


प्रसड़से इन वृत्तियोंसे बचनेका क्रमवणुन किया जाता है-- 
ज्ञानियोंमें क्रमशः इसके विपरीत होता है ॥ १०६ ॥ 


मूढ्व्यक्तिमें अविद्यासे अस्मित अस्मितासे राग और द्वेष और 
तद्नल्तर अभिनिवेश उत्पन्न होकर उसको बन्धनद्शासे बिजड़्ित 
रखते हुए आवाशमनचक्रमें ये कलेश घुमाया करते है। परन्तु 
ज्ञानी व्यक्तिमें इस क्रमके विपरीत होता है। तत्त्वज्ञानीमें 
प्रथम अभिनिवेश शिथित्न होता है, वदननन्‍्तर द्षबृत्ति शियित्र 
होती है, तदनन्तर राग शथित्ञ होता है, वद्नन्‍्तर अस्मिता 
दूर द्वोकर अविद्याका लय हो जाता है। धर्मसाधनद्वारा 
संस्कारशुद् और संस्कारशुद्धिसे क्रियाशांद्ध होनसे स्वस्वरूपकी 
उपलब्धि होती है, इस स्वस्वरूपकी उपलब्धिके मागमें सास्विक 
शानके उद्यसे अभिनिवेश दूर हो जाता है । तदनन्तर “वसुधेव 
कुटुम्बकम्‌! की सात्तिक धारणाद्वारा इषबूत्तिका लय होता है। 





तह्िपरीतं ज्ञानवत्सु || १०६ || 
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तत्पश्चात्‌ आत्मरतिके द्वारा रागवृत्ति भगवद्धावसे भावित होकर 
लयावस्थाको प्राप्त हो जाती है। तत्पश्चात्‌ तटस्थज्ञानके लयके 
साथ अस्पिताका लय होता है ओर अन्‍्तमें ज्ञानजननी विद्याकी 
सहायतासे प्रकृतिका लय होनेपर अविद्याका लय हो जाता है। 
ये ही तत्वज्ञानी जीवन्मुक्त महापुरुषोंस स्वस्वरूपोपलब्धिका 
क्रम है ॥ १०६॥ 

प्रसद्ष्से निःश्रयसमा्गकों भ्यरहित करनेकेलिये कहा 


ही जी अर न्‍री। भी कह सी जी जमीन की जी जरीणडत ली: की. री, ही उरी की अत फिरमी नह ऋ 





जाता है-- 
कमयोगमें अध्यासवश अभिनिवेश होता है ॥ १०७ ॥ 


निःश्रेयस प्राप्रिका मूलभूत निष्काम कर्मयोगभी पूर्वेकथित 
सयोंसे रहित नहीं है। इस कारण कमयोगीको सावधान करनेके 
अथे पूज्यपाद महर्षियूत्रकार कह रहे हैं कि कमयोगीका अध्यास 
बढ़कर अभिनिवेशर्म परिणत होता है। संस्कारशुद्धिसे क्रिया- 
शुद्धि होकर जब साधक कर्मयोगका अधिकारी बन जाता है ओर 
उसमेंका वासनाजाल शिथिल् हो जाता है; ऐसे उन्नत अधिकारी- 
को भी सावधान होना चाहिये। जब तक पूणुरूपसे मज्नविक्षेप 
और आवरण दूर न हो जाय, जब तक पूर्णुरूपसे अविद्या ओर 
अस्मिताका तिरोधान होकर स्वखरूपकी उपलब्धि न हो जाय तब 
तक निष्काम ब्रतधारी कमयोगीको भी सावधान रहना चाहिये । 
क्योंकि अध्यास ही जीवके बन्धनका कारण है ओर अध्यास 





अध्यासतः कर्मयोगिन्यमिनिवेश: पूवम्‌ ॥| १०७ ॥ 
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बढ़ते-बढ़ते अभिनिवेशरम परिणत हो सकता है। इस कारण 

अभिनिवेश उत्पन्न होकर कासनाका बीज पुनः अछुरित न होने 
५ ९ 

पावे, यही इस सूत्रका तात्पय्य है ॥॥ १०७ ॥ 





उसके बाद क्या होता है सो कहा जाता है-- 


तदनन्तर अन्य ग्रकठ होता है ॥ १०८ ॥ 


स्वरूप उपलब्धि होनेके पू्रौवस्थार्में कमंयोगीकों अध्यास्रक्रे 
कारण अभिनिवेश कैसे हो सकता है, सो पहले कद्दा गया है। 
इसी प्रकार योगारूद होकर पूर्णसिद्ध अवस्था होनेसे पहले आरु- 
रुल्ु अवस्था में यदि कमंयोगीको अभिनिवेश हो जाय, तो उससे 
रागढब उत्पन्न होनेंकी भी सम्भावना रहती है। इस गूद रहस्य- 
पूणं बिषयकों इस प्रकार समझ सकते हैं कि, स्वस्वरूप उपलब्धि- 
कारक कमंयोगीका निः्श्रयसप्रद मार्ग दो भागोंमें विभक्त है। 
उसका पू्वाश भयसे रहित नहीं है और उत्तरांश भयरहित है । 
उत्तराद्धमं स्थिरसमाधि रहती है। उससमय एकतक्वकों पूण्णता 
द्वारा स्थिरलक््य होकर सबक्लेशोंसे मुक्त निःश्रेयसमागका पथिक 
निरन्तर अग्सर होता ही रहता है। परन्तु यदि ऐसा न हो तो 
कमयोगी होनेपर भी वह तनिःश्रेयस मार्गका पथिक अध्यासके 
फन्‍्देमें पढ़कर अभिनिवेशके बशमें हो जाता हे ओर विषयमें 
अभिनिवेश दोनेपर अनुकूलतामें राग और प्रतिकूलतामें हषबृत्तिके 
अधीन हो जाता है॥ १०८॥ 


ततोडन्ये ॥ १०८ |। 
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अब निर्भय अवस्थाको लक्ष्य करा रहे हैं--- 

निर्विकल्प समाधिस्थित नि्य है || १०६॥ 

जब कर्मयोगी कर्मयोगर्म सिद्धिल्ाभ करके सम्पूर्णरूपसे 
वासनाका नाश करता हुआ एकतत्त्व और स्थिर लक्ष्यसे युक्त 
होकर निर्विकल्प समाधिमें पहुँच जाता हे; तब वह पूर्वकथित- 
भयोंसे रहित हो जाता हे। इससे पहले जो निःश्रेयसपथके दो 
विभाग किये हैं, उनमंसे उत्तराड्की दशामें यह निर्मयता प्राप्त 
)क श्र च्फु हि आप कर 
होती ह ऐसा समझना उचित है। निर्विकल्प समाधिकी अशभस्थामे 
प्रकृतिकी वैषम्यावस्था लय होकर स्वस्वरूपकी उपलब्धि हो जानेसे 
अविद्याके लयके साथ ही साथ अस्मिताका क्ञय हो जाता हें, 

निवेश तो आप गन 
इस कारण अर्भिा| र रागह्बकी सम्मावना ही नहीं 
भर हे ह प पर 

रहती हे। छुतरां यह अवस्था भयसे रहित हं इसमें सन्देह् दी 
नहीं ॥| १०९ ॥ 

विज्ञानकी पुष्टि कर रहे हैं-- 

चित्त अविद्याशून्य होनेसे | ११० ॥ 

निर्विकल्प समाधिमें तटस्थज्ञानका लय होकर स्वरूपज्ञानका 
उदय रहता हे। उससप्रय सास्विक ज्ञान, सास्विकध्ृति और 
स्वरूपका पूर्णविकाश बने रहनेसे दतभानका मूलोच्छेद हो जाता 
है। सुतरां उस समय प्रकृति अपने वेषम्यावस्थाको छोड़कर 
साम्यावस्थाको प्राप्त होती हुई अपने अविद्यारूपको त्याग कर देती 


, ऑंऑइॉटॉइओजघ४४ 








निमयोनिर्विकल्पस्थः ॥ १०६ ॥ 
अविद्याशून्यत्वाचित्तत्थ ॥। ११० ॥ 


५४८ कम मीमांसादशन | 


है। उस समय निर्विकल्प समाधिस्थित कर्मयोगकी पराकाष्ठा- 
ब्राप्त जीवन्मुक्त महापुरुषका चित्त अविद्याशूल्य हो जाता है। इस 
कारण उनमें पंचक्लेशोंमें से कोई क्लेश उत्पन्न नहीं हो सकता, 
क्योंकि सबका मूल अविद्या है, जब मूल नष्ट हो जाता है तो अन्य- 
क्लेशोंके उत्पन्न होनेकी - सम्भावना नहीं रहती है। सुतररां उस 
समयकी अवस्था मयरहित हो जाती है॥ ११० || 





पूवकथित दाशनिक विचारका निष्कर्ष कह जाता है-- 


ज्ञानीको सावधान रहना चाहिये ॥ १११ ॥ 


पूृवकथित दाशेनिकविज्ञानके अनुसार निष्कामत्रतपरायण 
कर्मयोगीकी प्रथम अवस्थामें परोक्षज्ञान द्वारा और दूसरी अवस्था- 
में अपरोक्षज्ञान द्वारा वह ज्ञानी योगी आत्माका अनुभव करता 
है। इन्हीं दशाओंको किसी-किसी शाड््रोंने परोक्षानुभूति और 
अपरोक्षानुभूति लामसे अभिष्ित किया है। सप्तज्ञानभूमियोंके 
अनुसार अपने-अपने ज्ञानके अनुरूप अपने-अपने दाशेनिक 
विज्ञानकी सहायतासे प्रथम अबस्थामें ज्ञानीको जो तत््वज्ञानकी 
प्राप्ति होती है, वह परोक्षानुभूति है। इस परोक्षानुभूतिको तीन 
भागोंमें दशनशास्त्रके आचारय्योने विभक्त किया है। तदनन्तर 
अपरोक्षानुभूतिके द्वारा तत्त्नज्ञानी जब स्वस्वरूपका अनुभव करता 
है, उस दृतभानरहित प्रत्यज्ञ अनुभवको भी शाह्मकारोंने चार 
महापुरुषोंमें यथाक्रम इन चारों अब- 





सावधानेन भवितव्यं शञानिना || १११ ॥ 


मो 29५९ 
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स्थाओंका अनुभव होते हुये उनका अन्तःकरण ब्ह्यमीभूत हो 
जाता है ओर उस समय में मुक्त हूँ, में त्रह्म हँ यह भान भी नहीं 
रहता है | क्योंकि उस समय अस्मिता और अविद्या दोनों ही लय 
हो जाता हैं। अपरोक्षानुभूतिके ये चारों भेद अतिसूह्मातिसूहम 
विज्ञानसे पूण हैं। उस समय स्वस्वरूपकी उपलब्धि स्वरूपज्ञान 
द्वारा होती है। केवल तत्त्ज्ञानीके अन्तःकरणको घृतिके भेदसे 
इन चारों अवस्थाओंकी कल्पना की गईं है। अपरोक्षानुभूतिकी 
ये अवस्थाएं भयरहित हैं । परन्तु परोक्षानुभूतिकी पृूजकथित तीन 
अवस्थाएं भयरहित नहीं हैं। न्याय ओर वेशे षिकका पदा्थवाद 
सम्बन्धीय अनुभवमें जो अनुमानक्नी सहायतासे आत्माका 
अनुभव होता है, योग ओर सांख्यकी ज्ञानसूमिके अनुसार प्रकृति 
ओर पुरुषका जो स्वतन्त्र-स्वतन्त्र अनुभव है और मीसांसाकी 
तीनों ज्ञानमूमियोंका मैं ब्रह्म हूँ, ऐसा जो अद्वेतपदका अनुभव 
होता है, ये तीनों श्रणीके अनुभव ही परोक्षाजुभूतिके अन्तगत हैं। 
ऐसी दशामें ज्ञानीकी सवंदा सावधान रहना उचित है। क्योंकि 
इस परोक्षानुभूतिकी दशामें पूजकथित भय उत्पन्न होकर ज्ञानी 
पुनः विपन्न हो सकता है | १११ ॥ 


असावधानतासे क्या हंता है सो कहा जाता है-- 
अन्यथा व्युत्थानकी सम्भावना रहती है ॥ ११२ ॥ 


यदि यथाथ रीतिसे स्वरूप उपलब्धि न हो, तो उन्नत ज्ञानी 





अन्यथा व्युत्थानसम्भवः ॥ ११२ ॥ 


द्‌ के & के 
२9४० कमंमी मांसादशंन | 
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होनेपर भी मुक्तिपथके पथिकको भ्रयप्राप्त हो सकता है। शरीर 
रहते समय हो अथवा शरीरत्याग करनेकी सन्धिमें हो, उसमें 
व्युत्थानद्शाकी सम्भावना सवदा रहती है। शरीर रहते उसमें 
क्लेशोंकी उत्पत्ति हो ही सकती है और शरीरत्याग करते समय 
भी व्युत्थान होकर उसको व्युत्थानकी प्राप्ति हो सकती है। ऐसे 
उदाहरण पुराणादि शास्त्रमें बहुत मिलते हें । 

अब शंका यह हो सकती है कि ऐसे उन्नत अधिकारके योगी- 
की यदि ऐसी दशा हो तो उसके पुनः पतनकी सम्भावना क्या 
सम्भव नहीं है ? इस श्रेणीकी शंकाओंका समाधान यह है कि, 
पंचक्लेशोंके द्वारा जन्मान्तरप्राप्ति और नानाभोगोंकी उत्पत्ति 
होनेपर भी ऐसे उन्नत अधिकारीका ज्ञानाधिकार नष्ट नहीं होता है 
ओर अन्तमें वह आत्मा उसी ज्ञानभूमिमें रहकर उन्नतिका माग 
ग्राप्त कर लेता है। केवज्न भोगजनित बाधाएं कुछ दिनोंके लिये 
उसको भोगनी पड़ती हैं ॥ ११२॥ 

कमयोगप्रसद्ग और निःश्रयसपथकों सरज्ञ करनेके लिये कह्दा 
जाता है-- 


कोलके प्रतिकूल चलनेपर तापग्रस्त होना पड़ता 
है॥ ११३॥ 

अनादि अनन्त महाकालमें जीवके समष्टि कम राशिके सम्बन्ध- 
स विशेष विशेष कालकी उत्पत्ति कैसे होती है, इसका विस्तारित 
वरणणन पहले आचुका है। जब समष्टि कमराशिके प्रभावसे ही 


कण 





तापोडन्यथात्वे कालस्य || ११३ ॥ 


समोक्षपाद | 9४१ 
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सत्य, त्रता, द्वापर, आदि युगोंकी उत्पत्ति ओर प्रत्येकमें उनकी 
अन्तदशाकी उत्पत्ति हुआ करती है, तो यदि एक व्यष्टिकम का 
अधिकारी जीव उस समष्टि-कम वेगके विरुद्ध चलना चाहे ता 
वह अवश्य ही तापग्रस्त होगा इसमें सन्देह ही नहीं | उसके ताप- 
ग्रस्त होनेके कई कारण हैं। प्रथम तो काले प्रभावसे उस समय- 
के प्रायः सभी मनुष्य उसके विरोधी द्वोंगे; क्योंकि कालका प्रभाव 
उस समयके मनुष्यों पर अवश्यही पड़ेगा । अन्तजंगतके देवासुर- 
संग्रामके विचारसे भी देवी सम्पत्तिका अधिकारी होन पर भी 
उसके आउछुरी प्रकोप अधिक सहना होगा | अन्तजगतके अधि- 
छाता देवगण भी उसको कठिनतासे सहायता दे सकेगें अथवा 
कभी-कभी नहीं भी दे सकगे । विशेषतः व्यष्टि कम समष्टिकम का 
बराबरी कदापि नहीं कर सकता है। इस प्रकारके अनक कारण 
हैं। जिस प्रकार नदीस्नोतके प्रतिकूल ओर मंम्रावातके प्रतिकूल 
नोकाको लेजानेमें नाविक तापग्रस्त होता है, उसी प्रकार कालके 
विरुद्ध चलनेवात्ा व्यक्ति यदि कमंयोगीमी हो अथवा जीवन्मुक्त 
महापुरुष भी हो तो, उसको भी तापग्रस्‍्त होना सम्भव है। यदि 
जिज्ञासुको शंका हो कि ऐसी दशामें क्‍या कालके विरुद्ध सतकायका 
अनुष्ठान अथवा अभ्युद्य निःश्रेयस प्राप्तिका पुरुषाथ असम्भव है? 
या करना उचित नहीं है ? इस श्रणीकी शंकाके समाधानमें कहा 
जा सकता है कि सूत्रकार महर्षिका यह तात्पय्य नहीं है कि धर्मात्मा 
सत्जन अथवा मुमुछुगण अभ्युदय और निःश्रयसके लिये पुरुषा्थ 
न करें। परन्तु पूज्यपादका तात्पय यह है कि अभ्युद्य और निःश्रयस 
मागके पथिक इृहत्नत होकर अपन गन्तव्यपथमें अग्रसर हों | 


( रे र्‌ः 
९११७२ कमंमीमासादर्शन । 
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आर वे सवदा स्मरण रकक्‍खें कि कालके प्रतिकूल चलनेसे अवश्य 
तापग्रस्त होना पड़ता है। उनके उत्साहवर््धनाथे ही इस सूत्रकी 
चरिताथता है।॥। ११३॥ 

प्रसद़़्से अब विशेष अधिकारियोंके लिये कहा जाता है-- 





कालकी ग्तिकूलतामें जगत्‌ चलानेकी चेष्टा करने पर 
ब्रिविध ताय उत्पन्न हो त्रिविध बाधा होती है ॥११४॥ 


उन्नत कमंयोगिगण, गुरुगण, आचाय्यंगण अथवा इसी 
प्रकारके विभूति नेतृवृन्दोंके सम्बन्धसे पूज्यपाद महषिं सूत्रकारने 
इस सूत्रका आविर्भाव किया है। चाहे सामाजिक नेतृवृन्द हों 
चाहे धार्मिक नेतृवृन्द हों और चाहे आध्यात्मिक नेतृबृन्द हों, 
उनको सदा स्मरण रखना उचित है कि, काल-प्रवाहके विरुद्ध यदि 
वे प्रजाको चल्नाना चाहें, तो उनको त्रिविधतापकी उत्पत्ति होना 
ओर त्रिविध बाधाकी उत्पत्ति होना निश्चित है। ज्ोककल्याणार्थ 
जो ऐसे शुभ काय्यमें प्रवृत्त होंगे, वे अवश्य ही आध्यात्मिक, आधि- 
देविक और आधिभौतिक ताप प्राप्त करेंगे। यदि वे जन्नत जीवस्मुक्त 
महात्मा भी होंगे, यद्यपि वे विचल्िित न हों तौभी उनको ये क्लेश 
क्षशिक अवश्य प्राप्त होंगे और उनको शरीरकी बाधा, दैवीबाधा 
ओर मानसिकबाधा भी प्राप्त करनी होगी। अतः विरुद्धकालमें 
जगतू-मं गलकर काय्यरत महापुरुषोंको सदा दृढ़त्रत होकर प्रजांको 
अभ्युदय और निःश्रेयसके मार्गमें अग्रसर करना उचित है ॥११४॥ 


तत्न विश्ववाहने तापत्रयात्‌ त्रिविधा बाधा ॥ ११४ ॥ 


मोक्षपाद | रथ 
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प्रकृतविज्ञानकी और भी स्पष्टकर रहे हैं-- 
समश्टिके प्रतिकूल होनेसे ॥॥११५॥ 


जिस प्रकार पिण्डके साथ त्रम्द्याग्डका व्यष्टि और समष्टि 
सम्बन्ध है, उसी प्रकार पिण्डस सम्बन्धयुक्त व्यष्टिकम ओर 
ब्रम्हाण्डसे सम्बन्धयुक्त समष्टिकमंको समझना उचित है। चित्ता- 
काश, चिदाकाश और महाकाश इन तीनोंके साथ संस्कारराशिका 
कैसा सम्बन्ध है, इसका विस्तारित वणन पहले हो चुका है। 
जिस प्रकार पिण्डमें व्यष्टि-प्रारब्ध अपने बीजावस्थासे अंकुरित 
होकर शुभाशुभभोग उत्पन्न करता है, उसी प्रकार समष्टिप्रारब्धकों 
उत्पन्न करता है। जिस प्रकार प्रारूधके भोगके विरुद्ध दूसरे 
प्रकारका भोग उत्पन्न करना प्रबत्न तपःसाध्य है, क्योंकि असाधारण 
धमके द्वारा ही किस प्रकारसे असाधारणशक्तिका विकाश होता 
है, खो भी पहले वणन हो चुका है, ठीक उसी प्रकार समष्टि- 
प्रारूधके विरुद्ध काय्य होना भी प्रायः असम्भव है। इस सूत्रका 
तात्पय्य यह है कि समष्टि-कमके प्रतिकूल होनेसे ओर काज्ञके 
प्रतिकूल होनेसे त्रिविध बाधाएँ उत्पन्न होंगी और वह पुरुषार्थ 
प्रायः साधारणरूपसे असभ्मव होगा।| ११४॥ 


ऐसी दशामें कौन समर्थ होता है सो कहा जाता है-- 
त्रिविध अधिकारयुक्त इसकेलिये समथ होता है ॥११६॥ 





समष्टिप्रतिगते: || ११५ ॥ 
तत्रालमधिकारत्रयोपेत: || ११६ ॥ 
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जैसे असाधारणधमंका अधिकार असाधारण शक्तिसन्पन्न 
व्यक्तिमें ही हो सकता है, जेसा एक जीवनमें ही ज्ञत्रियसे ब्राह्मण 
होना, यह महर्षि विश्वामित्रके असाधारणशक्तिसे ही सम्बन्ध 
रखता है, साधारण मनुष्य इस अधिकारकों नहीं पा सकता है; 
ठीक उसी प्रकार काल्के विरुद्ध ओर सम्रष्टि कमंके विरुद्ध पुरुषाथ 
करके सफल्लकाम होना केवल त्रिविध अधिकारयुक्त महापुरुषके 
लिये सम्भव है। जिस महदात्मा अथवा ईशकोटिके जीवसन्मुक्तमें 
अध्यात्म-अधिदेव-अधिभूत शक्तियोंका विकाश्न-हो, वे ही महा- 
पुरुष समष्टिकमके विरुद्ध जगतको लेजानेमें समथ होते हें अन्य- 
व्यक्ति नहीं हो सकते हैं। त्रिविध बाधाको अतिक्रम करनेके 
लिये ये तीनों शक्तियां काय्यकारिणी हुआ करती हैं। यद्यपि 
'दैवीमीमांसादशनमें अवतारविज्ञान विस्तारपु्वंक प्रतिपादित 
हुआ है तथापि इस सत्रोक्त विज्ञानह्वारा भी अवतारतत्त्वका रहस्य 
प्रकाशित होता है। भगवत््‌ अवतार तथा ऋषि ओर देवताओं- 
का अवतार ऐसे ही शक्तियोंसे युक्त हो समष्टिकमके विरुद्ध 
होकर संसारका कल्याण साधन करते हैं | इस प्रसंगमें इस श्रेणी की 
शंकाएं होसकती हैं कि कया जगत्‌का कोई विशेष उपकार होना 
समष्टि कमके अधीन नहीं है? यदि है तो वह समष्टिकमके 
अधीन है, पुनः उस काय्यकेलिये त्रिविध शक्तिसे युक्त महापुरुषके 
आविर्भावकी क्‍या आवश्यकता है? इस श्रेणीकी शंकाओंका 
समाधान यह है कि पूर्वापर सम्बन्ध बिना कोई क्रिया फल्नीभूत 
नहीं होती इसी कारण कहा गया है कि जिस प्रकार दोज्नों पंखके 
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बिना एक पक्षी उड़ नहीं सकता, उसी प्रकार प्रारव्ध और पुरुषाथ 

इन दोनोको साथ लिए बिना चाहे समष्टिकर्म हो चाहे व्यष्टिकम 
हो कोई भी फल्लीभूत नहीं होसकता है। दूसरी ओर समष्टिकर्म 
ओर व्यष्टि कम दोनो एक दूसरेसे सम्बन्धित द्दोकर गुम्फित हें । 
जिस प्रकार समष्टिकमंके वेगसे काल उत्पन्न होता है, उसी प्रकार 
उस कालमे उत्पन्न होनेवाले मनुष्य भो बेसे ही प्रारव्धशाली 
होते हैं, कि उस कालमें उत्पन्न हो सके | अतः किसी महद्दापुरुषका 
किसी कालमें प्रकट होना समष्टि ओर व्यष्टि दोनों कमोंके साथ 
न्यूनाधिक रूपसे सम्बन्ध रखता है | केवल भेद इतना द्वी है कि, 
जो व्यक्ति कालके विरुद्ध मनुष्यसमाजको कछ्लेजानेमे सफलकाम 
होगा, वह साधारण मनुष्य नहीं है । वस्तुतः पूवरोपर सम्बन्धयुक्त 
संस्कारके बिना कोई काय्यकी सिद्धि नहीं हो सकती | इस कारण 
वह असाधारण शरक्तिसम्पन्न महापुरुष जो कुछ काय्ये करेगें, 
उसमे देवी प्ररणाभी फारण हो सकती है, समष्टिक्म भी कारण 
हो सकता है। ऐसा होने पर भी त्रिविध बाधाके सहनेकी शक्ति 
भी अवश्य होनी चाहिये। साधारण मनुष्य त्रिविध बाधाकी 
तो बात ही क्या है एक प्रकारकी बाधा होनेसे ही लक्ष्यच्युत हो 
जाता है। परन्तु असाधारणशक्तिसम्पन्न व्यक्ति चाहे कैसी ही 
बाधा क्‍यों न हो, वे कदापि लक्ष्यच्युत नहीं होते यही उनमें 
विशेषता है | अब जिज्लासुओंको यह शंका हो सकती है कि, काल 
आर समष्टिकम यदि एक सम्बन्धसे युक्त हैं और समष्टिकमंसे 
सम्बन्धयुक्त यदि महापुरुष रहते हें तो उनके पुरुषार्थकी गति 
कालके विरुद्ध कैसे हो सकती है ? इस श्रणीकी शंकाका समाधान 





हे ० थे 
४४६ कसंमांसांसादशन । 


यह है कि समष्टि कमके साधारण वेगसे कालझी उत्पत्ति होती है । 
ओर समष्टिकमेके विशेष विशेष वेगसे इस श्रेणीके महापुरुषोंका 
सम्बन्ध रहता है। दूसरी ओर विशेष समष्टिकमके अनुसार 
इन मह॒दात्माओंके भेद भी हो सकते हैं। यथा भगवाणका पूर्णा- 
बतार, अंशावतार, आवेशावत्तार आदि | देवताओंके ओर ऋषियों 
के पूर्णाववार, अंशावतार आवेशाबतार आदि। ईश कोटिके 
जीवन्मुक्त, शक्तिसम्पन्न गुरु, आचाय्य आदि ॥ ११६ ॥ 

प्रसज़्से लक्षण कह्द रहे हैं-- 

वह ज्ञानसिद्धि और बलात्मक है ॥ ११७ ॥ 

त्रिवध शांक्तके विज्ञाननों लक्ष्य करानके लिये पूज्यपाद 
महषिं सूत्रकारन इस सूत्रका आविभाव किया है। त्रिविध शक्तिको 
इस प्रकारस समझ सकते हैं यथा ज्ञानशरक्ति अर्थात्‌ तत्त्वज्ञानादि, 
सिद्धि अर्थात्‌ देवार्शाक्त आदि और बल्न अर्थात्‌ स्वास्थ्य वीय्य 
आदि । प्रथम ऋ षकृपाजन्य है, द्वितीय देवकृपाजन्य है ओर 
तृतीय पितृकृपाजन्य है। भगवत्‌ अवतारम भी इन शक्तियोंकी 
विशेषता रहती है ओर अन्य अ्रधिकारके मनुष्यों में इनकी यथा- 
क्रम असम्पूणता रहती है ॥ ११७॥ 

शक्ति सम्बन्धसे अवतारका महत्त्व कहते हैं-- 


इस कारण अ्रवतारका महत्त्व हे॥ ११८ ॥ 
त्रिंवध शक्तिके विशेष-विकाशसे ही अवतारका महत्त्व वेद- 


शानसिद्धिवलात्मक तत्‌ ।। ११७ ॥ 
महत्त्वमतोडइवतारस्य ॥ ११८ ॥ 
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ओर शाड़रोंमें प्रतिपादित हुआ है। मलुष्यमें और बिभूतिमें 
जिस भ्रकार भेद है, अवतारमें और विभूतिमे उसी प्रकार भेद 
है। उसी प्रकार ऋषि अवतार, पिठ झअबतार और देवताओके 
अवतारमें भेद है| इसी विशेषत्वके कारण ही अवतारका महत्त्व 
सवशाद्ध-सम्मत है। शंका-समाधानकेलिये कहा जा सकता 
है कि जहा मलुष्यशक्ति अथवा देवशक्ति काय्ये नहीं कर सकती, 
वहीं स्ष्टिके रक्षक सगुण ब्ह्मरूपी भगवान्‌ विष्णुके अवतार 
प्रकट होकर सृष्टिकी रक्षामें सफल्नकाम होते हैं। मध्यम कर्म- 
वेगको रोकनेकेलिये वसु, रुद्र, आदित्य, इन्द्र, यम आदि देवताओं- 
के अवतार काय्यकारी होते हैं और साधारण कर्मवेगकों दूर 
करनेकेलिये विभूतिगण ही यथेष्ट सममे जाते हैं | ज्ञानविकाशके 
सम्बन्धसे ऋषियोके अवतार भगवत्काय्य करते हैं। अवतारोंकी 
विशेषता है इसमें सम्देह नहीं || ११८ ॥ 


शक्तिप्रसंगसे भगवद्वतारका विज्ञान कहा जाता है-- 


भगवदवतार त्रिविध पूर्णतासे होता है ॥॥ ११६ ॥ 


श्रीभगवानसे त्रिविध भावोकी पूणंता विद्यमान है। जिस 
प्रकार स्वस्वरूपमे सतूचित्‌ ओर आनन्द इन तीनों भावोकी एका- 
धारमे पूणता रहती है, उसी प्रकार सगुण त्रह्मरूपी श्रीभगवान- 
में उसीका पूणविकास्र विद्यमान है। यही कारण है कि उनकी 
प्रकृतिकी व्यक्तावस्थामें वे त्रह्म, ईश ओर विराटरूपखे अपने तीनों 


भगवतोसौ त्रिमिः पूण: ॥ ११६ ॥॥ 
४४ 
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सवतन्त्र-स्वतन्त्र भावोंमें भक्तोंको दशन देते हैं | खुतरां अधमका 

नाश ओर धर्मकी रक्षाके निमित्त जब श्रीमगवानका अवतार 

इस जगत्में आविभूत होते हैं तो उनमें त्रिविधशक्तिका 

पूण विकाश होना स्वतः सिद्ध है। भगवानके पूर्णावतार श्रीकृष्ण- 
न्द्रमें अध्यात्मशक्ति, अधिदेवशक्ति और अधिभूतशक्ति, इस 

प्रकारसे तीनों शक्तियोंके पूर्ण प्राकव्यका लक्षण उनके अलौकिक 

चरित्रसे दिखाई देता है। अंशाबतारमें इसका तारतम्य होता है 
स्तु ये तीनों शक्तियाँ विद्यमान रहती हैं ॥॥ ११९॥ 


अन्यके विषयमें कहा जाता है-- 
अन्यथा देवता ओर ऋषिका अषतार होता है ॥१२०॥ 


यद्यपि श्रीभगवानके देवकाय्य सम्पादनकेलिये ही दैवजगत्‌- 
के संचात्ञनके निमित्त तीन श्रेणीकी देवता हैं । यथा-ज्ञान जगतके 
संचालनकेलिये ऋषि, कमेजगत्‌के संचालनकेलिये देवता और 
स्थूलजगतके संचालनकेलिये पितृ हैं। परन्तु दैवीमीमांसा- 
दशंनद्वारा यह प्रमाणित है कि पितृगणोंका अवतार स्वतन्त्र नहीं 
होता; आवश्यक होनेपर माता-पिताके द्वारा ही अवतारकाये 
सुप्रसिद्ध होता है। किन्तु नित्यऋषि और नित्यदेवताश्रोंके 
अवतार यथा आवश्यक जगतमसें प्रकट हुआ करते हैं। भगवत्‌- 
अवतार और ऋषि तथा देवताओंके अवतारोंमें भेद इतना ही 
है कि, भगवबत्‌ अबतारमें त्रिविधशक्तियोंका विकाश अवश्य ही 





देवष्यॉर्ययाभावे || ११० ॥ 
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रहता है और इन अवतारोंमें ऐसा नहीं रहता है। विशेषत्वके 
कारण ऋषियोंके अवतारमें अध्यात्मशक्ति ओर देवताओंके 
अवतारमें अधिदेवशक्तिका विक्राश तो अवश्य ही रहता है। 
कहीं-कहीं दो शक्तियोंका विकाश भी देखनेमें आता है।। १२०॥ 
अन्यथा कैसे काय्यसिद्धि होती है सो कहा जाता है-- 
या विभूति ॥१२१॥ 
देवीमीमांसादशनका यह सिद्धान्त है कि शक्तिकी कल्ला षोडश- 
भागमें विभक्त है। एकसे लेकर पाँच तक जीवश्रेणी समझी 
जाती है। छःसे आठ तक विभूति समझी जाती है और 
नो से सोलह कज्ञा तक रहनेसे अवतार श्रेणी समझी जाती है । 
जिनमें तीनों श्रेशीकी कलाएं सोलह सोलह हों, वे पूण अवतार 
समझे जाते हैं। ज्विस समय अवतारके आविर्भावकी आव- 
श्यक्ता नहीं हाती है, उस समय विभूविद्वारा काय्यलिद्ध किया 
जाता है ॥ १२१॥ 
प्रसंगसे अवतारविज्ञानको कहकर अब प्रक्ृतविषयको पुनः 
कहते है-- 
आतिवाहिक गति द्विविध होती है ॥ १२२ ॥ 
अभ्युद्य और निःश्रेयस प्रसंगसे जन्मान्तरकी गतिको जानना 
बहुत आवश्यक है। लोकान्तरमें वहन करनेवाली गतिको आति- 


विभूतिवा ॥ १२१ ॥ 
द्विविधातिवाहिकगति। ।। १२२ ।। 





४६० कममीमांसादर्शन । 
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वाहिक गति कहते हैं और उस समय जो देह मिलता है, उसको 
आतिवाहिक देह कहते हें। घमके जेसे दो फल, यथा अंभ्युद्य 
ओर निःश्रेयल, उसी प्रकार गति भी दो हैं। एक अभ्युदय- 
का कारण होती है और दूसरी नियमितरूपसे निःश्रेयस प्राप्त 
कराती है ॥ १२२॥ 


अब पहली गतिका वर्णन कर रहे हैं-- 
शुक्लागति ऊध्वेपरा होती हे ।। १२३ ॥ 


इस गतिके साथ ही साथ क्रमशः अवाध होकर आत्माका 
विकाश और ज्ञानका प्रकाश होता रहता है और इसमें देवी- 
सहायता स्थिररूपसे प्राप्त होती रहती है। अतः आत्मश्ञान- 
प्रकाशिका होनेसे इसका नाम शुक्लगति है। इसके विषयमें 
श्रीगी तो पन्तिषदू्‌में कहा है-- 
अग्निज्योतिरहः शुक्ल: षण्मासा उत्तरायणम्‌ | 
तत्र प्रयाता गच्छन्ति ब्रह्म ब्रद्मविदोजना: ॥॥ 
अथीत्‌ू--अग्नि, ज्योति, दिन, शुक्लपक्ष ओर उत्तरायणके 
छः महीनोंमें शरीरत्याग करनेवाले ब्रह्मविदूगण बत्रह्मको प्राप्त 
करते हैं । 
तात्पय्ये यह है कि शुक्लगतिमें यद्यपि इन कालोंको आश्रय 
करके जो शरीरत्याग करते हैं, उनकी अवश्य सद्गति होती 
है अथवा असद्गतिवालोंको भी इन कालोंमें शरोरत्याग करनेसे 


ऊध्वंपरा शुक्ला ॥ ११३ ॥ 
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सहायता मिलती है। परन्तु सूह्मजगत्‌का रहस्य कुछ ओर ही 
है। ये सब काल प्रकाशमय हैं । इनके अभिमानी देवता-समूह 
यथाक्रम जीवकों सहायता ऋरते हुये सूच्यमण्डल़ तक पहुँचा देते 
हैं। क्योंकि सूय्यमण्डल् तक पहुँचनेमें काल और ऋमकी अपेक्षा 
रहती है। इन देवताओंकी सहायता इस कारण बहुत हित कारी 
होती है ॥| १२३ ॥ 

उसके भेद कहते हैं -- 

ध्यान त्रिविध होनेके कारण वह त्रिविध है ॥ १२४ ॥ 

श्रभगवानको ज्ञानी भक्तगण तीन रूपमें ध्यान करते हैं। 
उनका अध्यात्म ब्रह्म-ध्यान कद्मयता है, अधिदेव ईश-ध्यान कहाता 
है और अधिभूत विराट-ध्यान कहाता है। इस त्रिविध ध्यान- 
शैज्ञीके अनुसार शुक्ल्तिके भी त्रिविध भेद कमगतिवेत्ता 
धर्मौचाय्योंने वर्णन किये हैं। इन तीनों ध्यानोंका विस्तारित वर्णन 
वेदक उपासनाकाण्डके देबोमीमांसाशाखमें भत्नीमाँति विश्व 
है | यद्यपि ये तीनों ध्यान एफ ही हैं. परन्तु तीनोंको भूमिमें कुछ 
भेद है उप्त अल्लोकिक भेदके त्रविध्यके अनुसार शुक्लगतिके ये 
तीन भेद हैं। इनमें स्थृत्नशरीरके अन्तमें एक अवस्थामें सिद्ध- 
कोटियें पहुँचकर जीव मद्दात्मापद वाच्य होता है ओर देवशरीर- 
धारण करके लोककल्याणुमें रत रहता है ओर वासनापरिपाक- 
होते दी त्रह्मीमूत ही जाता है। दूसरी गति सारूप्य आदि मुक्तिको 
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सा त्राबधा च्यानत्रांदब्यात्‌ || १२४ || 


४६२ कर्म मीमांसादशन। 
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मानी गई है। इस दशामें भक्त विष्णुसारूप्य, शिवसारूप्य आदि 
दशाओंको प्राप्त करके इष्टके साथ ब्रह्मीभूत होता है। तीसरी 
दशामें तुरत ही सप्तमलोकमें पहुँचकर सूथ्यमण्डलभेदन करता 
हुआ ब्रह्मीभूत होता है। इन तीनों गतियोंका व्णन वेद और 
पुराणोंमें पाया जाता है। सिद्ध महात्माओंका वर्णन योगदशनसे 
स्पष्टया सिद्ध होता है। सारूप्य, सामीप्य आदि मुक्तियोंका 
बणन भक्तिशाख्र तथा दैवीमीमांसादशनसे सिद्ध है ओर तीसरी 
अवस्थाका विस्तारित रहस्य उपनिषदोंसे सिद्ध है। शंकासमा- 
धानकेलिये कहा जाता है कि त्रिविध ध्यानसे यही तात्पय्य है कि 
इन तीनोंका अधिकारी प्रथक्‌-प्रथक्‌ होता है। प्रथममें जगत्‌ ही 
ब्रह्म है इस ज्ञानसे जगत्‌ कल्याण प्रवृत्ति बनी रहती है। दूसरेमें 
ब्रह्म ही जगत्‌ है, इस ज्ञानके अनुसार उपासना-प्रवृत्तिकी छाया 
बनी रहती ओर तीसरेमें 'में ही ब्रह्म हैँ” इस ज्ञानके अनुसार ब्रह्म- 
सद्भावकी दशा पूर्ण रहती है। वस्तुतः संस्कारभेद्से इन तीनों 
अवस्थाओंका भेद है। फलसे तीनों एक अवस्था है इसमें सन्देह 
नहीं ॥ १२४ || 


विज्ञानको और भी स्पष्ट कर रहे हैं--- 


सिद्ध पुरुषोंकी यह है ॥ १२५ ॥ 


काल ओर क्रमका अवश्य इन तीनोंमें भेद है, परन्तु ये तीनों 
गति अबाधरूपसे मुक्ति उत्पादक हैं । इन तीनोंमेंसे किसी गतिमें 


सरतकारन>-ण«५न्‍यल>++»०्पकन5- नम सलनन फल 4४#न3 ५ मनन भ3 ५५०५ ननममन न ०५-.५५५॥3७५३७७५न+3लन 3५3५५» नामक मम 3 मनन पालन न न भ 3५५3५» मनन परम पतन कल ७ की तनमन + काम+५५५ वन मनु. +फञकक-क फननमन नमन» ५ ५-4७ पालालकिननन+ ५५ नमन नऊप>न+9५9५५ ३33 नाच कान न ५५>+>+७५33+>+-नननन- कम न» पहन कक 


सिद्धानामेषा || १२५ ॥ 
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पड़ते ही जीव शिव हो जाता है। वह सिद्धकोटिमें पहुँचकर 
नियमपूर्वक अग्रसर होता हुआ ब्रह्मीमूत हो जाता है। इन 
तीनोंमेंसे किसी गतिमें पहुँचते ही जीवका पुनः अधःपतन नहीं 
होता और उसका अआवागमनचक्रभेद द्वो जाता है। ये गत्ति 
सिद्धोंकी है इसमें सन्देह नहीं ॥ १२५ ॥। 

ओर भी स्पष्ट कर रहे हैं-- 

इसके द्वारा क्रमशः मुक्ति होती है ॥ १२६ ॥ 

इन तीनोंमें काल और क्रमका अवश्य सेंद दै, परन्तु थे तीनों 
ही गति अबाधरूपसे मुक्ति प्रदायिनी है। पहली अवस्था में जगत्‌- 
हितकर कार्य्य करते हुये अस्तर्जंगतवासी सिद्ध महात्मा देवराज्य- 
में अग्रसर होते रहते हैं। दूसरी अवस्थामें सामीप्य, सारूप्य 
आदि सुक्तिके आनन्दको भोग करते हुये अग्रसर होते हैं और 
तीसरी दशामें सप्तमलोक तक पहुँचकर अग्रसर होते हैं । परन्तु 
तीनों दशाओंमें पतनकी सम्भावना नहीं रहती है ओर पूर्वकथित 
शुक्लगतिकी देवी सहायता मिल्लवी रहती है। इन तीनों गतियोंके 
कालमें न्‍्यूनाधिकका सम्बन्ध अवश्य रहता है। परन्तु सबसें 
कैवल्याधिगम निश्चय रदह्दता है।। १२६॥ 

विज्ञानको और भी स्पष्ट कर रहे हैं-- 


सप्तममें छव्येमएडल मेदन होता है ॥ १२७ ॥ 
जैवकर्मके अनुखार मुक्तिप्राप्तिके उपयोगी जिस गतिका पहले' 








मुक्तिरेतया क्रमशः ॥ १२६ ।। 
सप्तमे सूथ्यमण्डलभेदनम्‌ ।। १२१७ ॥ 
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वणुन किया गया है, उसके अन्‍न्तर्भाव और उसकी अवान्तर- 
दुशाको यद्यपि तीन भागोंमें विभक्त किया गया है, परन्तु जैवकर्मे- 
को आश्रय करके जो गति अग्रसर होती है, उसके अच्तमें सप्तम 
ऊध्वलोकमें पहुँचना होता है और तदनन्तर सूय्यमए्डलभद्न 
करके ब्ह्मीभूत होना पड़ता है। यद्यपि जैवकर्म और ऐशकर्म 
ये दोनों परस्पर सहायक होनेके कारण कभी-कभी आपस्तमें मिल 
जाया करते हैं। डउदाहरणरूपसे कहा जा सकता है कि योग- 
साधनद्वारा एक व्यक्ति सिद्ध बनकर महात्मा पदवीको प्राप्त हुआ। 
धुन: कमंकी विचित्रताके कारण वह सखिद्धकोटिसे दैवकोटियमें 
भी पहुँच सकता है। तब उसकी ऊध्यंगति ऐशकर्माधीन हों 
जाती है। इस प्रकारकी यदि कर्मशल्लीका परिवत्तन न हो तो 
सप्तमलोकमें पहुँचकर सूय्यमण्डलमभेदन करनेकी आवश्यकता 
शहती है । 

सप्तमल्लोक और सूय्यमण्डलके विषयमें जिज्ञासुओंको अनेक 
शंकाएं हो सकती हैं उनका समाधान होना उचित है। चतुदंश* 
श्रुवनोंका विस्तारित विवरण दवीमीमांसादशनमें पाया जाता 
है| चतुदशभुवनोंसे ऊध्वं-सप्रभुवनका जो सप्तमशुवन है, उसकी 
महिमा सर्वोपरि वेद और शास्त्रोंमें गायी गई है। ब्रह्माजीकी 
रात्रिमें कुछ लोक नष्ट हो जाते हैं ; विष्णुजोकी रात्रिमें उससे भी 
अधिक अ्वलोक नष्ट हो जाते हैं परन्तु सप्तम ऊध्वेल्ञोक शिवजी- 
की रात्रिमं भी अपने स्वरूपमें जीवित रहता है। इस्रोसे उस 
लोककी ज्ञान-गरिमा और आध्यात्मिक पू्णताका परिचत्र मिल 
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सकता है। ब्रह्मा, विष्णु, महेशरूपी त्रिमूत्तिके निद्रित होते समय 
जो लोक जीवित रहता है ओर जिस ल्ोकके वासी महात्मागण 
उस समय भी निद्वित नहीं होते, आत्मज्ञानक्के विचारसे वह लोक 
पूण है इसमें सन्‍्देह ही क्‍या है। और शुक्ल्ञगतिको प्राप्त करने- 
वाले सिद्धपुरुष उसी उनन्‍नततमलोकमें होकर तब बह्मपदमें 
विल्ञीन होंगे यह निःसन्देह है। सूथ्येज्ञोक एक स्थूल त्रह्माण्डका 
केन्द्र है, सृय्यशक्ति ही प्रतित्रह्माण्डकी रक्षा करती है और 
उसका तम-अन्धकार दूर करती है। अधिभ्रूत आदि त्रिविध- 
भेदके अनुसार सूथ्येल्ोक, सूय्यदेव और सूथ्यमण्डल ये तीन भेद 
स्वभावसिद्ध है। स्थूल्न अन्घकार दूर करनेकेलिये जिस प्रकार 
एकमात्र प्रकाश-पूर्णाधाररूपी सूय्यज्ञेक अवज्लम्बनीय है, जिस 
प्रकार सलिन कर्मको अपसारित करके उज्ज्वल कर्मोके फल्नद्वारा 
आत्मज्ञान-प्रकाशकरनेमें श्रीसृय्यदेव एक ही है, उसी प्रकार 
कारणशरीर तकको भस्म करके स्वस्वरूपमें जीवात्माको लय 
कर देनेकेलिये सृय्यमण्डल एकमात्र सहायक है। तमके नाश 
ओर प्रकाशके आविर्भाव करनेकेलिये अपने अपने ढंगपर सूय्य- 
ल्लोक, सूय्येदेव ओर सूय्यमण्डल सहायक हैं। परन्तु अज्ञान- 
प्रसविनी अविद्याके प्रभावको पूणरूपसे दूर करने और अस्मिता- 
उत्पादक कारणशरीरको भस्मीभूत करनेमें सृथ्यमए्डल ही 
समथ है। सूृय्यमण्डलकी सह्ाायतासे ही तृतीय ज्ञाननेत्रद्वारा 
मूल-पुरुष ओर मूल-अकृतिका स्वतन्त्र स्व॒तन्त्र दशन तत्त्वज्ञानी 
महापुरुषको हुआ करता है। समष्टि महत्तत्वके आधार में अनन्त- 





४६६ कर्ममी मांसादशन । 
कोटि सूय्येतेजके उदाहरणसे वेदोंमें वर्शित आत्माके पूरण- 
प्रतिबिम्बसे प्रतिबिम्बित मण्डलको सूय्यमण्डल कहते हैं। उसको 
भदन करके तब जीव शिवत्वको प्राप्त करता है। सप्तमलोकमें 
पहुँचनेपर मल्लका और विक्षेपका पू्रीत्या नाश तो स्वतः ही हो 
जाता है, तद्नन्तर सस्यंमण्डलभेदन होते समय आवरणका 
पूररीत्या नाश होकर जीव स्वस्वरूपमें, समुद्रमें आकाशपतित 
वारिविन्दुके समान लय द्वो जाता है। यही सप्तमलोकमें 
सूथ्यमण्डलभेदनका मन, वचन और बुद्धिसे अतीत रहस्य 
है ॥ १२७ ॥ 
अब दूसरी गतिका वन कर रहे हैं-- 
कृष्णा गति भोगमुख्या है ॥ १२५८॥ 
पहली गति जिस प्रकार मुक्ति-प्रदायिनी है, दूसरी गति उसी 
प्रकार सुख-दुःखमय भोगगप्रदायिनी है। मुक्तिमें बाधा देनेवाली 
ओर सुखदुःखभोगको उत्पन्न करनेवाल्ली होनेसे इसको ऋष्णा गति 
कहते हैं| श्रीगीतोपनिषद्में ऐसा कहा है-- 
धूमोरात्रिस्तथा ऋष्णः षण्मासा दक्षिणायनम्‌ । 
तत्र चाद्रमसं ज्योतिर्योगी प्राप्य निवत्तंते॥ 





धूम, रात्रि, ऋष्णपक्ष ओर दक्षिणायन छः महीनोंमें ओर 
चन्द्र-ज्योतिमें शरीरत्याग करनेसे योगीकी पुनरावृत्ति होती 
है ॥ १९८॥। 





भोगमुख्या कृष्णा ॥| ११८ ॥ 
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उसके भेद कहते हैं-- 
धारणात्रेविध्यसे वह त्रिविध है १२६ ॥ 


उन्नत ज्ञानसम्भूत त्रिविध भगवद्ध्यानके विचारसे जैसी 
मुक्तिप्रदायिनी शुक्‍लगतिके भेद पहले वर्णन हो चुके हैं, उसी 
प्रकार अज्ञानसम्भूतशरीर आत्मवादसे सम्बन्धयुक्त बन्धन- 
दशा प्राप्तकरानेवाली ऋष्णगति अन्तःकरणकी त्रिविध मलिन 
धारणाद्वारा तीन प्रकारकी होती है। एक स्थूलशरीरमयी 
धारणा, दूसरी सृक््मसंस्कारमयी धारणा और तीसरी धारणाका 
अभाव अर्थात्‌ चित्तक्ी मूछाीवती घृति, इन्हीं तीनों धृतियोंके 
अनुसार तीन श्रेणी बाँधी गई है, जिनका विवरण अगले सूत्रोंमें 
आवेगा ॥ १२९ ॥ 

तोनोंमेंसे एकका लक्षण कह रहे हैं-- 


तण जलोकाके समान ॥ १३० ॥ 
तृण जलौका अर्थात्‌ जोंक अपने शरीरके दोनों परिधियोंसे 
चलती है ओर शरीरके एक परिधिको तब उठाती है, जब दूखरी 
परिधि जमीन या वृक्षपर जमा लेती है। ठीक उसी उदाहरणके 
अनुसार इस गतिकी समझना उचित है। इस गतिमें पड़ा हुआ 
जीव स्थूलशरीरसे निकलते समय पहले एक दूसरे स्थूल्शरीरको 
पकड़ लेता है, तब पहले स्थुलशरीरसे निकलता है। तात्पय्ये 





त्रेविध्यमस्या घारणाजेविध्यात्‌ || १२९ ॥ 
तृणजलौकावत्‌ || १३० ॥ 


ध्रद८ कममीमांसादशंन | 
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यह है कि आवागमनचक्रमें पतित जिस जीवको अपने कर्मा 
नुसार यह गति मिलती है, वह मनुष्य अपने स्थूलशरीरको त्याग 
करते समय माठ्गभमें उत्पन्न दूसरे स्थृूल्शरीरको पकड़कर तब 
पहले स्थूलशरीरसे निकलता दै। यह गति जीवको कभी कभी 
प्राप्त होती है सदा नहीं। शंका-समाधानकेलिये कहा जा रहा है 
कि, दूसरे शरीरका लक्ष्य उसको अन्त समय पहले शरीरमें ही 
हो जाता है। इसीको दूसरा शरीर पऋकड़ना कह सकते हैं। अन्य- 
गतियोंमें इस प्ररारका भविष्यत्‌ ज्ञान और लक्ष्य जीवको नहीं 
ड्वोता है | दूसरी बात यह है कि इस गतिमें कमदेह उसको तुरत 
ही मिलन जाता है। यह गति सवश्रष्ठ होनेके कारण इसका प्रथम 
वणन किया गया है।॥ १३० ॥ 

अब दूसरी श्रेणीका वर्णन कर रहे हैं-- 

स्वग नरक परा ॥ १३१॥ 


इस गतिकी दूसरी अवस्था स्वग और नश्कपरा है। उसमें 
जीवको स्थूलशरीर छोड़ते ही स्व या नरकमें जाना पड़ता है । 
यदि पुण्य अधिक हो तो प्रथम नरकमें जाना होता है ओर यदि 
पाप अधिक हो तो प्रथम स्वर्गमें जाना होता है और तद्नन्तर 
नरकमें जाना होता है। स्वग॒ंकेलिये देवदूत और नरककेलिये 
यमदूत उसको साथ ले जाते हैं। कभी कभी ऐसा भी होता 
है कि केबल पुण्य हो तो स्वगमें ही जाता है और केवल पाप 


भा मामा भा ाणणाणाणणणणाणाणणणणाणणणणणा"णणणणाण 


स्वरनिस्यपरा || १३१ ॥ 
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हो तो नरकमें ही जाता है। परन्तु उसका आवागमनचक्र वत्ते- 
मान रहता है ॥ १३१॥ 


अरे अर कही री आह फनी अर लकी फनी यार जी कमान करती परी न्‍नी दी दी 


तीसरी श्रेणीका दशन कर रहे हैं-- 
मूच्छो देनेवाली ॥| १३२ ॥ 


मूर्दा देनेवाली तीसरी श्रेणीकी होती है। वह ग्रतत्ञोकको 
पहुँचाती है | प्रतल्ञोकका विज्ञान पहले विस्तारितरूपसे कहा गया 
है। सनुष्यमें यह गति तब उत्पन्न होती है, जब स्थूलशरीरत्याग 
करते समय उसके सूृच्मशरीरको मृच्छी आ जाय। मूर्च्छा 
दो प्रकारसे आती है या स्थूलशरीरके प्रबल्ल धक्केसे या 
सूक््मशरोरके प्रबल धक्केसे । स्थूल्शरीरमें यदि बड़ी चोट 
लगे और उससे मृत्यु हो जेसे कोई मार डाले या गिरकर 
मरे अथवा आत्महत्या करे। यही सब स्थूलशरीरके धक्के- 
के उदाहरण हैं। घोर मोह, घोर काम, घोर क्रोध, घर 
लोभ आदि सूच््मशरीरके धक्केके उदाहरण हैं। इस प्रकारके 
असाधारण धक्केसे स्थृत्नशरीरत्याग करते ससय यदि जीव 
मूच्छित हो जाता है, तो उसको यह गति प्राप्त होती है। 
इसी अवस्थासे मुक्त करनेकेलिये प्रतश्राद्धांदि किया जाता है। 
यमदूत और वेतालादिके द्वारा जीव इस गतिमें ले जाया जाता 
है॥ १३२॥ 





मुच्छावती || १३२ ॥ 


४9७० कम मीमांसादशन | 
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फनरीकअशी जी हर पल हरी बरी बी री, जी 


विज्ञानकोी और स्पष्ट कर रहे हैं-- 

इसके द्वारा पुनराबत्ति होती है ॥ १३३ ॥ 

पूवकथित शुक्ल्नगतिकी तीनों अवस्थाओंमें पुनराद्ृत्ति नहीं 
होती और कृष्णुगतिकी तोनों अवस्थाओंमें पुनराध्षत्ति होना 
निश्चित है। पूवेंकथित शुक्ला गतिकी किसी किसी अवस्थामें 
किसी अलोकिक काय्यसिद्धिकेलिये सिद्धोंकी कभी कदाचित्‌ झृत्यु- 
लोकमें आना पड़े, तो उसमें उन्की मुक्तिके क्रममें कदापि बाधा 
नहीं होती है। वह उनका जन्म, कर्म अलोकिक ही होता है। 
ओर उनका आत्मज्ञान लोप नहीं होता है। वह उनकी पुनरावृत्ति 
पुनरावृत्ति नहीं हो सकती क्योंकि वे चक्रका भेदन कर चुकते हैं। 
परन्तु इस ऋष्णागतिकी इन तीनों श्रशियोंकी अवस्थामें सृत्युज्ञोक- 
में आना तो निश्चित ही है, साथ ही साथ आवागमनचक्रका 
स्थायी रहना और बन्धनद्शाकी यथाबिधि स्थिति भी निश्चित 
रहती है। इसी कारण कृष्णगतिके द्वारा पुनरावृत्ति सम्बन्ध स्थायी 
होता है ऐसा इस सूत्रमें कहा गया है ॥ १३३ ॥ 

अब कृष्णा, शुक्लासे अतिरिक्त एक तीसरी गतिका वर्णन 
कर रहे है-- 


जीवन्मुक्तगति विशेष है ॥ १३४ ॥ 
शुक्लगति ओर ऋृष्ण्गति इन दोनों गतियोंसे अतिरिक्त 





एतया पुनराबृत्ति। || १३१३ ॥ 
विशिश जीवन्मुक्तगति; || १३४ ॥ 
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जीवन्मुक्तकी गति कुछ विज्ञक्षण ही है। पूवकथित दोनों आति- 
बाहिकगति हैं, यह आतिवाहिकगति नहीं है क्योंकि मनुष्यके 
स्थूल्शरीरमें जीवके रहते समय इस मृत्युलोकमें ही इस गतिकी 
प्राप्ति होती है ॥॥ १३४ ॥ 

इस विज्ञानकों स्पष्ट कर रहे हैं-- 

वह सहजा है ॥ १३५ ॥ 

सहजकमके आश्रयसे इस गतिकी प्राप्ति होती है। जिस 
शुक्ल और क्ृष्णागतिरूपी दोनों आतिबाहिक गतियाँ जैव कर्मफे 
द्वारा प्राप्त होती हैं, सहजकमके अन्तिम अवस्थामें इस गतिक्ी 
प्राप्ति होती है। स्वेदज, अएडज, जरायुज्ञ और उद्धिज् इन चारो 
योनियोंमें जीव सहजकमके बलसे कैसे नियमितरूपसे अभ्युद्य 
प्राप्त करता है, इसका विस्तारित वर्णन पहले हो चुका है। तद- 
नन्‍्तर मनुष्ययोनिममें वह सहजकर्म रुक जाता है और जैव- 
कमके बलसे आवागमनचक्रकी उत्पत्ति कैसे दोवी है ? इसका 
रहस्य भी पहले प्रकाशित हो चुका है। तदतन्न्तर पूर्णावयव, 
पूरज्ञानी महापुरुष जब आवागमनचक्रभेदन करनेमें समर्थ 
होता है; आवागमनचक्ररूपी आवतंसे बचकर पुनः सहजकम के 
सरल ग्रवाहमें पहुँच जाता है, तब इस गतिकी प्राप्ति होती है। 
इस कारण वह सहज है। इस गतिमें शरीरमें ही सूय्यंमरडल- 
भदन होता है और विशेषता यह है कि सप्तमलोकमें जानेकी 
आवश्यकता नहीं होती ॥ १३५ ॥ 


सहजा सा || १३४५ ॥ 


४७२ कममीमांसादशंन । 
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इसकी और भी विलक्षणता कह रहे हैं-- 

इसमें ज्ञानकी अपेक्षा रहती है ॥ १३६॥ 

पूवेकधित शुक्लगति और क्ृष्णगतिमें जिस प्रकार कर्मकी 
अपेक्षा रहती है, इस सहजगतिमें कमंकी अपेक्षा नहीं रहतो है । 
परन्तु इसमें ज्ञानकी अपेक्षा अवश्य रहती है। एकमात्र आत्मज्ञान- 
के बलसे ही कमपाशरहित होकर जीवन्मुक्त महापुरुष इस 
गतिको प्राप्त होते हें। चाहे ब्ह्मकोटिके जीवन्मुक्त कमत्यागी 
होकर केवल शारीरिक कम करते रहें, और चाहे ईशकोटिके 
जीवन्मुक्त होकर जगत्‌ हितकर काय्यमें क्गे रहें, उनको कर्मकी 
अपेज्षा नहीं रहती, वह कम स्वासमाविक है और कुल्ालचक्रवत्‌ 
होता रहता है। इस सहजदशासें केवल आत्मज्ञान ही अवल्तम्व- 
नीय रहता है ॥| १३६॥ 

एक चौथी और अलोकिक गतिका वर्णन कर रहे हैं-- 

अन्य भी ॥ १३७ ॥ 


शुक्लगति, कृष्णणति ओर सहज गतिके अतिरिक्त एक और 
गति है जो केवल देवलोकसे सम्बन्ध रखती है। इस गतिको भी 
आतिबाहिक गति नहीं कह सकते हैं। इस अलोकिकगतिसे न 
सहजकमं का कोई सम्बन्ध है न जैवकमंका कोई सम्बन्ध है। 
सुद्मदेवलोकमें पदको क्रमोन्नतिद्वारा निःश्रेयस प्रदायिनी इस 





ज्ञानापेक्षत्वमस्या: ॥ १३६ ॥। 
अन्याउपि ॥ १३७ ॥ 
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(हर और नगमी जी, अीीजगीजा तप, 


गतिकी प्राप्ति होती है। क्रमशः पदोन्‍नतिद्वारा यह गति प्राप्त होती 

है ओर त्रिमूत्तिपदर्मे जाकर इस गतिकी परिसमाप्ति होती है।१३७॥ 

उसका रवरूप कह रहे हैं-- 

वह ऐशकर्मके अधीन होनेसे ऐशी है।॥। १३८ ॥ 

यह गति अन्यगतियोंसे कुछ विलक्षण ही है। इस कारण 
इसका वर्णन वेद और शाख्रोंमें कदाचित्‌ आता है। जब विशेष 
अधिकार प्राप्त करके जीव उन्नत देवता बन जाता है, और उसकी 
मृत्युलोकमें पुनरावृत्तिकी सम्भावना नहीं रहती है, तब केवल 
ऐशकम के अधीन होकर यह गति प्राप्त होती है इस कारण इसको 
ऐशगति कहते हैं | इस गतिके अनुसार इन्द्रत्व, आदित्यत्व, वसुत्व 
आदि पदवो प्राप्त करते हुए देवतागण सगुण त्रह्मके स्वरूप 
त्रिमूर्तित्व प्राप्त होते हैं। यह गति लोकातीत है। कभी कभी शुक्ल- 
गतिका भी कोई महात्मा इस ऐशगतिमें पड़कर त्रिमूत्तिपदमेंसे 
किसी पदका अधिकारी द्वोते हुये त्रह्मीभूत होता है। जैसा कि, 
शासत्रोंमें है-हनुमानजोी भगवान ब्रह्माके पदको प्राप्त होंगे । वस्तुतः 
यह लोकातोत गति है और जीवराज्यसे परे तथा मन-बुद्धिसे 
अतीत है| १३८॥ 

पुनः प्रकृत विषय कह रहे हैं-- 

सत्र कमंकी अपेक्षा ह ॥ १३६॥ 

सष्टिकी कोई अवस्था हो, स्थितिकी कोई अवस्था हो, अथवा 

ऐशी सेशकर्मायत्तत्वात्‌ ॥ १३१८ ॥। 

सर्वत्र कमपिक्ष्यम्‌ || १३६ ॥ 

४५ 


उरी ेारीजरी परी अिकरीमिकरीन उररीपनी किकी की. सर पमरी अ 


२७४ क्मीम[सादशन | 
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लयकी पूर्वकथित कोई अवस्था हो, सब ही अवस्थाएं कमअधीन 
हैं यह मानना ही पड़ेगा। कमसे सृष्टि स्थिति-ल्यका कैसा मिश्र- 
सम्बन्ध है, कमके साथ ही धर्माधमंका कैसा घनिष्ठ सम्बन्ध है, 
एकमात्र कम ही जैव, ऐश और सहजरूपसे तथा संस्कारादिरिपमें 
किस प्रकार त्रह्माग्डको चलाता हे, प्रकृतिके स्पन्द्नसे उत्पन्न गुणों- 
का प्रकट करनेवाला कम सबका आदि है, कम ही बीजाडकुररूप 
द्वोकर सृष्टिधाराकों स्थायी रखता है, ओर कम ही ब्रह्माण्ड तथा 
पिण्डके लयका कारण बनता है ; वस्तुतः कर्म ही चित्जड्ग्रन्थिमय 
जीवत्वको उत्पन्न करता है, और कम ही उस ग्रन्थिका भेदन 
करके जीव ओर बत्रह्मकी श्रद्गतसत्ताको प्राप्त करानेका कारण 
बनता है | इस कारण यह मानना ही पड़ेगा कि सवंत्र ही कमंकी 
अपेक्षा है ।। १३९ || 

मुक्ति प्रसड़्से पुनः कहा जाता है-- 

कृष्णामें चक्र स्थायी होता हे | १४० ॥ 


इस अन्तिम पादकी प्रवृत्ति केवल निःश्रयसपथको सरल 
करनेकेलिये हे। कारण सावधानता अवलम्बन करानेकेलिये 
पुज्यपाद महषि सूत्रकारने इस सूत्रका आविभाव किया है । मुक्ति- 
पथके पथिकको सबंदा स्मरण रखना चाहिये कि कृष्णगति 
मुक्तिका बाधक है। उसके द्वारा आधागमनचक्र चिरस्थायी होता 
है। इस कारण यत्नपू्वक कृष्णणगतिसे अपने आपको बचाना 





कृष्णायां चक्रस्थेय्यम || १४० ॥ 
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उचित है। इस प्रसड़से यह शंका हो सकती है कि वेद और 
शाश्बोर्मे जो ऐसा लिखा है, शुचीनां श्रीमतां गेद्े योगश्रष्टो हि 
जायते ।! इसका तात्पय्य क्या है? और इनकी गति ऋष्ण है या 
नहीं ? ओर ऋृष्ण है वो मुक्ति विरोधी है या नहीं ? इस श्रेणीकी 
शंकाओंके समाघानमें यह कहा जाता है कि यद्यपि इस शास्त्रीय 
आज्ञामें कही हुई गति कृष्णणति हो है; परन्तु यह अवस्था 
स्वथा मुक्तिविरोधी नहीं है। जिनका योगपूर्ण होनेसे पहले ही 
कुछ बाधा प्राप्त होती है और वह बाघा इतनी अधिक नहों 
होती है कि जिससे आवागमनचक्रको अधिक सहायता मिल्ते 
तभी वह पुण्यात्मा जीव पवित्र श्रीमानके घरमें अथवा योगियोंके 
घरमें जन्म लेता है। यदि शुचि और श्रीमानके घर जन्मता है 
तो उसको भ्रवृत्तिसे निवृत्तिमें पहुँचनेका सुअवसर मिलता है और 
योगीके यहाँ जन्मता है तो शीघ्र ही उसको निवृत्तिका अवसर 
मिलता है, जिससे एक ही जनन्‍्ममें उस पुण्यात्मा व्यक्तिको 
निःश्रयसपदकी प्राप्त हो जाती है। ऋष्णगतिकी अन्तिम अवस्थामें 
यह अधिकार पुण्यात्माको मिज्षता है॥ १४७० ॥ 


ओर भी कहते हें-- 
अन्य उसके भेदनमें समर्थ हैं | १४१ ॥ 


ऋकष्णगतिसे अतिरिक्त पृव॑सूत्रोंमे और जितनी गतियोंका 
वणन है, उनमें आवागसनचक्र भेदनका सामथ्य है। शुक्लगतिमें 
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तद्मेदसामथ्यमितरासाम्‌ ॥ १४१ ॥ 
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उग्र पुस्यकर्मकी शक्ति विद्यमान रहनेसे ओर देवलोककी सहायता 
रहनेसे आवागमनचक्रमें पुनः फंसनेकी सम्भावना नहीं रहती हे । 
जीवन्मुक्तकी सहज्गतिमें तो स्थूलशरीर रहते ही चक्रभेदन- 
सामथ्य प्रकट हो जाता है। ओर ऐशगतिमें उन्नत देवपदके 
प्रभावसे उन्नत देवीशक्ति प्राप्त होती रहती है, जिससे चक्रभेद्न- 
का सामथ्य स्वतः प्राप्त हो जाता है। इस स्थज्नपर यह शंका हो 
सकती है कि विना आत्मज्ञानके मुक्ति नहीं होती तो क्‍या इन 
सब अवस्थाओंमें आत्मज्ञानप्राप्तिका अवसर रहता है? इस 
श्रेणीकी शंकाओंका समाधान यह है कि जीवन्युक्त-दशामें 
आत्मज्ञानपूणंताकी सम्भावना ही है; अन्य अवस्थाओंमें भी 
त्रिविधशुद्धिके हेतु आत्मज्ञानके क्रमविकाशकी पूरी सम्भावना 
रहती है॥ १७४१ ॥ 


कम च्छे दका क्रम कहा जाता है-- 


संस्कारशुद्धिसे क्रियाशुद्धि होती है।। १४२ ॥ 


संस्कारशुद्धि कैसे होती है, इसका विस्तारित वर्णन 
संस्कारपादमें आ चुका है। अस्वाभाविक संस्कार स्वाभाविक 
संस्कारमें परिणत होनेपर क्रियाशुद्धि होती है। जितनी-जितनी 
संस्कारशुद्धि होती जाती है. उतनी-उतनी क्रियाशुद्धि होती जाती 
है॥ १४२॥ 





संस्कारशुद्धया क्रियाशुद्धि। || १४२ ॥ 


समोक्षपाद । ९2७5७ 
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तदनन्तरकी अवस्था कही जाती है-- 

उससे मोक्ष होता हे ॥ १४७३ ॥ 

अशुद्धकम आवागमनचक्रको स्थायी रखता है ओर शुद्धकर्म 
आवागमनचक्रभेदन करनेमें सहायक होता है। राग, द्ंष, 
अभिनिवेश और आसक्तिक्रे द्रा जो मिश्रकर्म होते हैं वे अशुद्ध- 
कर्म कहाते हैं और वे शुभाशुभभोग उत्पादक होते हैं। और 
सद्भावसे युक्त होकर जो कम उत्पन्न होते हैं, वे ही आत्मज्ञान- 
प्रकाशक कर्म शुद्ध कह्दाते हैं । तत्त्वज्ञानी व्यक्ति जब अशुद्धकमंका 
त्याग करके शुद्धकममें ही रत होते हैं, तब क्रियाशुद्धिके द्वारा 
चक्रमेदन होकर कैबल्यपदका उदय हो जाता है। जितना- 
जितना मनुष्य शुद्धकमका अधिकारी होता है, उतना-उतना उसमें 
वासनाका नाश होता जाता है। वासनाके नाशके साथ दी साथ 
उदारता, सात्त्विकज्ञान, सात्तििकथ्ृत्ति आदिका अधिकारी होकर 
साक्ष्विक बुद्धिसम्पन्न होते हुये आत्मज्ञानका अधिकारी हो 
जाता है। आत्मज्ञानसे स्वरूपोपलब्धि करके निःश्रेयस प्राप्त कर 


ज्लेता है।। १४७३॥ 
उसका उपाय कह रहे हैं-- 


वह काल, क्रिया और द्रव्यके द्वारा होती है ॥ १४४ ॥ 
क्रियाशुद्धिके तोन उपाय है, यथा--काल, क्रिया ओर द्रव्य । 

क्रियाशुद्धिकेलिये वस्दुतः कालकी अपेक्षा रहतो है, साधनकी 
रन ककेन न न पनपक ग  कनल लक 


तया मोक्च: | १४३ ॥| 
च््े 
सा तु कालक्रियाद्॒व्यं: || १४४ | 
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हे के से 
ए्ड८ कमंमीमांसादशन | 
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अपेत्ता रहती है और पदाथकी अपेक्षा रहती है। विना काल्के 
साधन बन नहीं सकता ओर बिना पदाथके साधनमें सुविधा 
नहीं होती। और अभ्युदय तथा निःश्रेयलकारी काय्यकों ही 
साधन कहते हैं। ऐसे साधन कमका सम्पादन उत्तम रीतिसे तभी 
हो सकता है, जब आवश्यकतानुसार सुन्दर ओर यथेष्ट समय 
मिले और कममें बाधा न हो, इसके उपयोगी पदार्थोका आलु- 
कूल्य हो। उदाहरणरूपसे समझ सकते हैं कि किसी यज्ञका 
साधन करनेकेलिये यज्ञीय-पदार्थोकी भी आवश्यकता है, 
दक्षिणाकेलिये धनकी आवश्यकता ओर अपने शरीररक्षाकेलिये 
अन्न-वस्थकी आवश्यकता है। इस प्रकार यर्थेष्टकाल और यशथेष्ट- 
द्रव्य ओर यथावश्यक साधनरूप क्रिया करनेपर शुद्धकर्म बन 
सकता है ॥ १४४ ॥ 


प्रसद्न्‍से संस्कारशुद्धिका महत्व कह रहे हें--- 
संस्कारशुद्धिसे असत्‌ भी सत्‌ हो जाता है ॥ १४४ ॥ 


संस्कारशुद्धिद्वारा अशुद्धकमके शुद्धकम बननेमें सहायता होती 
है। इसका प्रधान कारण यह है कि संस्कारशुद्धिहारा असत्कम 
भी सत्कममें परिणत हो जाते हैं । भावशुद्धिके द्वारा पापकर्म भी 
किस प्रकार पुण्यक्म बन जाता है, इसका विस्तारित वन पहले 
आ चुका है॥ १४५॥ 





संस्कारशुद्धधाइउसद॒पि सत्‌ || १४५ ॥ 


के अरीयरी जया पाना रीति दान सतत (रद न का सर यह कॉपी पवार करी कह की पिन कर पक करी पिच कर नी डर 





विज्ञानको स्पष्ट करनेकेलिये कहा जाता है-- 
दानकी त्रिविध शुद्धि होती है ॥ १४७६॥ 


क्रियाशुद्धि कैसे हो सकती है और क्रमश: शुद्धक्मका अधि- 
कार कैसे प्राप्त होता है, उसके उदाहरणकेलिये पृज्यपाद मह्षिं- 
सूत्रकारने इस सूत्रका आविभाव किया है। क्रियाशुद्धिसे मोक्षकी 
प्राप्त होती है, यह सिद्धान्त निश्चय हो चुका है। उसके अनन्तर 
संस्कार शुद्धिद्वारा कितना बलशाली फल उत्पन्न होता है सो कहा' 
गया है। अब उदाहरणरूपसे यह दिखाया जाता है कि क्रिया- 
शुद्धि कैसे होती है। यदि दानरूपी क्रियाकों देखा जाय तो यही 
विचार निम्चित होगा कि देश, काजल ओर पात्र इन तीनोंका 
विचार कर दानकरनेसे दानकी आधिभोतिक शुद्धि होगी। 
दानकी आधिभौतिक शुद्धिद्वारा यदि निःश्रयस न हो तो अभ्युदय 
अवश्य होगा । देश, काल, पात्रका विचारकर किया हुआ दान यदि 
सकाम होगा तो अभ्युदय होगा और निष्काम होगा तो निःश्रयस 
होगा । इसी प्रकार यदि दान भगवत्स्मरणपूबंक होगा, तो 
उसके द्वारा अधिदैवशुद्धि होगी; परन्तु अवश्य वह स्मरण 
केवल वाचनिक न हो, तत्त्वतः हो। ओर जब वासनारहित 
होकर परोपकारबुद्धि, जगत्कल्याणबुद्धि एवं केवल कत्तव्यबुद्धिसे 
किया जाय, तो उस दानरूपी क्रियाकी अध्यात्मशुद्धि होगी | 
ऐसे त्रिविधशुद्धिसे युक्त दानक्रिया अवश्य द्वी निःश्रेयसका कारण 





शुद्धित्रेविध्यं दानस्य ॥॥ १४६ ॥| 


घ८८ कर्म सीमांसादशन । 
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होगी इसमें सन्देह नहीं । इसी रीतिपर अन्यान्य क्रियाओंकी भी 
शुद्धि समझनी उचित है। ऐसे शुद्ध सब कम ही मुक्तिका कारण 
हो सकते हैं ॥। १४६॥ 

प्रकृविषयको और भी स्पष्ट कर रहे हैं-- 

वह विचार, स्मरण और विध्यात्मक है॥ १४७ ॥ 

देश, काल, पात्रका विचार करना ही विचारात्मक प्रयोग है। 
जगत्कर्ता, जगदाधार, जगदात्मा श्रीभगवानकों स्मरण करके 
दान करनेसे ही स्मरणभावकी चरिताथता होती है। ओर 
निष्कामबुद्धि एवं कत्तव्यबुद्धिसे युक्त होकर वेद ओर शाख्रकी 
विधिके अनुसार करनेसे वह दान विध्यात्मक होगा । इस स्थलपर 
जिज्ञासुओंको यह शंका हो सकती है कि इसमें विचारको प्रथम 
आर विधिको अन्‍्तमें क्‍यों स्थान दिया गया? इस श्रेणीकी 
शंकाओंका समाधान यह है कि सब क्रियाओंमें दानक्रिया 
स्थूल्ञातिस्थूल है । स्थूलक्रियामें विधिको सर्वोच्च स्थान दिया गया 
है ओर उसके साथ वासनानाशका सम्बन्ध रक्खा गया है। 
इसी कारण संकेल्पकी प्रधानता और भगवानमें फल्लापंणकी विधि 
सववादि-सम्मत है ॥ १४७ ॥ 

अब साधारणरूपसे कद् रहे हें-- 

शुद्ध और अशुद्ध भेदसे कम द्विविध हे ॥ १४८ ॥ 

कमका द्विविध होना स्वतः सिद्ध है। यथा शुद्धकर्म ओर 








विचास्स्मस्णविध्यात्मकं तत्‌ ॥। १४७ ॥ 
द्विविधं कम शुद्धमशुद्श्य || १४८ |। 


मोक्षपाद । श्र 
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अशुद्धकम । पूवकथित रीतिके अनुसार जो कर्म त्रिविधशुद्धिसे 
युक्त हो, वह शुद्ध है और जिसमें त्रिविधशुद्धि नहीं है, वह 
अशुद्धकम होगा। जिस कमेमें त्रिविधशुद्धिकी जितनी ्यूनता 
होगी, वह उतना अशुद्ध समझा जाएगा। जिसमें तीनों शुद्धियाँ 
नहीं होंगी, वह पूर्ण अशुद्ध समझा जाएगा। इस प्रकारसे शुद्ध 
ओर अशुद्धकर्मोंका अनेक विभाग हो सकता है। जिनमें पूर- 
शुद्धकम को सबसे श्रष्ठ और पूर्ण अशुद्धअमंकी सबसे निकृष्ट समम्ता 
जाएगा | १४८ ॥ 





उन्तका फल कहा जाता है-- 
एक चक्रमेदन करनेवाला और दूसरा उसमें फेसानेवाला 


है॥ १४७६ ॥ 

इन दोनोंमें शुद्धकम॑ चक्रमेदनमें समर्थ है और अशुद्धकर्म 
आवागमनचक्रको स्थायी रखनेवाला है। अशुद्धकर्म में संस्कार- 
शुद्धि हो ही नहों सकती, क्‍योंकि उसमें अर्वाभाविक संस्कार बने 
रहते हैं। दूसरी ओर कमेकी मलिनता बने रहनेसे कम ही में 
मल-विक्षेप और आवरण तीनोंका प्रभाव पड़ा रहता है ओर वह 
जीव निरन्तर आवागमनचक्रमें भ्रमण करता रहता है ओर मुक्त 
नहीं हो सकता । दूसरी ओर यदि कर्त्ता शुद्धकमंका अधिकारी 
हो, तो वह स्वाभाविक संस्कारका अधिकारी बनकर संस्कारशुद्धि 
सम्पादित कर लेता है। ओर अपने सब कर्मोंकी त्रिविधशुद्धि 





एक चक्रमेदकमपरं तत्रावपातकम्‌ ॥ १४६ ॥ 


छु८र कममीमांसादशंन | 
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सम्पादन करता हुआ संचित ओर क्रियमाणसे बच जाता है तथा 


प्रारव्ध कर्मोको आनन्दपूवक भोगता हुआ निःश्रेयसपदको प्राप्त 
कर लेता है ॥ १४९॥ 


निःश्रयस प्रसंगसे पुनः कहते हैं-- 
एकतच्वके सम्बन्धसे योग मुक्तिपद है ॥ १४० ॥ 


योगके विषयमें स्मृतिशाखमें ऐसा कहा है-- 
सा कर्मोपासनाज्ञान-काण्डत्रय-विधानतः । 
त्रिविधरधिकारैंहिं योगशक्तिझ्बिधा मता। 
यदेतलल्‍्लक्षणं गीत॑ योगः कम्मसुकौशलम्‌ ॥ 
तन्‍नूनं॑ कम्मकाण्डीय-योगलक्षणमी रितम्‌ । 
चित्तवृत्तिनिरोधो वे योग एतद्धि लक्षणम्‌ ॥। 
विज्ञेयं सर्वाथोपाश्वि-काण्डयोगस्यथ निजराः । 
अज्ञानजनितोपाधि निः्शेषमपनोद्य हि ॥ 
एकत्वप्रतिपत्तियाँ योगः स्याब्छिवजी वयोः । 
अस्येतज्‌ ज्ञानकाण्डीय योगलक्षणमद्भुतम्‌ | 
वह योगशक्ति त्रिविध अधिकार भेदसे कम, उपासना ओर 
ज्ञामकाण्डके अनुसार तीन प्रकार है। सुकोशलपूरण कम्मको योग 
कहते हैं, यह कमकाण्डका लक्षण है ; चित्तवृत्ति निरोध करनेको 
योग कहते हैं। हे देवगण ! यह लक्षण सवथा उपासनाकाण्डका 
जानो ओर अज्ञान-जनित उपाधिको निःशेष हटाकर जीवात्मा 








एकतत्त्वसम्बन्धान्मुक्तिदों योग: || १४० | 
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ओर परमात्माको एकीकरण करनेको योग कहते हैं । ज्ञानकाण्डका 
अद्भुतलक्षण है । 

वस्तुतः ये तीनों लक्षण ही एक लक्ष्यको सिद्ध करते हैं। आत्मा- 
नुसस्धानके लक्ष्यसे सुकौशलपूरण कर्म करना स्वस्वरूप उपलब्धिके- 
लिये चित्तवृत्तनिरोध करना ओर साधनद्वारा आत्मश्नानप्राप्त 
करके जीवात्मा और परमात्माके प्रथकज्ञानकों दूर करना, 
वस्तुत: तीनों एक ही हैं। और तीनों साधनमें यद्यपि कुछ 
पुरुषाथकी प्रथकता है, परन्तु एकतत्त्वाभ्यास तीनोंका मूलमन्त्र 
है। एकतत्त्वसे युक्त होकर आत्मानुसन्धान करके जब योगसिद्धि 
प्राप्त की जाती है, तब योगसाधन मुक्तिप्रद है, इसमें सन्देह ही 
क्या है | १४० ॥ 


प्रसंगसे संगीतकी महिमा कही ज्ञाती है-- 
इस कारण संगीत अम्युदयग्रद हे || १५१ ॥ 


स्व॒र-विन्यासद्वारा अलौलिक शब्दसृष्टिकों संगीत कहते हैं। 
ययपि संगीतशासत्र वाद्य, नृत्य और गान इस प्रकारसे त्रिविध 
अद्ञोंसे पूण माना जाता है, तथापि तीनोंमें गानकी प्रधानता है । 
गान-प्रकरृति, तालपुरुष ओर नृत्य परस्परके संयोगसे झंगारानन्द 
है, ऐसा शाख्रराकारोंने वणन किया है। जैसे रृष्टिमें प्रकृतिकी 
प्रधानता है, ऐसे ही संगीतमें गानकी प्रधानता है। वह गान 
पड़ज, ऋषभ, गान्धारादि सप्त-सखरात्मक दहै। उन्हीं सातों स्वरोंके 





अतः संगीतमभ्युद्याय ।। १५१ ।| 


श्पछ कममसीमांसादश्शंन । 
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अनुलोम-विल्ञोमद्वारा तथा श्रति, मूच्छेना आदिकी सहायतासे 
षोडश सहस्र राग-रागिनियोंकी सृष्टि प्राचीनकालमें हुई थी। 
चस्तुतः गान दो भागोंमें विभक्त है यथा सार्गी ओर देशी । वेद्‌- 
गानकी प्राचीनशैज्ञीको मार्गी कहते हैं और लौकिक गानशैल्लीको 
देशी कहते हैं। गानकी कोई शेल्ी हो, कण्ठले स्वर निकलते 
ही एकतसक्त्वकी उत्पत्ति हो जाती है इसमें सन्‍्देह नहीं है। 
स्वरका लयस्थान प्रणव है ओर प्रणवका त्यस्थान स्वस्वरूप 
है; अतः स्वससे युक्त होकर गान करनेसे ही एकतत्त्वकी 
उत्पत्ति होती है। इस कारण गायकका अन्तभ्करण स्वतः ही 
अन्तमुख हो जानेसे गान अभ्युदयकारी है इसमें सन्देह ही 
नहीं । इसी कारण पूज्यपाद योगिराज महर्षि याज्ञवत्क्यज्ीने 
कहा है-- 





वीणावादनतत्त्वज्ञः श्रुतिज्ञातिविशारदः । 
तालज्ञश्चाप्रयासेन मोक्षमार्ग नियच्छति ॥ 
गीतज्ञो यदि योगेन नाप्नोति परम पदम | 
रुद्रस्यानुचरों भूत्वा तेनेब सह मोदते ॥ 


वीणाका बजानेवाला ओर सप्तस्वरोंका भेद जाननेवाला 
तथा ताल जाननेवाला मनुष्य बिना प्रयासका ही मोक्ञपदको प्राप्त 
करता है। गीतका जाननेवाला यदि योगके द्वारा परमंपदको नहीं 
प्राप्त कर सके तो वह निश्चय रुद्रगण होकर शिवके साथ केलाशमें 
वास करता है ॥ १५१ ॥ 


मोक्षपाद । घपश 
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अच पुनः प्रकृतविषयको कहते हैं-- 

शुद्ध कर्मानुष्ठानकी कमंयोग कहते हैं ॥ १५२ ॥ 

कमकाण्डका जो अन्तिम साधन है. वह कमयोग है। उसको 
सममानेकेलिये पूज्यपाद महर्पि सूत्रकारने इस सूत्रका आविभाव 
किया है। शुद्धकमंको उदाहरणसे तथा उपपत्तिद्वारा पहले ही 
सममभाया गया है। उसी प्रकार कोई कम हो, यदि वह कमके 
शुद्धि-विज्ञानसे युक्त हो तो अवश्य कर्तताके निःश्रेयसका कारण 
होगा | कमेयोगके द्वारा साथ ही साथ मल्न, विक्षेप और आवरण 
तीनोंका नाश होता है। विचार, भसगवतृस्मरण ओर विधि- 
द्वारा सम्पादित कमंयोग तुरत ही मल्न ओर विक्षेपकों दूर कर 
देता है। और वासना-रहित होकर कत्तं्य कम करनेपर आत्म- 
ज्ञानकी प्राप्ति होकर निःश्रयसपदका उदय स्वतः द्वी हो जाता 
है ॥ १४५२ ॥। 

ओर भी कहते हें-- 

उसकी अपस्था जीवन्मुक्ति है ॥ १४३ ॥ 


पहले जो सहजगतिका वणुन किया गया है, वह सहजगति 
इसी अवस्थामें प्राप्त होती है। जब पूणरीत्या शुद्धकम बनता 
है, तो अस्वाभाविक संस्कारका नाश होकर स्वाभाविक संरकारका 
पूंण उदय हो जाता है। जब वह भाग्यवान्‌ महापुरुष जो कुछ 


बी जी जजही जीजा जहा (हों: ही "अर बरतनी समन रतन कमल सारी जमा" उती परी नमी कलामपउन्‍ती परम सन. करी । ८ 





शुद्धकर्मानुष्ठानं कमयोगः || १५२ ।। 
तदीयावस्था जीवन्मुक्तिः || १५४३ || 


४८९३ कममीमांसाइशन । 





करता है, प्रकृति इड्रितसे करता है, अपनी इच्छासे नहीं करता। 
नया क्रियमाण कम उससे बनता ही नहीं। स्वाभाविक संस्कारके 
उदय होनेसे अस्वाभाविक्र संस्कार जनित संचितकर्म उसको 
रपशे नहीं कर सकते ; केवल्ल प्रारब्धवेगसे कुल्लालचक्रततू वह 
महापुरुष जीवन-यात्रा निवाह करता रहता है। यही सर्वोत्तम 
दशा जीवन्मुक्त की है॥ १५३ ॥ 


उसके प्राप्तिका काल निणंय कर रहे हैं-- 
वह तुरीयावस्थामें प्राप्त होती है ॥ १५७ ॥ 


जीव जब चतुविध भूतसंघकी योनियोंसे उन्नति करता हुआ 
मनुष्ययोनिमें पहुँच जाता है, तब वह जेबकमंका अधिकारी 
होता है। उस दशामें आवागमनचक्में घूमता हुआ जब क्रमशः 
अशुद्धकर्मोका त्याग और शुद्धकर्मोका संग्रह किया करता है, 
तो वह यथाक्रम अथ-कामकी वासना छोड़ता हुआ धर्म ओर 
मोक्षकी वासना बढ़ाता है, ओर प्रवृत्तिमागंको छोड़ता हुआ 
निवृत्तिमार्गमें अग्रसर होता है । जन्मजन्मान्तरमें क्रमशः आत्म- 
ज्ञानका संचय करता हुआ शास्त्रज्ष, वेदज्ष, तत्वज्ञ, अन्तमें 
आत्मज्ञानी होकर तुरीयावस्थामें पहुच जाता है। इसी ज्ञानोन्नति- 
की अन्तिम अवस्थारें महापुरुषणण जीवन्मुक्त-दशाको प्राप्त 
करते हैं ॥ १५४ ॥ 





तत्पासिस्तुरीयायाम ॥। १४४ ॥। 
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शक, 


सांक्षपाद । प्र्प्रछ 
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प्रसंगसे कहते हैं-- 
जाग्रतू-स्पप्न और सुषृप्ति क्रशः सक्त, रज और तम 
रूपा हैं ॥ १४५ ॥ 


सनुष्यमें तीन अवस्थाश्रोंका होना स्वाभाविक है, उनको 
जाग्रत्‌अवस्था, स्वप्तावस्था ओर सुपुप्ति अवस्था कहते हैं। 
मनुष्यसे नीचेके जीवों केवल दो अवस्थाएं होती हैं। यथा-जाप्रतू- 
अवस्था ओर सुषुप्ति अवस्था। जबतक जीव आवागमनचक्रमें 
प्रवेश नहीं करता, तबतक अरवाभाविक संस्कारसंग्रहका अधि- 
कारी नहीं होता। और जबतक अन्‍न्तःकरण अस्वाभाविक 
संस्कारके संग्रह करनेकी शक्ति नहीं प्राप्त करता, तबतक उसमें 
स्वप्नावसथा हो नहीं सकती है | जब अन्य जीवॉमें स्वृतिके लक्षण 
विद्यमान होते हैं, तो इससे प्रमाणित होता है कि, उनमें चित्तका 
अस्तित्व विद्यमान है। इसी प्रकार बुद्धिके लक्षण भी उनमें पाये 
जाते हैं। मन और अहंकारके तो प्रत्यक्ष लक्षण रहते ही हें । 
परन्तु यह मानना ही पड़ेगा कि निम्नश्रणीके जीवोंमे बुद्धितत्त्व 
ओर चित्तका बलवान होना नहीं पाया जाता है। बुद्धि ओर 
चिक्तकी सहायतासे वे अपनी प्रकतिपर आधिपत्य नहीं कर सकते 
हैं यही इसका प्रमाण है। सुतरां वुद्धिके उन्नत न होनेसे और 
चित्त बलशाली न होनेसे ओर दूसरी ओर अस्वाभाविक संस्कार- 
के अधिकारी न होनेसे उनमें केवल दो ही अवस्थाएं होती हैं, 


बी जज रहीं जी ली बरी री करी नी कट बा कफ अरीकए। सह चीज नहीं जीजिलीलजतीपती डी 


अन्‍नीिनिनि लीन नननननिनन नानक तनमन नननकन 


जाग्रत्‌-स्वप्न-सुषुप्तयः क्रमात्‌ सत्त्तरजस्तमोरूपाः ॥ १५४ || 


घर कममीमांसादशेन । 
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एक तमकी अवस्था एक सत्वकी अवस्था । जाग्रतू-अवस्थामें जाग- 
कर चेतनकी सहायतासे स्वस्वप्रकृतिके अनुसार काय्य करते हैं 
ओर सुघुप्ति अवस्थामें वे पूर्ण तम भावापन्न रहकर जड़वत्‌ हो जाते 
हैं । ये दोनों अवस्थाएं निम्नभ्रणीके जीवोंमें स्वाभाविक हैं। जब 
जीव पूर्यावयव हो मनुष्ययोनिमं प्रवेश करता है, तब जैसे वह 
अपने भोगलोकोंको प्राप्त कर सकता है, उसी प्रकार जाग्रतू ओर 
सुषुप्ति इन अवस्थाओंके बीचकी स्वप्नावस्थाको भी प्राप्त करता 
है । स्‍्वप्नावस्था एक अपूब अवस्था है। स्वप्नमयी रृष्टिसे ही 
उसका भलीभांति अनुभव हो सकता है । स्वप्नमयी सृष्टि त्रिगुण 
भेदसे तीन प्रकारकी होती है । इसी प्रकार स्वप्न भी तीन श्रकारके 
होते हैं-यथा सास्विक स्वप्न, राजसिक स्वप्न और तामसिक स्वप्न। 
अनमोल, बेजोड़ बातें जिसमें हों, वह तामसिक स्वप्न है। रम्रृति- 
की सहायतासे जो स्वप्न देखा जाता है, वह राजसिक स्वप्न 
कहाता है। और भूत, भविष्यत्‌ , वत्तेमान दशाओंका ज्ञापक 
दैवीशक्तिसे पूर्ण जो स्वप्न है, वह सात्तिवक स्वप्न कहाता है। 
साक्विक स्वप्न मनुष्योंकी कभी कभी होता है। जाग्नत्से सुघुप्ति- 
दशामें जानेकी सन्धिमें अथवा सुघुप्तिसे जाग्रत्‌ दशार्में आनेको 
सन्धिमें स्वप्न दिखाई देता है। सात्तिविक स्वप्न केवल इस दूसरी 
दशामें दिखाई देता है। क्योंकि उस समय सक्त्व परिणाम रहता 
है। इन तीनों अवस्थाओंकी सन्धियोंमें जो अन्तःकरणपर 
आधिपत्य रख सकते हैं, वे ही महापुरुष हैं। उन्नत योगिगण 
ही ऐसा कर सकते हैं। इन तीनों अवस्थाओंमेंसे सुषुप्ति अवस्था 
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तमोगुणकी, स्वप्न अवस्था रजोगुणकी ओर जाग्रत्‌ू अवस्था 
सत्तवगुणकी है ॥ १४५॥ 


विज्ञानको स्पष्ट कर रहे है-- 


तुरीया गुणातीता है || १५६ ॥ 


अन्य जीवोसे जेसे जाग्मतू और सुषुप्ति है, मनुष्यमें वेसे ही 
जाभत्‌ , स्वप्न और सुषुप्ति ये तीनो अवस्थायें स्वाभाविक हैं। परन्तु 
इन तीनो अवस्थाओसे अतिरिक्त एक चोथी अवस्था है। सत्त्व, रज 
ओर तम इन तीन गुणोके स्वाभाविक परिणामके अनुसार मनुष्यों- 
में जाग्रतू, र्वप्त ओर सुषुप्ति ये तीनो अवस्थाएँ होती हैं । जब 
तत्त्वज्ञानी महापुरुष अपने सात्तिकधृति, साक्ष्विकज्ञान, योग 
शक्ति आदिके बलसे इन तीनो अवष्थाओंकी सन्धिमे योगयुक्त 
रहनेमे समथ होता है, तब उसके श्रन्तःकरणकोी अवस्था एक 
विल्क्षणरूपको धारण करती है। इस अवस्थाको महर्षि सूत्रकार- 
ने 'तुरीया' सज्ञा की है। निर्विकल्प समाधिकी इस अवस्था- 
में जीवन्मुक्तदशाका उदय होता है। यद्यपि इस समय जाग्रत्‌ , 
स्वप्न, सुपुप्ति दशाएँ त्रिगुण परिणामके अनुसार बनी रहती है ; 
परन्तु उक्त योगिराजका अन्तःकरणु सदा निर्विकषष समाधि स्थित 
रहनेके कारण, ओर उनको स्वस्वरूपकी उपलब्धि हो जानेके 
कारण वे इन तीनो अवस्थाओमे फंसते नहीं श्रोर सन्धि लपस्थित 
होनेपर युक्त बने रहते हे । यह गुणातीत अवस्था तुरीया कहाती 
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गुणातीता तुरीया || १५४६ ॥ 
४६ 


४९० कर्ममीमांसादशन । 
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है | इस अवस्थामें योगिराज गुणोंमें फंसता नहीं है; इस कारण 
यह अवस्था गुणातीत कहादी है ॥ १५६॥। 





विज्ञानकों और भी स्पष्ट कर रहे ह-- 

इसका आत्माके साथ सम्बन्ध है ॥ १४७ ॥ 

इस तुरीयावस्थाका आत्माके साथ सम्बन्ध सबदा 
विद्यमान रहता है। व्युत्थानद्शा होनेपर भी ओर द्रष्टा, दृश्यका 
सम्बन्ध स्थापित रहनेपर भी इस तुरीयावस्थामें योगिराज आत्म- 
भ्वृतिसे च्युत नहीं होता है। जिस प्रकार सूत्रमें बँधा हुआ पत्ती 
आकाशमें छड़ता हुआ जड़नेकी सन्धिमें अपने प्रशुके हाथपर 
आकर बेठ जाता है, उसो प्रकार इस तुरीयावस्थामें अन्तःकरण 
अवस्थात्रयको प्राप्त होनेपर भी ओर द्रष्टा हश्य सम्बन्ध स्थापन 
होनेपर भी ओर व्युत्थान-दशाको प्राप्त होनेपर भी आत्मधृतिसे 
ज्युत नहीं होता है।॥ १४७ || 

अवस्थाको और भी स्पष्ट कर रहे हँ-- 

वहाँ अश्त्व है ॥ १४८ ॥ 

इस तुरीय-अबस्थामें सब प्रकारसे प्रश्ुत्वकी प्राप्ति होती है । 
जैसे ऐशगति और शुक्त्नगतिग्राप्त आत्मा प्रकृतिका अधीश्वर 
बनकर प्रस्न॒त्वको प्राप्त होता है, ल्ञोक-पाथक्य रहनेपर जीवन्मुक्त 
महापुरुषमें ऐसी देवीशक्तियोंका आविभाौव सम्भव न होनेपर 





आत्मना सम्बन्धोडस्था। || १५७ || 
तन्र प्रभुत्वम्‌ ॥ १४०८ || 
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भी यह तुरीयअवस्था प्रश्युवमूलक है। इस अवस्थामें संस्कार- 
बन्धन ओर कमबन्धन नहीं रहता है। वे जो कम करते हू सो 
सत्रूपको घारण करते हैं ओर शुद्ध होते हैं । उनको कोई संस्कार 
बाधा नहीं देते हैं। ईश्वरके सदश वे गुण, संस्कार और कर्मों 
पर प्रभुत्व स्थापन करनेमें समथ होते हैं। वे जो कुछ करते हैं 
सो धम ही होता है || १५८ || 

प्रसंगसे मुक्तिके भेद कह रहे हैं-- 

तीन कर्मोंके अनुसार त्रिविध मुक्ति होती है| १४६॥ 

तुरीयदशाप्राप्त सुक्त्तावस्थाक्रे भेंद तीच प्रकारके कमके 
अनुसार तीन श्रेणीके माने गये हैं। इन तीनों दशामें यद्यपि 
शक्ति, देश और कालका पाथक्य रहता है, परन्तु ये तीनों 
अवस्थाएँ जिनका वर्णेत आगेके सूत्रोंमें आवेगा, पूवकथित्त 
तुरीयावस्थामें ही आप्त होती हैं ॥ १४५९ ॥ 

प्रथम भद कह रहे हैं-- 

त्रिमूत्तिगद ॥ १६० ॥ 

ऐशकरमके द्वारा देवलोकमें उन्नत देवपदोंकों अधिक्रत करते 
हुये अथवा देवयोनिमें उन्नत तपस्या करते हुये उन्नत देवताओं मेंसे 
जो महदात्मा ब्रह्मा, विष्णु, महेशरूपी त्रिमृत्तिपदोंमेंसे किसी 
एक पदको प्राप्त कर लेते हैं, तब उस-पदमें पहुँचकर ही सगुण 


अरकटनरक_कनकेन जप नन री कक..3०००५3++9»०+०॥७ ४ 


मुक्तिह्निविधा कमंमिस्नरिमिः ॥ १४६ |। 
जिमूत्तिपरन | १६० ॥ 
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ब्रद्मके अधिकारको प्राप्त करके बत्रह्माग्डके ईश्वर हो जाते हैं। 
उनकी यह ब्रह्मीभूतदशाविशेष विशेष गुणको पूणुशक्तिको धारण 
करते हुये भी ब्रह्मरूप ही है।॥ १६० ॥ 

दूसरा भेद कह रहे हैं-- 

खय्य मेदीपद ॥ १६१ ॥ 

जेवकमके द्वारा इस पदकी प्राप्ति होती है। ऐशकम के द्वारा 
जो त्रिमूत्तिपद प्राप्त होता है, वह वस्तुतः शक्तिके विचारसे 
जीवकोटिसे बाहरकी है। त्रिमूत्तिपद वस्तुतः सगुण ब्रह्म ही हैं । 
इस दूसरी अवस्थामें शक्तिका विकाश नहीं हो सकता है। परन्तु 
ये महात्मापद वाच्य हैं, इसमें सन्देह नहीं । जैवकम के बल्लसे 
आवागमनचक्रको भेदन करते हुये सत्युलोकको छोड़कर वे शुक्ल- 
गतिकी सहायतासे उन्नतसे उन्नतलोकमें पहुँच जाते हैं। और 
तपका त्याग न करके शक्तियोंकी इच्छा न रखते हुये सप्तम 
ऊध्वेत्लोकमें पहुँचकर ब्रह्मीभूत हो जाते हैं।। १६१ ॥ 

अब तीसरा कह रहे हैं-- 

जीवन्मुक्तिपद || १६२ ॥ 

ऐशकमके अनुसार जो अन्तिम मुक्तिपदकी प्रतिष्ठा है, सो 
त्रिमूत्तिमें होती है, जेवक्मके अनुसार जो अन्तिमपद्रूपी 
मुक्तितत््वकी प्रतिष्ठा है, सो सप्तम उध्वल्तोकमें पहुँचकर प्राप्त 

होती है; उसी प्रकार इस सूत्रद्वारा अनुमोदित जीवन्मुक्तिपद्‌ 

सू्यमेदीपदम्‌ ।। १६१ ॥ 
जीवन्मुक्तिपदम ॥| १६२ ॥ 
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जो सहनकमससे प्राप्त होता है और सहजकमके अनुसार उसके 
अन्तिम परिणाममे इसी स॒त्युल्लोकमे स्थूलशरीर रहते ही रहते 
प्राप्त होता है, उसीको जीवन्सुक्तिपद कहते हैं । जीवन्मुक्तिपदका 
विस्तारित वर्णन पहले भत्नी श्रकार आ चुका है। जीव सहज- 
कमके बलसे क्रमोन्नति करता हुआ जब मनुष्ययोनिमें पहुंचता 
है, वहाँ जबकमका अधिकार प्राप्त करके आवागमनचक्रमें फेस 
जाता है, वही उसकी कृष्णुगति है। परन्तु यदि वह उम्रकर्मा 
तपस्वी जीव देवीशक्तिकी इच्छा रखकर देवयोनिमे प्रवेश करे, 
तो वह काल्ान्तरमे ऐशकर्मके अन्तिम शुभ परिशामको प्राप्त 
करता है। यदि वह तपस्वी अपने उम्र शुभकर्मोके वेगसे एक 
बार ही शुक्लगतिको आश्रय करके सप्तम उध्वलोकमें पहुँच 
जाता है, तब वह महापुरुष जैबकमके पूवकथित अन्तिम शुभ 
परिणामको प्राप्त करता है। परन्तु यदि वह महापुरुष इसी 
शरीरसे कर्योगी बन जाय, तो इसी मत्युल्ञोकमे रहते हुये ही 
आवागमनचक्रको भेदन करके जेबकमके अधिकारसे बचकर 
पुनः सहजकमके अलौकिकद्शाको प्राप्त करता हुआ सहजकम के 
अन्तिम शुभ परिणामको प्राप्त कर लेता है। यही अबस्था 
जीवन्मुक्तिपदकी है ॥ १६२॥ 

प्रसकृसे शंकासमाधान कर रहे हैं-- 

उस समय वृत्तियाँ स्वाभाविक हो जाती हैं॥ १६३ ॥ 

अब जिज्ञासुको यदि यह शंका हो कि, जीवन्मुक्तदशाकी 
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तदा नैसर्गिकत्वं वृत्तीनाम || १६३ ।। 


9९७ कर्म मीमांसादशंन । 
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प्राप्ति स्थूलशरीरके रहते हो होती है, उस समय आहार, निद्रा 
आदि सब वृत्तियाँ रहती है, जाग्रतू , स्वष्न, सुषुप्ति आदि 
अवस्थाएँ रहती हैं, सुख, दुःखका अलुभव रहता है, तो मुक्ता- 
बस्थाकी प्राप्ति इन सब मनोवृत्तियोंके रहते कैसे सम्भव है ? इस 
श्रेणीकी शंकाओंके समाधानमें पूज्यपाद महर्षि सूत्रकारने इस 
सूत्रका आविर्भाव किया है। समाधान यह है कि जब जबकर्मके 
द्वारा निर्मित आवागमनचक्रको भेदत करके महापुरुष जीवन- 
मुक्तिपद्पर प्रतिष्ठित होता है, उस समय जबकमके जो 
आवान्तर दशाएं हैं, वे सब उनसे अलग हो जाती हैं। संचित- 
कर्म स्वस्वरूप उपल्ब्धिके ढारा उनसे अलग हो जाते हैं। 
उनका अन्‍्तःकरण सवेथा निष्काम हो जानेसे क्रियमाण कमे 
उनसे सम्बन्धरहित हो जाते हैं। ओर जब वह मुक्तात्मा 
अनुभव कर लेता है, कि वह शरीररूपी दृश्यका द्रष्टा हें, 
वह स्थूल, सक्षम ओर कारणशरीर नहीं है, तो प्रारव्ध- 
कर्म उसको फँसा नहीं सकते हें। वस्तुतः इस जीवन्मुक्त- 
दशामें उस महापुरुषकी वृत्तियाँ एक प्रकारसे स्वाभाविक 
हो जाती हैं, अर्थात्‌ प्रकृति-प्रवाहके अनुसार थे जीवन- 
यात्रानिर्वाह करते हैं। कुल्लालचक्रञ्ममशवत्‌ शरीर-धारण 
करते हैं। ओर अज्ञानी लोगोंकी दृष्टिमें वे सत्‌-असत्‌ 
कर्मोके कर्तारूपसे दिखाई देनेपर भी ज्ञानवानकी दृृष्टिसे 
वे निष्किय ओर प्रकृति-माताहारा चालित समझे जाते 
हैं॥ १६३ ॥ 
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उसका कारण कह रहे हैं-- 

उसमें ज्ञानकी अपेक्षा हे ॥ १६४ ॥ 

यह अतिल्ोकोत्तरदशा है। इसकी प्राप्ति कैसे सम्भव है ? 
ऐसी शंकाओंको स्पष्ट करनेकेलिये कहा जाता है कि, आत्मज्ञान- 
की प्राप्रिद्दारा यह सम्भव है इसमें कोई सन्देह नहीं। जब 
तत्त्वज्ञानके द्वारा राजयोगी महापुरुष यह समझ लेता है कि. 
प्रकृतिका तत्त्वतः स्वरूप क्‍या है? ओर वह यह जान जाता है 
कि दृश्य प्रकृति है ओर द्रष्टा पुरुष है, तो कोई भी प्राकृतिक 
दृश्य उसको फ्सा नहीं सकते हैं और न कोई प्राकृतिक 
स्पन्दनरूपिणी क्रिया उसको बाँध सकती है। साथ ही साथ 
र्स्वरूपकी उपलब्धि हो जानेसे उसकी सदा विश्रान्ति सच्चिदा- 
नन्‍्दमय ब्रह्मसत्तामें रहती है। अतः आत्मज्ञानी पुरुष ही 
जीवन्मुक्त हो सकता है ॥ १६४ ॥ 
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अवस्थाको स्पष्ट कर रहे हैं-- 
उसकी व्युत्थानवृत्तियाँ क्षणस्थायी होती हैं ॥ १६५ ॥ 


इस आत्मज्ञानपूर्ण जीवन्मुक्तदशामें स्वस्वरूपकी उपलब्धि 
होनेपर विश्रान्ति तो उसमें रहती है, परन्तु जब शरीर रहता है, 
जगतूका दृश्य रहता है, और जगत्‌का सब प्रकारका कमे होता 
रहता है तो द्रष्टा दृश्य सम्बन्ध स्थापन करनेवाल्ली व्युत्थानद्शाका 


शानापेक्कं तत्‌ ॥ १६४ || 
चुणस्था व्युत्थानवृत्तयत्तस्थ || १६५ || 


४९६ कममीमांसादशन । 
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भी होना सम्भव ही है। परन्तु भेद यह हे कि, साधारण मलुष्यों- 
में व्युत्थान सदा बना रहता ही है, किन्तु जीवसन्सुक्तोंमें व्युत्थान 
दशा क्षणिक होती है। अब शंका यह होती है कि, सहजकम के 
अधीन पशु आदि जीवोंमें वृत्तियाँ सी क्षशिक होती हैं और 
जीवन्मुक्त मी सहजकमके अधीन होते हैं और उनमें भी वृत्तियाँ 
कज्षशिक होती है, तो दोनोंमें भेद क्‍या हुआ ? इस श्रेणीकी शंका- 
का समाधान यह है कि पशु आदि चतुर्विध भूतसंघमें पूर्ण-तम 
रहता है ओर जीवन्मुक्तमें पू्-सत््वका अधिष्ठान रहता है। 
पशु आदिकी बवृत्तियाँ क्षएस्थायी होनेपर भी उनका विज्ञय तमो- 
गुणमें अर्थात्‌ जड़भावापन्नद्शाकी प्राप्तिमें होता हे; परन्तु 
जीवन्मुक्त महापुरुषकी वृत्तियाँ क्षएस्थायिनी होनेपर भी उनका 
विल्ञय सत्त्वमें हाता है और चेतन शेष रहता है। इस विज्ञानको 
अन्य प्रकारसे भी समझ सकते हे कि किसी वृत्तिका अपने पूण- 
स्वरूपमें काय्य करना, यह रजोगुणकी अवस्था है; वह रजो- 
गुणकी अवस्था दूसरे क्षणमें लयको प्राप्त होती है, यह रजोगुण 
स्वभाव है, परन्तु पशु आदि प्राकृतिक जीवोंमें वह रजो- 
गुण तम ओर जड़ताभावकों घारण करके ज्षयको प्राप्त होता है 
ओर जीवन्मुक्त महापुरुषोंमें वह रजोगुण सत्त्वगुणमें पहुँच कर 
स्वस्वरूपमें विज्ञय होता है, क्‍योंकि उनकी विश्रान्ति सदा स्वस्वरूप- 
में रहती है। सबसे बड़ी बात समभनेकी यह है कि, व्युत्थान- 
दशाका यह कज्षणस्थायी होना केवत्न जीवन्मुक्तदशार्में ही घट 
सकता है ; क्योंकि चाहे बद्ध मनुष्य हो अथवा अन्य जीव हो, 





सोक्षपाद | 9९७ 
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उसकी वृत्तियाँ या तो अपने पूण स्वस्वरूपमें रहती हें, या अज्ञान, 
प्रमाद, सुषुप्ति आदिमें लय हो जाती ह. ओर वहाँ उनका मूल 
बना रहता है, परन्तु जीवन्युक्तमें ठीक इससे विपरीत होता है 
उनके अन्तःकरणमें सहजकम के अनुसार व्युत्थान होता है परन्तु 
उस व्युत्थानका वेग जब समाप्त होता है, तो उस समय स्वस्वरूप- 
की अवस्थिति ही शेष रहती है। यह लोकातीतदशा जीवमन्मुक्तमें 
ही सम्भव है ॥ १६५ ॥ 


वृत्ति सम्बन्धसे प्रकूत विषयको समझा रहे हैं-- 
त्रिगुण मेदसे जीवकी वृत्तियाँ छः होती हैं ॥। १६६ | 


जीवमात्रमें छः वृत्तियाँ स्वाभाविक होती हैं। वे सहजञात हैं । 
आहार, निद्रा, मय, सैथुन, ज्ञान और सुखेच्छा, ये छः वृत्तियाँ हैं । 
आहार, निद्रा ये तमोगुणकी वृत्तियाँ हैं, मय, मैथुन ये रजोगुण- 
की वृत्तियाँ हें. ज्ञान ओर सुखेच्छा ये सत्त्वगुणक्री वृत्तियाँ हें | क्‍ 
आहार और निद्रा इन दोनोंका स्थूज्शरीरसे घनिष्ठ सम्बन्ध है । 
इस कारण जड़ सम्बन्धयुक्त होनेसे वे तासिक श्रेणीमें परिगणित 
होती हैँ। भय और मैथुन ये दोनों वृत्तियाँ परिणामशील है. और 
नित्य तथा सब देश, काल पात्रमें समानरूपसे रहनेबाली नहीं हे 
इस कारण वे राजसिक श्रेणीकी कहाती हैं। द्रष्टा दृश्यका तटस्थ- 
ज्ञान और सुखकी इच्छा यह ज्ञान और आनन्दमूलक होनेके 
कारण ये सत्वगुणकी हैं। १६६॥ 





षड़जीवद्त्तयत्रिगुणभेदात्‌ ॥ १६६ || 





४९८ कम मीमांसादशन । 

उनका समान अधिकार कहा जाता है-- 

सत्र समान हैं | १६७ ॥ 

आहार, निद्रा, मय, मेथुन, ज्ञान ओर सुखेच्छा ये छः वृत्तियाँ 
समानरूपसे अपना अधिकार सब प्रकारके जीवॉपर रखती है । 
चाहे उद्धिज्न, स्वेदज, अण्डज, जरायुजरूपी चतुर्विध भूतसंघ हो 
ओर चाहे मनुष्ययोनिके जीव हो, चाहे देवज्ञोकके जीव हो, चाहे 
सृत्युल्ोकके जीब हो, यथा अधिकार सबसमें ये बृत्तियाँ होती हे । 
शंका-समाधानकेलिये कहा जाता है कि एक वृक्ष भी जल और 
खाद आदि आहार करके पुष्ट होता है। रात्रिको उसको भी 
निद्राकी आवश्यकता होती है। इस कारण रात्रिको पृष्प, पत्र फल 
आदि चयन शास्त्रोंमे निषिध है। वज्ञपात आदि भीतिसे वृक्ष मर 
जाता है । मैथुनक्रिया वृक्ञादि उद्धिज्रकी सब योनियोंमें ही प्रत्यक्ष 
सिद्ध है। बृक्षोंमें इन्द्रियजन्य तटस्थ ज्ञानका प्रमाण पहले दिया 
जा चुका है। और सुखेच्छा तो वृक्षादि योनियोंमें ऋतुभदसे 
प्रत्यज्ष होती है। विचार करनेसे अन्य जन्नत जीवोंमें ये वृत्तियाँ 
सुगमतासे हो पायी जायंगी | ये वृत्तियाँ सहजकम-सम्भूत होनेसे 
इनका अधिकार सवंत्र समान है।। १६७॥ 
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अब जीवन्मुक्तदशामें कया होता है सो कहा जाता है-- 


जीवन्युक्तमें राजसी भ्रष्टवीजवत होती हैं ॥ १६८ ॥ 





सवत्र समा: || २६७ ॥ 
राजसी तु जीवन्पुक्ते भ्रष्बीजवत्‌ || १६८ | 
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जीवन्मुक्तदशामें आहार निद्रा, ज्ञान और सुखेच्छा ये रूपा- 
न्तरमें रहती हूँ, परन्तु भय और मैथुन वृत्तियाँ अ्रष्टबीजवत्‌ हो 
जाती है। जीवन्मुक्त महात्मा प्रकृतिस्थ हो ज्ञानेसे और उसमें 
स्वस्वरूपका पूर्ण विकाश हो जानेसे केवल शरीररक्षाकेलिये ही 
उनकी आहारक्रिया होती है भोग-जनित नहीं। उसी प्रकार निद्रा- 
वृत्तिको सन्धियोंपर उनका पूरा आधिपत्य बना रहता है जैसा कि 
पहले कहा गया है। उनकी सुखेच्छा और उनका तटस्थज्ञान 
पराथ और जगत्‌ मंगल्नकेलिये हो जाता है। इस कारण कहन्म 
हो होगा कि ये चारों वृत्तियाँ उनमें रूपान्तरमें रहती हैं। परन्तु 
भयवृत्ति ओर मेथुनबृत्ति अ्रष्टबीजवत्‌ अर्थात्‌ क्रियारहित हो 
जाती हैं। सष्टिकी इच्छाका मूलोच्छेद हो जानेसे और वासनाका 
विलय होनेसे कामबृत्ति ओर आत्मज्ञानकी प्राप्तिसि भयवृत्तिका 
अ्ष्टबी जवत्‌ होकर शक्तिहीन होना निश्चित ही है। अब यह 
शंका हो सकती हे कि अ्रष्टबीजका उदाहरण केवल रजोगुणकी 
वृत्तिमें ही क्‍यों किया गया ? अन्‍्यवृत्तिमें क्‍यों नहीं उदाहरण 
दिया गया ? इन शंकाओंका समाधान यह है कि भ्रष्ट बीज 
जिस प्रकार नवीन प्रतिक्रियारूपी अंकुरोत्पन्न करनेमें असम्थ 
होता है, वह उदाहरण केवल रजोगुणकी वृत्तिमें ही घटता 
है। अन्य चार वृत्तियोंमें नहीं घटता है। क्योंकि जीवस्मुत्तमें 
निद्रा ओर आहार-जनित तृप्ति और पुष्टि होती है। दूसरी 
ज्ञान ओर सुखेच्छा जगतको बत्रह्मरहूप समझकर बनी ही रहती 
है।॥ १६८॥ 
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मोक्ष प्रसंगसे कहते हें-- 

सप्रमेदके समान कर्मियोंडी सात अवस्थाएँ होती 
हैं॥ १६६ ॥ 

सृष्टिके सप्तभद स्वाभाविक है। यथा-कालके सप्त दिन, स्थृूल्न- 
शरीरके सप्तथातु, प्रकाशके सप्ररंग, अन्धकारकी सप्तछाया, 
'देवलोकके सप्तभद, असुरलोकके सप्तमेद इत्यादि । उसी नियमके 
अनुसार कम कर्त्ताओंकी अवस्थाओंकों भी सात श्रणीमें विभक्त 
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'कर सकते है। जिनके विस्तारित स्वरूपका वर्णोन अगज्ते सत्रोंमें 
आवेगा।। १६९ ॥ 





पहलीका वर्णन कर रहे हैं-- 
शुभेच्छा || १७० ॥ 
इस कमभूमिके विषयमें स्थृतिमें ऐसा कहा है-- 
स्थितः कि मूढ एवास्सि प्रद्येडहं साधु सज्जनः । 
वैराग्यपूणमिच्छेति शुभच्छेत्युच्यते बुधः॥ 
मैं मूढ होकर क्‍यों बेठा हूँ, गुरु और सज्जनोंकी सहायतासे 
ईश्वरका अवलोकन करूंगा, इस वैराग्यपूर्ण इच्छाको बुधगण 
शुभच्छा कहते है । 
इस योगभूमिका तात्पय्य यह है कि, आवागमनचक्रमें घूमता 
हुआ तथा अभ्युदय प्राप्त करता हुआ जीव प्रवृत्तिकी सीमासे 


सप्तावस्था: कमियां सप्तभेदवत्‌ || १६६ ॥ 
शुभेच्छा || १७० | 
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निवुत्तिकी सीमामे पहुँचता है, तब साधकको यह कर्माधिकार 
प्राप्त होता है। और वह भाग्यवान्‌ अशुभकर्ममे अरुचि प्राप्त 
करके शुभकम मे रूचि प्राप्त करता है ॥ १७० ॥ 

दूसरीका वन कर रहे हे-- 
विचारणा ॥ १७१ ॥ 
इस विषयमे स्मृतिशास्रमे ऐसा कहा है-- 
शासत्रसज्जन-सम्पकवैराग्याभ्यासपूवकम्‌ ै। 
सदाचारप्रवृत्तिरया प्रोच्यते सा विचारणा |! 
शाझ्र और सज्जनके संसर्ग और वैराग्याभ्यासपूवेक जो 
सदाचारमे प्रवृत्ति है, उसको विचारणा कहते है । 
प्रथम भूमिकी प्राप्तिमि केबल शुभ और अशुभ कर्मका विवेक 
होकर अशुभके दोषद्शंनकी अधिकता रहती है और इस दूसरी 
भूमिमे शुभ कम में यथाथतः प्रवृत्ति हो जाती है । और वह पुरुष 
पुण्यात्मा बन जाता है॥ १७१॥ 
तीसरीका वर्णन करते हे-- 
तनुमानसा ॥ १७२ ॥ 
इस सम्बन्धमे स्वृतिवचन यथा-- 
विचारणा शुभच्छाभ्या मिन्द्रियाथष्वसक्तता । 
यत्र सा तनुताभावात प्रोच्यते तनुमानसा ॥। 





विचारणा ॥ १७१ ॥ 
तनुमानसा ॥ १७२ ॥। 
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विचारणा ओर शुभच्छाद्वारा इन्द्रियाथ वस्तुमें अनासक्ति- 
को तनुमानसा कहते हैँ । क्योंकि इस दशामें मन क्षीण हो जाता 
है। पूवकथित दोनों भूमियोंको अतिक्रम करके साधक जब 
इन्द्रियादि सम्बन्धीय भोग वस्तुओंमें अनासक्ति प्राप्त कर लेता 
है, तब अशुद्ध मनका वेग क्षीण हो ज्ञाता है। उस समय 
अशुद्धमनको क्ञोण करके शुद्धमन भावप्रणोदित होने लगता 
है। वस्तुतः आसक्ति क्षीणहीन होनेसे यह नाम दिया गया 
है।॥ १७२ ॥ 


चौथीका वर्णन करते हेँ--- 
सत्तापत्ति || १७३ ॥ 
इस सम्बन्धमें स्मृतिवचन पाया जावा है। यथा-- 





भूमिकात्रितयाभ्यासाच्चित्तञथ विरतेबशात्‌। 
सच्वात्मनि स्थितिः शुद्ध सत्त्वापत्तिरदाह्मता ॥ 
उपरोक्त इन तीनों भूमिकाओंके अभ्याससे बाह्य पदाथमें मन- 
को विरति होनेसे शुद्ध आत्मामें जो अवस्थिति होती है, उसको 
सत्त्वापत्ति कहते हैं । 
इस योगभूमिको प्राप्त करके साधक आसक्तिशूस्य होकर 
सद्भावरमें अवस्थान करता है ओर सत्‌ स्मरणपूर्वक सब कस भाव- 
शुद्धिसे करने लगता है।॥ १७३ ॥ 





सत्त्वापत्ति। || १७३ || 
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ही नी जीजीयजी 'रीफली जी नॉीनीनीजीजीजीजीजीजीजी जी नीजीजीजीजी जी नी जी जीजा जीनत तल रा जता जी अल जी कम अली बीपनी कं जी डी जती जी जतीं जी हरी ज्रीजनमपजरी वजनी जम पी बट हरी, पं 


पाँचवींका वर्णन कर रहे हैं-- 


अससाक्त || १७४ ॥ 
इस विषययसें स्मृति यह स्मृति प्रमाण पाया जाता है-- 
दशाचतुष्टयाभ्यासादसंसड्गफल्लेन चच | 


रूढ्सत्वचमत्कारात्‌ प्रोक्ता संसक्ति नामिका ॥ 
पूवकथित चार अवस्थाओंके अभ्यासद्वारा फल्ासक्तिके त्याग- 
को ओर सत्वारूद होनेको असंसक्ति कहते हैं । 
अशुद्धमन अआसक्तिद्वारा चालित होता है ओर शुद्धमन 
भावद्वारा चाल्ित होता है। पहले दो भूमियोंमें आसक्तिका 
सम्बन्ध रहता है, ओर तृतीय एवं चतुथ अवस्थामें साधकके 
अन्तःकरणुमें यथाक्रम भावका सम्बन्ध रहता है। इस पंचम- 
योगभूमिमें भाग्यवान्‌ साधक निष्कामत्रतधारी हो जानेसे जगत्‌- 
को ब्रह्महप जानकर सत्त्वारूद हो काम करनेकी योग्यता प्राप्त 
करता है || १७४ ॥ 


छुठवींका वर्शन किया जाता है-- 
तड्भाविनी ॥ १७४ ॥ 
इस विषयमें स्मृति वचन यथा-- 


भूमिकापश्नकाध्यासात्‌ स्वात्मारामतया इृद्म्‌ , 
तथेवाभ्यन्तराणां हि. बाह्यानामभावनात्‌ | 





असंसक्ति।१ || १७४ ॥। 
तद्भाविनी || १७५ ॥ 
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परप्रयुक्तन चिर॑. प्रयत्नेनाथेभावनात्‌ , 
पदार्था भावनानाम्ती षष्ठी संजायते गतिः || 
पु्वबकथित पाँचों भूमियोंके अभ्यासद्वारा आत्ममावनामें दृढ़ता 
प्राप्त होनेसे बाह्य अभ्यन्तर भावनाका परित्याग करके यत्नपूर्वक 
पदाथभावना अवस्थाकों पदार्थ-भाविनी कहते हैं। तात्पय्ये यह 
है कि इस पषष्ठ योगभूमिमें साव-विचारसे चित्त हटकर आत्म- 
विचारमें दृढ़ता प्राप्त होती है। तब उस भाग्यवान्‌ कर्माकी गति 
सब प्रकारके कम में ही अकुण्ठ हो जाती है॥ १७५ ॥ 





सातवींका वशुन किया जाता है-- 


तुरीया ॥ १७६ ॥ 


इस भूमिके विषयमें स्वृतिशास््रमें ऐसा कहा है-- 
भूमिषट्क चिराभ्यासात्‌ भेद्स्यानुपत्म्भवः । 
यत््वभावेकनिष्ठत्वं सा ज्लया तुयंगा गतिः || 
योगो हि कम्मनेपुर्यं कम्मयोगेन तेन वे । 
अतिक्रमन्‌ सप्तयोग-भूमिकामधिगम्यते ॥ 
क्रमशः इन छः योगभूमियोंका अभ्यास हृह हो जाय और 
किसी भी वस्तुममें भेदबुद्धि न रहे केवल ब्रह्मस्वरूपमें अवस्थिति 
हो उस भूमिका नाम तुयगा है । 
कम सुकोशलको योग कहते है । इन सप्तकमंयोग भूमिकाओं का 
अतिक्रमण करता हुआ जीवन्मुक्त महापुरुष इस तुरीयागतिको 





तुरीया || १७६ || 
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प्राप्त करता है। तातपय्य यह है कि सप्तमज्ञानसूमिमें महापुरुष 
अद्वतभावको धारण करके सदा युक्त होकर कर्म और अकर्म की 
अवस्था एकरूप रहता है।॥| १७६ ॥ 

भेदका कारण कह रहे हैं-- 

अधिकार भेदसे वे होती हैं ॥ १७७ ॥ 

संस्कारशुद्धि ओर क्रियाशुद्धिके विभिन्न विभिन्न अवस्थाओंमें 
जो यथाक्रम अधिकार प्राप्त होते हैं ; उन्हीं अधिकार भूमियोंके 
अनुसार कर्मियोंकी ये सात अवस्थाएँ कमके गतिवेत्ता महात्माओं- 
ने निर्णीत की हैं। ये अवस्थाएँ काल्पनिक नहीं है तात्तविक हैं 
ओर क्रमशः एक दूसरेके बाद प्राप्त होती हैं| यदि जन्म-जन्मान्तर 
की अधिकृत हुई हों, तो एकबार ही उन्नत अवस्था प्राप्त हो 
सकती है १७७॥ 


5 आम चल 


इन अवस्थाओंको ओर भी रपष्ट कर रहे हें--- 

पावत्यक्षेत्रके समान ॥| १७८ ॥ 

पर्वतमें अ्रमशकारी पथिकोंने देखा होगा कि, उच्चतर 
पव॑तोंमें जहाँ ऋषिजीबी मनुष्योंकी वसति है, वहाँ अन्न उत्पन्न 
करनेकेलिये जो खेत बनाए जाते हैं, उनके स्तर अलग अलग 
रक्खे जाते हैं। ओर वे स्तर एक दूसरेसे उन्नत होती हैं। यदि 
इस प्रकारके स्तर न बनाए ज्ञाय, तो न खेत हो सके न वे जोते 


अधिकारभेदात्‌ ताः॥| १७७ ॥। 


पावत्यक्षेत्रवत्‌ ।। १७८ ॥ 
५05 


४०६ कम मी मांसादशंन । 
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जा सके, न उनमें जल् ठहर सके ओर न खेती उत्पन्न हो सके | 
इस कारण स्वतन्त्र स्तरमय खेत पबतमें बनाए जाते हैं। ठीक 
उसी प्रकार संस्कारशुद्धि ओर क्रियाशुद्धिको प्राप्त करते हुये 
अन्तमें मुक्तिपदप्राप्तिकेलिये ये सातों कम अधिकार-निर्णात 

हुये हैं ॥। १७८ ॥ 

पुनः सुक्तिप्रसड़से कहा जाता है-- 

लोकके समान ज्ञान अज्ञानका अधिकार चतुदंश प्रकार 
होता है ॥ १७६ ॥ 

जिस प्रकार भू:, सुव:, स्व:, जन, मह, तप, सत्य ये सप्त ऊध्व- 
लोक और अतल, वितल्न, सुतल, तलातल, रखातल, महातत्न, 
पाताल इस प्रकार सप्त निम्त लोक मिन्र॒कर चतुदंश लोक कहाते 
हैं, ठीक उसी प्रकार अध्यात्मराज्य भी चतुद्श भेदोंमें विभक्त 
है | जिनका विस्तारित वणंत अगले सूत्रोंमें आवेगा ॥ १७९ !| 





प्रथम चार अज्ञानभूमि कद्दी जाती है-- 

भूवसंघके चिदाकाशमें चारका विकाश है ॥ १८० ॥ 

उद्भिज्ज भूतसंघके समष्टि चिदाकाशमें प्रथम अज्ञानभूमि 
अनुभव करने योग्य है। उस्री प्रकार स्वेदज् भूतसंघके समष्टि- 
चिदाकाशमें दूसरी अज्ञानभूमि अनुभव करने योग्य है। उसी 
प्रकार अण्डज़् भूतसंघके समष्टि-चिदाकाशमें तीसरी अज्ञानभूमि 





चतु्दशविधोशानाशानाषिकारों लोकबत्‌ || १७६ ॥ 
चिदाकाशे चत्वारों भूतसंघस्य || १८० || 


सोक्षपाद | 


अजीज लीड लडलडजलजी डलडजीजीी डीजल ि जी जज जललज जज जब क्‍लज नली जल बता > ता. हज _०८ २२००४ के 
नही टी 


अनुभव करने योग्य 





कट जी लाती बरी करी अर शी जल जी करी य, जी बी उरी ही अत की. 


। उसी प्रकार जरायुत्न भूतसंघके पशु 
आदि यातियकि समष्टि-चिदाकाशमें अध्यात्म तस्ववेत्ता योगि- 


गण चतुर्थ अज्ञानसूमिका अस्तित्व अनुभव करते हैं| यद्यपि 
अज्ञानावस्था उत्तरोत्तर ज्ञानभूमिमें तमके विचारसे क्रमशः कुछ 


घटता जाता है, परन्तु ये सब अन्ञानाच्छादित भूमि है इसमें 
सनन्‍्देह नहीं | १८० ॥ 


पाँचवीं अज्ञानभूमिका स्वरूप कह रहे हैं--. 
देहात्मवादमें पंचम है | १८१ ॥ 


जीव जब चतुविध भूतसंघकी योनियोंमें भ्रमण करता हुआ 
मनुष्ययोनिमें पहुँचता है, तब पाशव-वृत्तियोंके आधिक्यके 
कारण वह देहात्मवादी होता है| परलोकादिका उसको कुछ भी 
ज्ञान नहीं होता ओर देहकों ही आत्मा समझता है जैसा कि 
पशुगण केवल्ल शरीरपर ही पूर्णाध्यास रखते हैं। अथवा यों 
कहा जाय कि जिस मनुष्यमें देहात्मवादका ही लक्ष्य रहे, अथवा 
जो विचारशील देहको ही आत्मा समर्के ओर नास्तिकताक्रे 
कारण देहसे अतिरिक्त ओर किसीका असतत्व नमानें, तो ये 
सब पंचम अज्ञानभूमिके अन्तगंत ही समझे जायंगे। जगतूमें 
बहुतसे नाश्तिकद्शन इसी मतके पोषक हैं। सब दाशनिक 
सिद्धान्त इसी पव्चम अज्ञानमूमि सम्मूत हैं, ऐसा मानना 
पड़ेगा ॥ १८१ ॥ 





पंचमो देहात्मवादे || १८१ ॥ 


घ०्प कर्ममीमांसादशन | 





षष्ठ अज्ञानभूमिका वणेन कर रहे है-- 

देहातिरिक्त आत्मवादमें पष्ठ है। १८२ ॥ 

इस ज्ञानमूमिके अनन्तर मनुष्यके आध्यात्मिक विचार जब 
अग्रसर होते हैं, तब वह देहके अतिरिक्त कोई आत्मा है, ऐसा 
अनुभव करने लगता है, अवश्य यह अवस्था पंचससे उन्नत है। 
इस दशामें मनुष्य इस विचारपर प्रतिष्ठित होता है कि, देहके 
अतिरिक्त और देहसे भिन्न कोई स्वतन्त्र आत्मा है। और वह 
आत्मा देहके मस्त होनेपर नहीं मरता है। इस अधिकारके व्यक्ति 
अथवा इस अधिकारके घधर्ममत अथवा दाशनिक-मतसमूह 
स्वर्ग और नरकको भी मानने लगते है। परन्तु जन्मान्तरवाद 
और सृष्टिप्रकरणके यथार्थ रहस्यको नहीं समझते हैं। यह 
अवस्था जिसके अन्तःकरणकी होती है, वह अज्ञानभूमिकी षष्ठ 
अवस्था है।॥। १८२॥ 

अब सातवेंका वर्णन कर रहे हैं-- 

आत्मातिरिक्त शक्तिवादमें सप्तम है ॥ १८३ ॥ 


यह अज्ञानभूमि सबसे अन्तिम है। इसके अनन्तर ही 
ज्ञानभूमियाँ प्रारम्भ होती हैं । इस अवस्थामें दाशनिक बुद्धि बहुत 
कुछ बढ़ जाती है। परन्तु न ईश्वरका यथाथ स्वरूप, न उनकी 
प्रकृतिका यथाथे स्वरूप समभनेकी योग्यता होती है। केवल 


| 





कभी 


देहातिरिक्तात्मवादे षष्ठ: || १८२ ॥। 
आत्मातिरिक्तशक्तिवादे सपसम$ ॥ १५३ ॥। 


मोक्षपाद । ४०९ 
दाशनिक नेत्रद्वारा वे इतना ही देखते हे कि, जीवात्माके अतिरिक्त 
एक सर्वव्यापक केन्द्रशक्ति ऐसी है कि, जिससे रृष्टि, स्थिति, 
लय क्रिया सम्पादित होती है यद्यपि यह अज्ञानभूमि है, परन्तु 
मनुष्ययोनिकी आध्यात्मिक स्थितिकी यह बहुत उन्नत दशा है 
इसमें सन्देह नहीं |। १८३ ॥ 





प्रकृत विज्ञानको और भी स्पष्ट कर रहे ह-- 
ये सातों अज्ञानभूमियाँ हैं ॥ १८४ ॥ 


ये पूवकथित सातों अवस्थाएं आध्यात्मिक जगतमें अज्ञान- 
भूमिकी हैं। क्योंकि लोकातीत तत्त्वज्ञान अथवा आत्मज्ञानका 
विकाश इन दशाओं में नहीं होता है । स्मृतिशाब्रमें इन सातोंके 
विषयमें इस प्रकार कहा है-- 


उद्धिज्जानां चिदाकाशे प्रथमाउज्ञानभूमिका । 
स्वेदजानां चिदाकाशे सा द्वितीया प्रकीतिता॥ 
तूृतीया5ण्ड जजातेश्वाज्ञानभूमिश्विदाशिता । 
जरायुजपशूनाञ चिदाकाशे चतुथ्यसों ॥ 
पत्नकोषप्रपूर॒त्वाधि-कारिष्वेवः वे ऋृषु | 
सन्ति शेषा अधिकृता स्तिख्तस्त्वज्ञानसूमय: ॥ 
तिस्र: ता एवं कथ्यन्त उत्तमाउधससध्यमा: । 
विशदं ताः प्रचक्षेडहं श्र॒यन्तां विप्रपुद्धबा : ॥ 
मा न 
समैताशानभूमयः ।। १८४ | 


*&९० 
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कर्ममीमांसादश न । 





एता अज्ञानसूमिहि. तिसरेवसमूहतः । 
मूत्तिसन्तः स्वयं वेदा निराकत्त समुद्यताः ॥ 
अधमाउज्ञानभूमो हि यावन्मत्य प्रसज्जते । 
कृतेउपराधे दण्डः स्यात्तिय्यंगयोनौ तदुद्भबः ॥ 
सध्यमाज्ञानमूमेश् मानवैरधिकारिणिः । 
पितृत्नो कास्तथा विप्राः | नारकाश्र पुनः पुनः ॥ 
प्राप्यन्ते मृत्यलोकश्व सुखदुःखादिपूरितः । 
ददात्यूदूध्वत्न स्वर्लोकमुत्तमाउज्ञानभूमिका || 
अधमाज्ञानभूमिद् प्राप्ता मर्त्या भवन्त्यहो । 
देहात्मवादिनोउनायां नास्तिका: शोचवर्ल्लिता:॥ 
सध्यमाज्ञानभूमेस्तु मानवा अधिकारिणः । 
आस्तिकत्वेन भो विप्रा:! सह्िचारपरायणा:॥ 
देहात्मनोर्डि पारथक्यं विश्वसन्तोडपि सवधा । 
इन्द्रियाणां सुखे मग्ना नितरामैहलोकिके || 
विस्मरन्ति सहामृढाः सुख ते पारलोकिकम्‌ । 
उत्तमाज्ञानमूमेबें. पुण्यवन्तोडधिकारिण: ॥। 
आत्माउतिरिक्त मे शक्तमत्वाउस्तित्वं द्विजषभाः ! 
स्वर्गीयस्य सुखस्यव जायन्ते तेडधिकारिणः ॥ 
अधमा ज्ञानभूमियें तमोमुख्या विजुम्भते। 
तसोरजः श्रधाना च मध्यमाउस्ते प्रकीतिता | 
उत्तमाज्ञानभूमिश्व रजः्सत्त्वप्रधानिका । 
शुद्धसत्व विकाशस्य स्थले नून॑ यथाक्रमम्‌|। 


च्ल्च्यप्ा 
2 ०. 


मोक्षपाद | ४११ 
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पुण्यभाजां मनुष्याणां चित्ताकाशे ततो द्विजाः | 

सप्तानां ज्ञानमूमीनामधिकाराः क्रमेण हि |। 

समुग्यन्ति भ्रवं देव दुलभानां स्वभावतः। 
उद्धिज्वोंके चिदाकाशमें प्रथम अज्ञानभूमि है, स्वेदजोंके चिदा- 
काशमें द्वितीय अज्ञानभूमि कही गयी है। अण्डजोंके चिदाकाशमें 
तृतीय आअज्ञानभूमि है, और जरायुज पशुओंके चिदाकाशमें 
चतुथ अज्ञानभूमि है। परन्तु पाँच कोषोंके पूर्णताकी अधिकारिणी 
मनुष्ययोनिमें ही शेष तीनों अज्ञानभूमियोंका अधिकार है। 
वे ही तीनों उत्तम मध्यम ओर अधम अज्ञानभूमियाँ कहाती 
हैं । हे श्रष्ठ आह्यणों ! में उन्तको स्पष्टरूपसे कहता हूँ सुनो । इन्हीं 
तीनों अज्ञानभूमियोंके समूल मनिराकरणकेलिये वेद स्वयं मूत्ति- 
धारण करके प्रवृत्त हैं। अधम अज्ञानभूमिमें जबतक मनुष्य फंसा 
रहता है उसको अपराध करनेपर तिय्यकयोनिकी प्राप्ति दण्डरूपसे 
हुआ करती है। ओर हे ब्राह्मणों ! मध्यम अज्ञानभूमिके 
अधिकारी मनुष्योंको पिदुल्लोक नरलोक और सुख दुःखपूरण शत्यु- 
लोककी प्राप्ति बार बार होती है एवं सर्वोन्चत अज्ञानभूमि ऊध्वे 
स्वगेलोक प्रदानकारी है। अधम अज्ञानभूमिप्राप्त मनुष्य अहो * 
नास्तिक देहात्मवाही अशुचि और अनाय्य द्वोते हें। परन्तु 
हे ब्राह्मणों ! मध्यम अज्ञानभूमिके अधिकारी मनुष्य आस्तिक 
होनेसे देहसे आत्माकी प्रथकृतापर स्वथा विश्वास करते हुए 
ओर सद्विचारपरायण होते हुए भी वे महामूढ़ ऐहलोकिक 
इन्द्रियसुखमें अत्यन्त मग्न होकर पारलौकिक सुखको भूले रहते 





४१२ कमसीमांसादशन | 

है। हे ब्राह्मणों ! उत्तम अज्ञानभूमिके ही पुण्यवान्‌ अधिकारी 
आत्मासे अतिरिक्त मेरी शक्तिका अस्तित्व मानकर वे स्वर्गीय 
सुखके ही अधिकारी हुआ करते हैं। अधम अज्ञानभूमि तमः 
प्रधान, मध्यम अज्ञानभूमि तम, रजः प्रधान ओर उत्तम अज्ञान- 
भूमि रजः सत्व प्रधान कही गयी है | इसके अनन्‍्तर हे ब्राह्मणों ! 
शुद्धसत्वके क्रविकाश स्थलरूपी पुण्यवान्‌ मनुष्योंके चित्ताकाशमें 
देवदुलभ सप्रज्ञानभूमियोंके अधिकार क्रमशः स्वभावसे ही उदय 
होते हैं | १८७ ॥ 





विषयको और स्पष्ट कर रहे हं-- 

अविद्याके निलय हैं॥ १८४ ॥ 

ये सातों अज्ञानभूमियाँ अविद्याका आश्रय स्थल हैं। अज्ञान 
जननी अविद्या इन सातोंमें विराजमान रहती है। देहासक्ति, 
इन्द्रियासक्ति, नास्तिकता, तत्त्वज्ञान ओर आत्मज्ञानके विरोधी 
संस्कारसमूह इनमें बने रहते है । प्रथम चार तो अज्ञानसे आच्छा- 
दित ही हैं ; परन्तु परवर्त्ती तीनमें ये सब दोष रहनेसे यह मानना 
ही पड़ेगा कि ये अज्ञानभूमियाँ अविद्याके निक्लय हैं || १८४५ ॥ 

मुक्तिपय सरल करनेके अथ कह रहे हे-- 

सप्तज्ञानभूमियाँ विद्याके क्षेत्र हें ॥| १८६ ॥ 


जिस प्रकार सप्तअज्ञानभूमि अविद्यादेवीका नित्य है। उसी 


अविद्यानिलया। ॥ १८४ ॥। 
विद्यक्षित्रं सतशानभूमयः ॥ १८६ ॥। 


मोक्षपाद । ४१३ 
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प्रकार सप्तज्ञानभूमि जिनका वर्णन अगले सूत्रोंमें आवेगा वे 
विद्यादेवीका विहारक्तेत्र हें। अज्ञानभूमियोंके अनन्तर जीवकी 
आध्यात्मिक उन्नतिके साथ ही साथ जो सात भूमियाँ प्रकट होती 
हैं, उनमें रृष्टितत्व, ईश्वरशक्तित्व, ईश्वरतत्त्व, तत्त्वज्ञान और 
आत्मज्ञान ओर विशेषतः मुक्तितत््वका विकाश होता रहता है। 
इस विषयमें स्मृतिशास््रोंमें कहा है-- 

हे विज्ञानविदो विप्राः! नन्वज्ञानस्थ सप्तमिः। 

प्रपूण सप्तमिः सम्यक्‌ तथा ज्ञानस्य भूमिभिः ॥ 

नूनमास्ते महाकाश-गोलक परमाद्श्युतम । 

तस्य निम्नतराः सप्त सप्तच्छाया प्रपूरिताः ॥ 

उच्चेः सप्ततराः सप्रज्योतिर्मिश्बेब पूरिताः । 

अधःच्छायातराः सन्ति चत्वारो हि समष्ठटितः || 

चतुधा भूतसडघानां चिदाकाशेन पूरिताः। 

सस्‍्तरा अज्ञानसूमीनां तत ऊदुध्य॑ गतास्मयः ॥ 

ज्ञानसूमिस्तराः सप्त तथा दश-विधानसून्‌ | 

धृत्वाउधिकारान्‌ सम्पूर्णान्‌ पिण्डान्देवांश्व मानवान|। 

व्याप्तुवन्ति न सन्देहस्तस्मा द्विज्ञान-वित्तमाः । 

एतदश विधेष्वेवाधिकारेष्वखिला हिताः ॥ 

निम्नान्निम्ततरा एवमुच्चे रुच्चतमास्तथ। । 

दाशेनिकाधिकारा हि सन्ति सम्मिलिता भ्रुवम्‌ ॥ 

अधसल्यघटनायां सा प्रकृतिम॑ पटीयसी । 

मत्तो व्यक्ता महाकाश-गोलकेजत्र प्रकाशते ॥ 





४१७ कर्ममी मांसादशंन | 





(ई निजी परीीजली वर सती जी जी बट नली जी बरौ जीती बी री जन ल्‍री जी जन जी जी. पी री नी न्‍ी जीबी सीजी नी नयी जी जी जी ज्ॉ जी जी जी जी जी जी जी जी | जीजी री, जी जी बी जी जभी जी जी जी जी जी की जी जी नी जी-ीी नी जीीज नीजघथी ीजी सी जीजी जीजीजी 


ऊद्ध्वगा: सप्तमूमिव सा विद्यारूपतोडश्नुते । 

अविद्यारूपतो विप्रा: ! सप्रभूमिश्व निम्नगाः ।॥। 

सप्रच्छायाभिरेताभिज्योंतिर्मि सप्नभिस्तथा । 

परिपूर्ण महाकाश-गोलकं से जडात्मिका ॥ 

विभत्ति प्रकृतिनित्यं नूनमाधाररूपतः । 

अहं तस्योपरिष्ठान् सन्तिष्ठे शुद्धांचन्मय: || 

ज्ञानिनः स्याद्धि यस्थादोउध्यात्मगोलकद्शनम्‌ । 

महशेनं भ्वं कत्तु शक्ठुयात्‌ सवेभैव सः॥ 
हे विज्ञानविद्आह्मणों ! सप्रअज्ञानभूमि ओर सप्रज्ञानभूमि- 
से ही भलीभाँति पूर्ण परमादूसुत महाकाश-गोलक है। उस 
गोलकके नीचेके सात स्तर सप्तच्छायासे पूर्ण हैं और ऊपरके सात 
स्‍तर सप्तज्योतिसे ही पूरा हैं तथा नीचेके चार छाया स्तर चतुर्विध 
भूतसंघके समष्टिचिदाकाशसे पूर्ण हैं। उसके ऊपरकी तीन 
अज्ञानभूमियोंके स्तर तथा सात ज्ञानभूमियोंके स्तर ये दश स्तर 
दशविध अधिकारोंकों धारण करके समस्तमानव ओर देवपिण्डसें 
व्याप्त हैं। इस कारण हे विज्ञानविद्वद्दरो ! इन दशों अधिकारोंमें ही 
निम्नसे निम्नतर और उच्चसे उच्चतम सब हितकर दाशनिक 
अधिकार सम्मिलित हैं. यह निश्चय है। मेरी वह अघटन घटना- 
पटीयसी प्रकृति मुझसे व्यक्ता होकर महाकाश-गोल्लकमें प्रकाशित 
है। हे विप्रो ! वह्दी विद्यारूपसे ऊपरकी सप्तभूमिकाओंमें और 
अविद्यारूपसे नीचेकी सप्तभूमिकाश्रोंमें परिव्याप्त है। इन सप्त- 
च्छाया और सप्रज्योतियोंसे पूर्ण महाकाश-गोलकको आधाररूपसे 
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मेरी जड़ा प्रकृति नित्य ही धारण कर रही है और मै शुद्ध 
चिन्मय होकर उसके ऊपर स्थित हूँ। इस अध्यात्म-गोलकका' 
दर्शन जिस ज्ञानवानको ही होता है वह निश्चय ही मेरे दशन 
करनेमे सबंथा समथ होता है । 





ऊपर वर्णित ज्ञान-गोलकरूपी ओपनिषद्क दृश्यके मनन करने- 
से अज्ञान ओर ज्ञान-भूमियोके विस्तार तथा दोनोमें अलग-अलग 
अविद्या और विद्याके नित्यका रहस्य ज्ञानवान्‌ व्यक्तिको बहुत 
सुगमतासे समझे आजाएगा ॥ १८६ ॥ 


पहलीका वर्णन कर रहे हैं-- 
जशानदा ॥ ९८७ ॥। 


इस विषयमे स्मृतिशाख्रम ऐसा कहा है-- 


आदायां ज्ञानदानाम्न्यां ज्ञानभूम्यां मुम्नुक्ञवः । 
अन्तरृष्टि लभेरस्ते तत्त्वजिज्ञासवो ह्विजाः।॥ 
तदा जिज्ञासबोी नून परमाणुस्ररूपतः । 
स्थूलान्येव ममाज्लानि ज्ञात्वा नित्यानि सबंधा ॥ 
षोडशधा विभक्तानि दृष्टा तान्येव मे पुनः । 
वबादसाहाय्यतो वापि पर्थ्योलोचनलोचनेः ॥ 
सृष्टि निरीक्ष्य तस्याश्व कत्तौरं केवलं हि माम्‌ । 
शक्नुवबन्ति बुधाः विग्राः ' अनुमातुं कुलालवत्‌ |। 





ज्ञानदा ॥ १८७ ॥ 


रद कसंसी मासादशंन । 
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अस्याग्व ज्ञानभूमों हि क्षेत्र तत्वज्ञ मानसे। 
आत्मज्ञानीय बीजस्य प्ररोहों जायते भवम्‌।॥ 
एनां बदन्ति भूमि वे ज्ञानदां ज्ञानिनो जनाः। 
ददात्येषा यतो भूमिज्नानं नित्यं मुमुक्षवे ॥| 
आउरूढानां ज्ञानभूमावेतस्यां नियमेन च। 
मसोपास्तों श्रवृुत्तानां येन केन प्रकारतः ॥| 
मुमुक्षणां ध्र॒ुवं॑ चित्त ज्ञानवायुप्रकम्पितम्‌ | 
मूलमज्ञानवृक्तर्य सबधा. शिथिलायते ॥ 
हे तत्त्वजिज्ञासु आह्यणो ! ज्ञानदानाम्ती प्रथम ज्ञानभूमिमें वे 
मुमुक्षु अन्तरेष्टप्राप्त करने क्गते हैं। हे ब्राह्यणों ! उस समय 
जिज्ञासु परिडतगण मेरे स्थूल्अवयवोंको ही परमाणुरूपसे सबंधा 
नित्य जानकर ओर उन्हीं मेरे स्थूलअवयवरूप विभागोंको षोडश 
संख्यामें विभक्त देखकर ही वादकी सहायतासे अथवा पर्य्या- 
लोचनाइृष्टिके द्वारा सष्टिकों देखकर ओर मुझको कुज्ञालके समातच 
केवल उस खृष्टिके कर्तारूपसे ही अनुमान करनेमें समथ होते 
हैं। इसी प्रथम ज्ञानमूमियोंमें तस्‍्त्वज्ञानीके हृद्यरूप ज्षेत्रमें आत्म- 
ज्ञानरूप बीजका अंकुर निश्चय उत्पन्न होता है। इस कारण 
ज्ञानीलोग इस ज्ञानभूमिको ज्ञानदा कहते हैं। क्योंकि यह ज्ञान- 
भूमि मुमुक्तुको नित्य ज्ञानप्रदान करती है। इस ज्ञानभूमिमें पहुँचे 
हुए और किसी न किसी प्रकारसे मेरी उपासनामें नियमपूर्वेक 


लगे हुए मुमुन्नुओंके चित्तमें ज्ञानवायुसे भत्नीमाँति कंपाया हुआ 
अज्ञानवृत्षका मूल सवंथा शिथिल्ष हो जाता है। इस प्रथम 
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ज्ञानभूमिसें जो अचुभव होता है उसकेलिए झ्मतियोंमें भी 
लिखा है घ+ 

यत्किब्िदासीद्‌ ज्ञातव्यं ज्ञातं सव॑ मयेति घीः । 
आयद्रायाः भूमिकायाश्वानुभवः परिकीतितः ॥ 
मुझे जो कुछ जानता था सो सब कुछ जान लिया है 
ऐसी बुद्धिका होना प्रथम ज्ञानसूमिका अनुभव कहा गया है। 
वस्तुतः न्‍्यायदशंन इस भूमिका दशनशासत्र है ऐसा मान सकते 
हैं || १८७ ॥ 
दूसरीका वर्णन करते हैं-- 
सन्‍न्‍्यासदा। १८८ ॥ 
इस विषयका स्मृतिशाख्रोंमें ऐसा प्रमाण है-- 
सन्यासदाभिधायां हि ज्ञानमूम्यां प्रतिष्ठिता: । 
मुमुक़्वः शरीर में स्थूल्ममल्पशरीरतः ॥| 
सम्पश्यन्ती ममाह्नथु स्थूलेष्वेव महषयः | 
कुवेन्तः सूद्मशक्तीनामनुभूतिं. निरन्‍्तरम्‌ ॥ 
धर्ममाधर्मों च निर्णीय ह्मधम त्यक्तुमीशते | 
ज्ञानभूमिद्टितीयाउइव एबा सननन्‍्यासदोच्यते ॥ 


७ #7 


हे महर्षियों ! सन्नासदानाम्नी द्वितीय ज्ञानभूमिमें स्थित मुमुकु 
ही मेरे स्थूलशरीको कुछ निकटसे देखते हुए मेरे स्थृज्नअवयदबोंमें 
सृक्ममशक्तियोंका निरन्तर अनुभव करते हुए और घर्माधमका 





सनन्‍न्‍यासदा || १८८ ॥ 


शश्प्प कम मीमासादशतन । 
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निर्णय करके अधर्मके त्याग करनेकी योग्यता प्राप्त कर लेते हैं 
इसी कारण इस दूसरी ज्ञानभूमिका नाम सनन्‍्न्‍्यासदा कहा जाता है। 
इस ह्वितीय ज्ञानभूमिके अनुभवके सम्बन्धमें स्मृतिमें लिखा है :-- 
“व्याब्यं व्यक्त मयेत्येवं द्वितीयोडइनुमवों मतः |? 

मुक्के व्यागना था सो त्याग दिया है यह दूसरी ज्ञानमूमिका 
अनुभव कहा गया है| 

पदार्थविद्याके द्वारा स्थूलप्रकृतिके रहस्थोंको समम्काकर 
अधमके त्याग और घमकी प्राप्तिमं यत्नशील होकर तत्त्वज्ञानी 
इस भूमिमें काय्ये और कारणका स्वरूप जानकर इन्द्रिय प्रदृत्तिका 
त्याग कर देता है, यही इसका संक्षेप स्वरूप है। इस भूमिके 
उपयोगी वैशेषिकद्शनको मान सकते हैं || १८८ ॥ 

तीसरीको कह रहे हैं-- 

योगदा ॥ १८६ ॥ 


इस विषयमें स्मृतिशाख्रोंमें ऐसा प्रमाण मिलता है-- 
योगदायां तृतीयायां ज्ञानमूरम्यां मुमुक्षचः । 
चित्तवृत्तिनिरोधस्य कुवन्तोउभ्यासमुत्तमम्‌ ॥ 
मच्छुक्ति संयमेनेतां माम्पुनब्राह्मणोत्तमाः । 
अभ्यासे नेकतत्त्वस्य प्थकत्वेन निरीजषितुम्‌ |। 
यरिमिन्काले प्रवरतन्ते सृक्मद्ृश्टिस्वरूपकम्‌। 
साधकेषु वढ़ोदेति प्रत्यक्ष ननन्‍वलोकिकमस्‌ ॥ 








योगदा || १८६ || 


मोक्षपाद | ४१९ 
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ज्ञानभूमिमिरसां विज्ञा योगदात्व वदनन्‍्त्यतः | 
चित्तवृत्तिनिरोध॑ यद्‌योगमेषा ददात्यलम || 
हे श्रष्ठ ब्राह्मणों ! योगदानाम्नी तीसरी ज्ञानभूमिमें मुमुक्त 
चित्तवृत्ति निरोध करनेका उत्तम अभ्यास करते हुए संयमके द्वारा 
इस मेरी शक्तिको ओर एकतत्वके द्वारा मुकको अलग अलग 
रूपसे देखनेमें जब प्रवृत्त होते हैं, उस समय साधकोंमें सृक्षम- 
दृष्टिरूपी अलोकिक प्रत्यक्षका उदय होता है। इसी कारण 
विज्ञत्तोग इस ज्ञानभूमिको योगदा कहते हैं। क्‍योंकि यह चित्त- 
वृत्ति निरोधरूपी योगको भलीभाँति प्रदान करती है। इस तीसरी 
भूमिके अनुभवके सम्बन्धमें शाख्रमें लिखा है कि :-- 
“ग्राप्या शक्तिमेया लब्ध्बाउनुभवों हि तृतीयकः |” 
मुझे जो शक्ति प्राप्त करती थी सो प्राप्त कर ली है यह तीसरी 
ज्ञानसूमिका अनुमव कहा गया है। इस भूमिकेलिये योगदशन 
ही पथ-प्रद्शंक है ॥॥ १८९ || 
चतुर्थी कही जाती है-- 
लीलोन्मुक्ति ॥ १६० ॥ 
इस विषयमें स्पृतिशास्रमें उल्लेख है-- 
लीलोन्मुक्ति चतुर्थी बे ज्ञानभूमिं प्रपद्य च । 
अपघल्यघटनायां हि पटीयर्या सुमुन्ुबः॥ 
त्रगुण्यल्लीलयामय्या तत्त्व॑ मे प्रकृतेविंदुः । 
तदा ल्लीज्ञामयी स्वस्यां ल्ीजायां प्रकृति: पुनः || 





लीलोन्म्ुक्तिः || १६० ॥| 


४२० कसंमीमांसादशन । 
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ना सजञ्नयितुमी ४ तान्‌ साधकान विज्ञसत्तम।ः । 
लीलोन्मुक्ति बुधाः प्रोचुज्ञौनभूमिमिसामतः ॥ 


बी जी _ींी बलीजतीजी .न्‍ी। 


हे विज्ञवरों ! लीलोन्मुक्तिनाम्नी चतुर्थी ज्ञानभूमिमें पहुंचकर 
ही मेरी लीलामयी अघटनघटना पटीयसी त्रिगुणात्मिका प्रकृतिके 
तत्वको सुमुच्तु निश्चय ही पहचान लेते हैं। वह लीलामयी प्रकृति 
अपनी लीलामें उन साधकोंको पुनः नहीं फसा सक्ती, इस कारण 
इस ज्ञानभूमिको बुधगणने लीलोन्मुक्ति कहा है।इस चतुर्थी 
भूमिके सम्बन्धमें पुनः स्मृतिसें लिखा है :-- 
भायाविलसितब्वेतद्‌ दृश्यते स्वमेव हि। 
न तत्न मेउभिलाषोउस्ति चतुर्थोह्चुभवों मतः ॥? 
यह मायाकी लीला मुझे; सब ही दिखायी देती है, में उसमें 
मोहित नहीं होता यह चतुथ ज्ञानभूमिका अनुभव है। इस ज्ञान- 
भूमिका दशंनशाख्र सांख्यद्शन ही है । 
जिस दशेससे प्राप्त हुये ज्ञाननेत्रद्वारा उस समय तत्वज्ञानीके 
चिदाकाशके दो तट होते हैं। जिसके एक तटमें पुरुष और दूसरे 
तटमें प्रकृति अनादि अनन्तरवरूप धारण करके प्रकट रहते 
हैं ॥ १९० || 
पाँचवीं कह रहे है-- 
सत्पदा ॥ १६१ ॥ 
इस विषयमें स्मृतिशास्ष भी ऐसा कहते हैं-- 


सत्पदा ॥ १६१ ॥ 


मोक्षपाद । २१ 
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पत्चर्मी ज्ञानमूमि ते यदा सम्प्राप्य सत्पदाम्‌ । 
अभेदज्ञानमाप्तुं वे चित्ते स्वस्मिन्मुसुक्षवः ।॥| 
आरभन्ते तदा तेषामनुभूतेहि शक्तयः | 
विशेषण विवद्धन्ते नात्र काय्यों विचारणा ।। 
अरवेकत्वादभेदें। यो मन्मठकृत्तिगोचर: | 
यो वा भेदो5रस्ति से विप्रा: | कायौकारणरूपयोः॥ 
त॑ वज्ञानिकनेत्रेण विस्पष्ट. ज्ञातुमीशते । 
ज्ञात्वा सम्यग्‌ रहस्यव्च विश्वोत्पादककमं णः ॥ 
जगदेवास्म्यहमिति मां निरीक्ष्य विचारतः । 
काय्यब्रह्मण एतस्य विवुध्यन्ते सम सत्यताम्‌ |। 
एनां वदन्ति विद्वांसो भूमि वे सत्पदामतः | 
सद्भावर्य यतोअमुष्या ज्ञान लौकेरवाप्यते || 
सत्पदानाम्नी पद्चमी ज्ञानभूमिमें पहुँचकर वे असुमुत्तु जब 
अपने ही अन्तःकरणमे अभेदज्ञानको प्राप्त करने लगते है, उसी 
समय उनकी अनुभव-शक्तियां विशेष बढ़ने लगती हैं. इसमें 
विचारनेकी बात नहीं है। हे विप्रो | एकत्वके कारण मुझमें और 
मेरी प्रकृतिमे जो अभेद है अथवा मेरे कारणस्वरूप और कार्य- 
स्वरूपमे जो अभेद है वेज्ञानिक दृष्टिके द्वारा उसको वे स्पष्टरूपसे 
समभनेमे समथे होते हैं। और जगदुत्पत्तिकारक करम्मका रहस्य 
अच्छी तरह समभकर जगत ही मे हैँ, इस विचारसे मुमको 
देखकर इस काय्यत्रह्मकी सत्यता जान लेते हैं। इसी कारण इस 


ज्ञानभूमिको ही विद्वान्‌ लोग सत्पदा कहते है । क्योकि इसके 
धर 


भर कममीमांसादशन । 

द्वारा सद्भावका ज्ञान ल्ोगोंको प्राप्त होता है। इस पाँचवीं ज्ञान- 

भूमिके सम्बन्ध में ओर भी स्प॒तिमें लिखा हे :--- 
जगदूबहात्यमुभवः पथ्चमः परिकीर्तितः ॥ 

जगत्‌ ही त्रह्म है यह पत्चम ज्ञानमूमिका अनुभव कहा गया है । 

महर्षि भरद्राजकुत यह दशन तथा महर्षि जैमिनीकृत दशेनके 

मननद्वारा इस ज्ञानभूमिका अधिकार प्राप्त होता है ॥ १९१॥ 


छुठवींका वर्णन कर रहे हैं-- 


आनबन्‍द॒पदा || १६२ ॥ 
इस विषयमें स्मृतिशास्त्रमें यह कहा गया है-- 
नन्‍्वानन्दपदां षष्ठी ज्ञानभूमि प्रपद्य वे । 
एकाधारे तु मय्येव सम भक्ताः सुसुन्षवः || 
कमराज्यं जर्ड वि्राः ! दैवराज्यत्ब चेतनम्‌ | 
शकक्‍्नुवन्ति यदा द्रष्दुं तदा मे रससागरे ॥ 
उन्मज्न्तो निमज्जन्तों जगदित्यहमेव माम्‌। 
समीक्षमाणा अद्वतमानन्द्मुपभुखते ।। 
बुधा: सस्प्रोचुरानन्दपदां भूमिमिमामत: । 
आनन्‍्दः साधकैयरस्मादस्यां भूमाववाप्यते ॥ 
हे विश्रो ! आनरूपदानाम्नी षष्ठी ज्ञानभूमिमें पहुँचकर ही 
मेरे भक्त मुमुक्ु मुममें ही जड़मय कर्मराज्य और चेतनमय- 
देवराज्यको एकाधारमें जब देखनेमें समर्थ होते हैं, तब वे भेरे 


“मन लरनकलतनन_लपलानजनन्‍फर५ननत न मत न नन न जकमनाक. 











आननन्‍्दपदा ।॥ १६२ || 


मोक्षपाद । ४२३ 
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रससागरमे उन्मज्जन निमज्जन करते हुए "में ही जगत्‌ हूँ” इस 
प्रकार मुकको देखकर अद्वत आनन्दका उपभोग करते हैं । इसी 
कारण इस ज्ञानभूमिको बुधगण आननन्‍्दपदा कहते हैं। क्योंकि 
इस भूमिमे साधक आनन्द प्राप्त करते है। इस छठवीं ज्ञानभूमिके 
सम्बन्धमे स्मृतिमे लिखा है कि :-- 
“ब्ह्यवेद॑ जगत्‌ षष्ठोडनुभवः किल कथ्यते |”? 

ज्ह्म ही यह जगतू है निश्चय यह षष्ठ ज्ञानभूमिका अनुभव 
कहा गया है । 

इस ज्ञानभूमिका विशेष परिचय करानेवाला भक्तिमागका 
भित्तिरूप उपासनाका मीमांसाशाशत्र दैवीमीमांसा' नामक दर्शन 
ही अवलम्बनीय है। अलौकिक बुद्धिगम्य सूक्ष्मदेवराज्यको 
दिखानेवाला यह दशेन वेदके उपासनाकाण्डका मीमांसक 
है ॥ १९२ ॥ 


सातवीं कह रहे है-- 

परात्परा ॥ १६३ ॥ 

इस विषयमे स्मृति यह कहती हे-- 
अन्तिमां ज्ञानभूमि मे सप्तमीख़् परात्पराम्‌ । 
सम्प्राप्य ज्ञानिनो भक्ता: कायकारणयो्िजाः ॥| 
भेद्दृष्टिलयं कृत्वा स्वरूपे यान्ति मे लयम्‌ | 
भेदज्ञानलयेनेव तेषा शुद्धान्तरात्मनि ॥ 
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परातपरा ॥ १६३ ॥ 


४२७ कमंमीमांसादर्शंन । 





सर्वध्‌ प्राणिवृन्देषु. किलैकत्वप्रद्शंकम्‌ । 
अद्वतभावजनकाउविभक्त - ज्ञानमुत्तमम॒ ॥। 
उदेति नात्र सन्देह्दोञज्ञानध्वान्तापनोद्कम्‌ । 
तदा मे ज्ञानिभक्तषु मयि भेदश्व नश्यति ॥ 
ज्ञीयन्ते मत्त्ररूपे ते स्वरूपज्ञानसंश्रयात्‌ । 
अतो वदन्ति विद्वांस इमां सूर्मि परात्पराम्‌ ॥| 


हे विप्रो ! परात्परानाम्नी सप्तरी ओर अन्तिम ज्ञानभूमिमें 
मरे ज्ञानीभक्त पहुँचकर कायकारिणी भेद्दृष्टिका लय करके मरे 
स्वरूपमें लय हो जाते हैं। ओर भेदज्ञानके लय होनेसे ही उनके 
विशुद्ध अन्तःकरणमें सबभूतोंमें ऐक्यप्रदर्शक अज्ञानान्धकाराप- 
नोदक और अद्वेतमाव उत्पादक अविभक्त ज्ञानका उत्तम रीतिसे 
उदय होता है इसमें सन्देह नहीं है। उस समय मरे ज्ञानी भरतों में 
ओर मुझमें भेदभाव नष्ट हो जाता है। वे मरे स्वरूपमें स्वरूप- 
ज्ञानके अवल्मम्बनसे विज्ञीन हो जाते हैं। इसी कारण इस भूमिको 
विद्वान्‌ लोग परात्परा कहते हैं। इस सातवीं ज्ञानभूमिके सम्बन्धमें 
स्वृतिमें ओर भी लिखा है कि :-- 
“अह्वितीयं निविकारं सच्चिदानन्दरूपकम । 
ब्रह्माउहमस्मीति मतिः सप्तमोडनुभवों मतः ॥| 
इमां भूमि प्रपयव ब्रह्मसारूप्यमाप्यते । 
नात्र कश्चन सन्देहों विद्यते मुनिसत्तमाः॥ 
में अद्वितीय निर्विकार सच्चिदानन्दमय ब्रह्म हूँ, ऐसी बुद्धि 
सप्तम ज्ञानभुमिका अनुभव माना गया है। इस भूमिको प्राप्त 
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करके ही साधक ब्रह्मस्वरूपको प्राप्त हो जाता है। हे मुनि श्रेष्ठो ! 

इसमें कुछ भी सन्देह नहीं है । 

बह्ममीमांसादशन तथा नाना उपनिषद्‌ इस अन्तिमज्ञान- 
भूमिके अधिकार प्राप्त करानेकेल्िये परम सहायक हैं। जिस 
प्रकार उच्च प्रासादपर चढ़नेकेलिये सोपान ही एकमात्र सहायक 
है, उसी प्रकार इन सात सोपान श्रेणीरूपी ज्ञानभूमियोंको अतिक्रम 
करके परमानन्दमय स्वस्वरूप पारावारमें जीव आनन्दसे विज्ञीन 
होता है। प्रारद्ध और पुरुषाथ दोनोंद्वारा ही इन ज्ञानभूमियोंमें 
यथाक्रम गति तत्त्वज्ञानीकी होती है। बैदिक सप्रद्शन् इन ज्ञान- 
भूमियोंमें यथाक्रम पथ-प्रदशक बने रहते हैं || १९३ || 

विचार सविचार भेद निर्णय कर रहे हैं-- 

उनमें चार विज्ञानशून्य ओर अन्य वैज्ञानिक हैं ॥१६४७॥ 


सात अज्ञानसूमि ओर सात ज्ञानमूमि इस प्रकारसे चोदह 
हैं। इन चौदह भूमियोंमेंसे प्रथम चार विज्ञानसे शून्य हैं. और 
बाकी दस विज्ञान समन्वित हैं। समष्टि उद्धिज, समष्टि स्वेदज, 
समष्टि अए्डज्ञ ओर समष्टि जरायुजके चिदाकाशकी जो चार 
अज्ञानभूमियाँ हैं, वे जड़राज्यके जीवोंसे सम्बन्धयुक्त होनेके 
कारण उनमें विज्ञानका विकाश किसी प्रकारसे हो ही नहीं सकता 
है । इस कारण उनके सम्बन्धमें किसी प्रकारका दाशनिक विचार 
स्थापन करनेका कोई अवसर ही नहीं है। उसके उत्तरकी तीन 


तत्र ज्ञानशून्याश्वतत्वो वैज्ञानिका अन्या; ॥| १६४ ॥॥ 
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अज्ञानभूमि जो मनुष्यशरीरमें प्राप्त होती हैं, और आत्मज्ञान- 
पूर्ण सात ज्ञानमूमि इस प्रकारसे इन दस भूमियोंमें वेज्ञानिक 
सम्बन्ध यथाधिकार है। ओर उसके अनुसार यथाधिकार 
दाशनिक अधिकार भी पाये जाते हैं | सप्नज्ञानभूमियोंके अनुसार 
सप्त बदिकद्शनोंका होना तो जगत्‌ प्रसिद्ध ही है, अन्य तीन 
भूमियोंकेलिये अनेक अवदिक दशन भी पाये जाते हैं ॥ १९४ ॥ 


उनसे करमंका सम्बन्ध दिखाते हैं-- 

इस कारण पापबुद्धि और पृण्यबुद्धिका इतना वेत्रित्य 
है॥ १६५ ॥ 

नर-नारीके अधिकार भेद अनेक हैं। प्रथम तो मनुष्यजाति 
तीन अज्ञानभूमि ओर सात ज्ञानभूमि इस प्रकारसे दस अधिकार- 
के होते हैं। पुनः वे त्रिगुणके अनुसार त्रिविध होते हैं | पुनः उनकी 
प्रकृति ओर प्रवृत्ति विभिन्न ग्रकारकी होती है । इस कारण संसार- 
में पापवचित््य और पुण्यचेचित्य इतना अधिक दिखाई देता 
है। वस्तुतः मनुष्यल्ञोकम्में पापबुद्धि ओर पुण्यबुद्धि अनेक प्रकारके 
देखनेमें आती है उसका कारण यही है ।॥। १९५॥ 

ओर भी कह रहे हैं-- 

सब ग्रहणमें यह असमथ है ॥ १६६ ॥ 

पूर्वोल्लिखित कारणसे ही सबकी बुद्धि सब पदार्थथहण नहीं 


गतो बुद्धिवैचित्रयमियत्यापपुण्ययोः ॥ १६५ ॥| 
न सर्वादानक्ञमत्वमस्या। ॥ १६६ ॥ 


आल जी जी जी जीजा, बीज जी जी बरी री बरी सनी की जी 
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कर सकती है। जिस प्रकार पाप ओर पुण्यके अधिकार अनेक 
दिखाई देते हैं, उस्री प्रकार यह भी सिद्ध होता है कि ज्ञान 
ओर अज्ञानभूमिके भेदके अनुसार मनुष्योंकी बुद्धि नानाप्रकार- 
की होती है। इस कारण सब बुद्धि सब विषय ग्रहण नहीं कर 
सकती हैं ॥ १९६ ॥ 

ओर भी कहते हैं-- 

सब विषय सबके हारा नहीं जाना जाता है ॥ १६७ ॥ 

इसी बुद्धि वेचित्यके कारण सब नर-नारी सब विषय समान- 
रूपसे प्रहण करनेमें असमथ होते हैं। पूर्व जन्माजित तथा पूबे- 
संग्रहीत संस्कारोंके बलसे मनुष्यकोी अज्ञान और ज्ञानाधिकार 
ओर बुद्धि प्राप्त होती है। इस कारण सब लोग सब विषयको 
समझे नहीं सकते हैं। कोई कामग्रधान विषय अधिक समझ 
सकता है, कोई अथंगप्रधान विषय अधिक समझ सकता है, कोई 
धर्मप्रधान विषय अधिक समझ सकता है और कोई मोक्षप्रधान 
विषय अधिक समझ सकता है। कोई सूक्ष्म विषय अधिक सममत 
सकता है, कोई स्थूलविषय केवल समझ सकता है। इस कारण 
सब लोग सब विषयको नहीं समझ सकते हैं ।। १९७॥ 

निष्कर्ष कह रहे हैं-- 

इस कारण अधिकारकी अपेक्षा है॥ १६८ ॥ 

वेद ओर शाखोंमें जो वणके अधिकारभद, आश्रमके अधि* 


न वा स्ववेदित्वं सवंधाम || १६७ || 
अतोडधिकारो5पेक्य: || १६८ | 


हु के श 
श्य्प कमंमीमांसादशन । 
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कारभेद अध्ययनके अधिकारभेद, आचारके अधिकारभंद ओर 
विशेष धरे नाना अधिकार भद पाये जाते हैं; वे सब अधिकार- 
भेद पू्वकथित अकाख्य दाशनिक सिद्धान्तपर ही स्थित हैं । जो 
मनुष्य श्रेणी, धर्मसम्प्रदाय अथवा धर्ममत आदि धम ओर 
आचार आदिके अधिकारभेदको नहीं मानते हें, वे बहुत ही अम 
ओर ग्रमादमें पतित होते हैं, इसमें सन्देह नहीं | १९८ ॥ 


मुक्तिप्रसद़्से पुनः कहते हैं-- 


त्रिभावके समान जीवन्युक्तका अनुभव त्रिविध होता 
है।॥ १६६ ॥ 


सत्‌ , चितू ओर आननन्‍्दरूपी त्रिभावके अनुसार जब 
भगवत्मावका दशन त्रिभावात्मक होना सम्भव है, तो उसीके 
अनुसार जीवन्मुक्त अवस्थामें अन्तःकरणुकी स्व॒तन्त्र स्वतन्त्र स्थिति- 
के अनुसार उनके अन्तःकरणकी अलौकिक धारणा भी त्रिविध 
होती है। इस लोकातीत और बुद्धिसे अगोचर रहस्यके विषयमें 
स्वृतिशास्रमें ऐसा कहा है-- 
मनसा मनसि च्छिन्ने स्वेन्द्रियावयवात्मनि || 
सत्यालोकाज्जगज्जाते प्रच्छन्ने विलय गते | 
छलिद्यते शीणंसंसारकलना कल्प्नात्मका || 
अष्टबीजोपमा सत्ता जीवस्य इति नामिका | 
पश्यन्ती नाम कलितोत्सजन्ती चेत्यचबंणाम। 





जीवन्मुक्तानु भवश्निविधस्रिभाववत्‌ || १६६ ॥ 


मोक्षपाद ! 
मनोमोहाभ्रनिमुक्ता. शारदाकाशकोशवत्‌। 
शुद्धा चिटद्भावमान्रस्था चेत्यचिन्त्यापलं गता॥ 
समस्तसामान्यवती भवतीणं. भवाण॒वा। 
अपुनभंव॒ सौधुप्रपद पाडित्य-पीवरी ॥ 
परमासाद विश्वान्ता विश्रान्ता वितते पदे। 
एतत्ते मनसि क्षीणं प्रथमं कथितं पदम ।। 
द्वितीय श्वृत्णु विप्रेन्द्र ! शक्तरस्थाः सुपावनप्र। 
एपषव सनसोन्‍्मुक्ता चिच्छक्तिः शान्तिशालिनी |! 
सवज्योति स्तमोयुक्ता वितताकाशसुन्द्री । 
घनसोसुप्त लेखावाच्छिलान्तः सन्निवेशवत्‌ ॥ 
सलेववान्तस्थरसबद्दातानन्‍्त:.. स्पन्दशक्तिवत्‌ । 
काल्लेन यत्र तत्रव परम परिणति यदा।॥ 
शून्यशक्तिरिवाकाश परमाकाशगा तदा। 
चेक्त्यांशोब्मुखतां नून॑ त्यजत्यम्बिव चापत्म्‌ ॥ 
बातलेखेव चलने पुष्पलेखेव सोरभम्‌ | 
कालताकाशते व्यक्त्वा सकले सकला कल्ला ॥ 





न जड़ा नाउनज्नड़ा स्फारा धत्त सत्तामनामिकाम्‌ । 
दिक्कालाद्रवनच्छिन्न महासत्ता पदं॑ गताम्‌ ॥ 
तूय.... तूर्याश-कलितामकलड्ञा-मनामयाम्‌ | 
काश्विदेव विशालाज्ष साजक्षिवत्‌ समवस्थिताम्‌ ॥। 
सवंतः सबंदा स्वप्रकाशस्वादु तत्पराम्‌ । 
एवा द्वितीया पदता कथिता तब सुत्रत।॥ 


४३० कममीमांसादशन । 
तृतीय छझणु वद्यामि प्द पद्विदांवर | 
एपाहक चेत्यबलनादनामार्थो प्द॑ गता ॥| 
ब्रद्मात्मत्यादि. शब्दार्थाइतीतोदेति केवला । 
स्थयंण कालतः स्वस्था निष्कलड्ा परात्मना ॥ 
तूर्यातीतादि नामत्वादपि याति पर पदम्‌। 
सा परा परमा काष्ठा प्रधान शिवभावतः ॥ 
चित्त्येका निरवच्छेदा ठृतीया पावनी स्थिति: । 
चिरमस्यां प्रतिष्ठायां सर्वोध्वध्चगदुरगा: || 
सा ममाप्यदड्ग' वचसां न समायाति गोचरम्‌ | 





अथोत्‌--जब शुद्धमनके द्वारा इन्द्रियपरायण मलिन मनछिलत्न 
होता है तथा परमात्माकी सत्यप्रभाके द्वारा जगज्ञालप्रछन्न 
ओर विलीन हो जाता है, तब कल्पनारूपी संसार कलना आमूल 
नाशको प्राप्त हो जाती है। उस समय जीवकी सत्ता भर्जित 
बीजकी तरह हो जाती है। वह सांसारिक विषयोंको उस समय 
देखनेपर भी आसक्तिशून्य हो जाता है और मनोमोहरूप मेघ- 
जालसे तिमुक्त होकर शरत्काल्लीन आकाशकी तरह अवस्थान 
करती है। इस प्रकारसे जो सत्ता पूवमें प्रकृतिके संगसे विषय- 
चम्बल थी वह शुद्ध चिदूभावमें स्थित होकर जीवितदशामें ही 
संसारसिन्धुसे मुक्त हो जाती है । उस समय जीवन्मुक्त महापुरुष 
पुनजन्म बीजरहित ज्ञानमय परमानन्दपदमें सदा ही विश्रान्ति 
लाभ करते हैं । हे विप्रेन्द्रणण ! मनोनाशके बाद योगारूढ़ पुरुषको 
जो प्रथम पद प्राप्त होता है सो मैंने आपके निकट वर्शोन किया 
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है। अब उसका द्वितीयपद सुनिये। द्वितीयद्शामें मनसे उच्मुक्त 
शान्तिशालिनी वह चित्सत्ता समस्त ज्योति तथा तमसे 
मुक्त विशाल आकाशकी तरह विराजमान रहती हे। तद- 

न्तर कालक्रमसे गाढ़ सुपुप्तिदशाके अनुभवकी तरह प्रस्तरके 
अन्तगंत कठिनताकी तरह, संन्धबके अन्तर्गत रसकी तरह या 
वायुके अन्तगंत स्पन्द्शक्तिकी तरह जब समस्त स्थितिके सार- 
रूपसे अवस्थित होती है, तब वह चित्सत्ता आकाशकी 
शून्यशक्तिकी तरह परसमाकाशगत होकर बाह्मयविषयके प्रति 
उन्मुखताको एक बार ही त्याग करके स्थिर समुद्रकी तरह निश्चल- 
रूपसे अवस्थान करती है। इसके अनन्तर सूक्मपवनके स्पन्द 
व्यागकी तरह, कुसुमलेखाके सोरभ त्यागकी तरह, कालत्व ओर 
आकाशत्वकों भी परित्याग करके इन जीवन्मुक्त योगियोंकी सत्ता 
समस्त दृश्य वस्तुओंके सम्पकसे सकल प्रकारसे मुक्ति लाभ करती 
है । उस समय उनकी सत्ता जड़-अजड़ दोनों भावोंसे मुक्त होकर 
एक अपरिछिन्न अनिवबेचनीय भावकों धारण करती है। देश- 
काल्के द्वारा उस महासत्ताका परिच्छेद नहीं होता। निष्कलंक, 
अनामय ओर. प्रकाशमानरूपसे निखिल वस्तुका प्रकाश ओर 
आनन्दसत्तासे भी उत्कृष्टतर प्रकाश और आनन्द्रूपमें अनिवच- 
नीय विशाज्ञाक्ष होकर वह साक्षीकी तरह अवस्थान करती है। 
हे सुत्रतमुनिगण ! चित्‌ सत्ताकी यह द्वितीय अवस्था मैंने कही । 
अब तृतीय अवस्था सुनिये | इस अवस्थामें वह चित्सत्ता ब्ह्माकार 
अखण्डवृत्ति और क्षीर-तीरकी तरह ब्रह्मके साथ एक द्वी भाव- 
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४३२ कममीमांसादशंन । 





प्राप्त होनेसे नामरूपसे अतीत होनेके कारण ब्रह्म आत्मा इत्यादि 
संज्ञासे भी अतीत होकर केवल रूपसे अवस्थान करती है। उस 
समय जीवन्युक्तकी सत्तामें किसी प्रकारका विकार न रहनेसे वे 
कालसे भी स्थिर तमसे अतीत, स्वस्वरूपमें निष्कलंक होकर 
तुरीयातीतादि नामसे अतीत हो परम्भावमें अवस्थान करते हें । 
उनकी चित्सत्ता अपने मंगलभावमें सवग्रधान पराकाष्षाप्राप्त 
केवल चिद्रूपा देशकाल वस्तुतः अपरिछिनज्ना ओर परमपवित्रा 
होनेसे तृतीय स्थानी है। चित्सत्ताकी यह अवस्था समस्त पथ 
ओर समस्थ' पथिकके पुरुषाथसे दूरवर्ती होनेके कारण मेरे भी 
वाक्यके गोचर नहीं होती ॥ १९९ || 


विज्ञानको स्पष्ट कर रहे हैं-- 
उसकी गति स्वाभाविक होनेसे ।| २०० ॥ 


जीवन्मुक्त जब सहजकम के प्रभावमें पुनः सबंधा पड़ जाता 
है और जैव आदि कोई कर्म उसको बाधा देनेमें समथ नहीं होते, 
तो सरल प्रवाहमें पतित वस्तुकी तरह उसका अन्तःकरण क्रम- 
प्राप्त अवस्थाओं में होकर दृढ़ताके साथ स्वस्वरूपमें मम्न होनेकेलिये 
अग्रसर होता है। जैसे नदी समुद्रसे मिलते समय ओर समुद्रके 
साथ तादात्मभावकों धारण करते समय समुद्रगर में पहुँचकर भी 
कुछ रूपान्तरको धारण करती हुई अन्‍्तमें अद्वेतसत्तामें परिणत 
होती है, उसी प्रकार आत्मज्ञानी जीवन्मुक्त महापुरुषका अच्तः- 
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तद्‌गतेः स्वाभाविकत्वात्‌ ॥ २०० ॥ 


मोक्षपाद | श्श्३े 
करण सहजकम के स्वाभाविक तथा अन्तिम वेगको धारण करते 
हुये पूवकथित अनुभवोंको प्राप्त करते हैं, नहीं तो स्वस्वरूपका 
अनुभव एकरस ओर अद्वेतभावापन्न ही है । इस गम्भीर विज्ञान- 
को अनुभव करनेमें जिज्ञासुको यह शंका हो सकती है कि क्या इस 
अवस्थामें कुछ कमी रहती है जो ऐसा विभिन्‍न भावका अनुभव 
सम्भव हो? इस श्रेणीकी शंकाका समाधान यह है कि 
सहजकमका अन्तिम वेग होनेके कारण ऐसा होना सम्भव नहीं, 
परन्तु जब पुरुषसे प्रकरतिका व्यक्त होना और त्रिगुणमयी 
प्रकृतिके स्पन्दनके साथ कमकाः सम्बन्ध रहना अलग-अलग 
अवस्थाओंको धारण करता है, तो सहजकम का अन्तिम वेग होने- 
पर भी कुछ अचिन्त्य भदाभदकी यह दशा है, इसको मानना ही 
पड़ेगा । उस समय स्वरूपकी उपल्व्धि अवश्य हो जाती है, 
ओर इन दर्शाओंका स्वतः उत्तरोत्तर परिणाम होकर अनन्‍्त्में 
ध्वस्वरूपकी प्रतिष्ठा भी निश्चित है; यही इस शंकाका समाधान 
है ॥ २०० ॥ 





प्रसड़से कमका महत्त्व कह रहे हैं-- 
ज्ञानीको भी कर्म करना पड़ता है ॥ २०१ ॥ 


कर्म की सर्वोपरि महिमा यह है कि चाहे किसी अक्स्थाका 
तक्तवज्ञानी हो, चाहे जीवन्मुक्त आत्मज्ञानी हो, उसको कम करना 
अवश्य ही पड़ेगा। शारीरिककम के बिना शरीर ही नहीं रह 





कमनिष्पादकत्वं ज्ञानिनामपि || २०१ || 


२४ कमंमाीसमासादर्शन । 
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सकता | अतः उन्नतसे उन्नत ज्ञानका अधिकारी जब पत्तान्तरसे 
कम के अधीन है, तो कमंका अधिकार सर्वोपरि है इसमें सन्देह 
नहीं ।| २०१ |। 


ओर भी कह रहे हैं--- 
भक्तोंकी भी || २०२ ॥ 


जिस प्रकार आरुरूछ्ु मुनि ज्ञानाजनकी अवस्थामें श्रदण, 
मनन, निदिध्यासनरूपी कमको तो अवश्य करता है ओर 
योगारूढ़ जीवन्मुक्तदशामें मी सहजकमका अधिकारी बना रहता 
है जेसा पहले कई बार अच्छी तरह कहा गया है। उसी प्रकार 
भक्तको भी उन्नतसे उन्नत अवस्थामें कम करना पड़ता है। भक्ति- 
शास्त्रके किसी किसी आचाय्यके मत सम्बन्धीय शंका समाधानमें 
पूज्यपाद महर्षि-सुत्रकारने इस सूत्रका आविर्भाव किया है। 
भक्तिशास्त्रके किसी किसी आचाय्यंकी सम्मति यह है कि केवल 
आत्मनिवेदनसे ही भक्तिकी पराकाष्ठा होती है। यद्यपि भक्ति- 
प्राप्तेकि ओर भी अनेछ उपाय विभिन्न आचार्य्योने वर्णन किये हैं 
परन्तु यह मत प्रशस्त है। आत्मनिवेदत सानसकमे है, और दूसरी 
ओर भकक्‍तका शारोरिककर्म जो सहजात है, वह रहता ही है 
इस कारण चाहे कैसा ही भक्त हो उसका कमंत्याग करना 
असम्भव है || २०२॥ 


अिलकनन+-मनानन+कमननकान 3०... अरमान 





भक्तानामपि || २०२ || 
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विज्ञानको ओर भी स्पष्ट कर रहे है-- 

शरीर रहने तक उसका ज्ञान असम्भव होनेसे ॥२०३॥ 

जबतक शरीर है, तबतक कर्म है। जब प्रकृतिके स्पन्दनसे 
कम की उत्पत्ति है, और शरीर प्राकृतिक है, तो शरीर रहते कमका 


अभाव होना असम्भव है। इसी कारण कमंगतिवेत्ता आचार्य्योने 
कमकी सर्वोपरि महिमा कही है ।॥ २०३।। 


जजती री नी जी कह फटी जीजी डी 


अब निःश्रेयस प्रसड्गसे कह रहे हें--- 


कर्ममें अकम और अकमेमें कम देखना कर्मयोगका 
विज्ञान है | २०४ ॥ 


यह पहले ही सिद्ध हो चुका है कि, शरीर रहते कमका 
अभाव असम्भव है। अतः यदि कमके न करनेका प्रयत्त किया 
जाय, तो भी शारीरिक कमका होना अनिवाय्य है। इन्द्रियादियो- 
को यदि बलपूबक रोक भी दिया जाय, तो भी मनसे काम होता 
रहेगा । क्योंकि मन दुर्निगरह और चठ्चल स्वभाव है ओर विना 
संकल्प-विकल्पसे उसका अस्तित्व ही नहीं रह सकता है। अतएव 
बलपूर्वक कर्मको रोकनेकी अवस्थामे कमेका होना जो लोग 
अनुभव करते हैं, और जो कामनारहित होकर कम करनेमें 
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आशरौरं तदूशानासम्भावात्‌ | २०३ ॥ 
मिथः कर्माकर्मक्षएं कमंयोगविज्ञामम्‌ || २०४ || 





*&३६ कममीमांसादशन 
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वास्टवर्में कमका न होना समझते हैं, वे ही कमयोगी है। क्योंकि 
निष्काम कम भजित बीजवत्‌ होता है ॥ २०७ ॥। 





उसका फल्न कह रहे हैं--- 
मुक्तिका कारण है || २०४ ॥ 


५ ए ७ 5 एक 
जब विना कम किये मनुष्य रह नहीं सकता, ओर कमयोगक्रे 
रः ९ 
द्वारा वस्तुतः कम अष्टबीज होकर ज्ञान प्राप्त होता है, तो कमयोग 
ही मुक्तिका कारण है। कर्मकाण्डका अन्तिम सिद्धान्त कर्मेयोंग 
ही है ओर वह निःश्रयसप्रद है || २०४ | 


कर्मयोगीको सावधान करनेकेलिये कहते हैं-- 
अभिनिवेश तक कम दुःखद नहीं होता ॥ २०६ ॥ 


कम करते करते अभिनिवेश हो सकता है। यद्यपि बिना 
अभिनिवेशके उच्च अधिकारके कर्मयोगी स्वभाव सिद्धरूपसे के 
कर सकते हैं ; परन्तु प्रकृतिके स्वाभाविक नियमके अनुखार कर्म 
करते करते अभिनिवेश होना सम्भव है। दीघेकाल तक मिरन्तर 
कम करते रहनेपर अभिनिवेश हो सकता है, दूसरी ओर अभि- 
निवेशसे कम भी अच्छा बनता है। सुतरां कर्मयोगके पथिककेलिये 
कहा जाता है कि अभिनिवेश हो जानेपर भी तस्वज्ञानी कर्मयोग- 
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परायण व्यक्तिकेलिये वह कर्म दुःखप्रद नहीं होता है || २०६ | 





मुक्तिहेतु || २०५४ ॥ 
अमिनिवेशादा कम न हुःखदम || २०६ || 


मोक्षपाद । ४३७ 
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विज्ञानकोी और भी स्पष्ट कर रहे हैं-- 


चणिक होनेके कारण उससे बन्धन नहीं होता 
है ॥ २०७ ॥ 


किसी कमको यदि अभिनिवेशके साथ किया जाय, तो कमे 
अच्छा बनता है। इस कारण कमयोगियोमें अभिनिवेशका होना 
अनेक स्थज्ञोमे सम्भव होता है; परन्तु उनका अस्तःकरण यदि 
तत्त्वज्ञानज्योतिसे पूर्ण रहे ओर वासनाकल्मषसे रहित रहे, 
तो उनका वह अभिनिवेश क्षशिक होता है इसमें सन्देह नहीं | 
जब वह अभिनिवेश क्षणशिक होता है, तो दूसरे क्षणमे उसका 
अभाव भी हो जाता है, क्योकि तत्त्वज्ञान ओर निष्कामभाव 
अभिनिवेशका हान करता है। अतः अभिनिवेश क्षणिक होनेसे 
उसकेद्वारा विशेष क्षति नहीं होती ।। २०७ ॥ 


ओर, भी स्पष्ट कर रहे हें-- 
चित्तभूमिके परिवत्तेन न होनेसे भी ॥ २०८ ॥ 


यदि योगिराज महापुरुष आत्मज्ञान प्राप्त कर चुके हों ओर 
उनका चित्त कामनाविरहित हो, तो उनके चित्तका व्युत्थान भी 
क्षणिक होगा। उनके चित्तकी भूमि स्वरूपकी धारणासे सदा 
एकरस रहेगी । कर्मको भलीभांति करते समय चाहे कितने ही 





तस्मान्न बन्धन चषणिकत्वात्‌ ॥ २०७॥ 
चित्तम्‌मिपरिवृत्त्यमावाच्च ॥ २०८ ॥ 
४९ 


५३८ कर्ममीमांसादश न । 





अभिनिवेश युक्त हों अथवा कितनी उत्तमतासे उस काय्यको 
सुसिद्ध करें, कम॑ आदि अन्तवन्त होनेके कारण कमके अस्तमें 
उनका अभिनिवेश भी जाता रहता है ओर उनके चित्तकी 
स्वाभाविक स्थिति बनी रहती है । इस कारणसे भी अभिनिवेश- 
की दशामें योगिराज कितने ही कममें तन्‍्मय प्रतीत हों, उनकी 
वह स्थिति हानिकारक नहीं होगी ॥| २०८ || 

करंयोगीको सावधान करनेकेलिये पुनः कहते हैं-- 

वह राग-हष तक जाय तो दुःखदायी है | २०६ ॥ 


जब कम, राग अथवा हेषके वशीभूत होकर किया जाय, 
तो उसका परिणाम अवश्य ही दुःखप्रद होता है। आसक्तिसे 
राग और अनासक्तिसे हष उत्पन्न होता है। जहाँ राग है, वहाँ 
दघ भी है और जहाँ हु है, वहाँ राग भी है। और यह पहले 
ही सिद्ध हो चुका है कि, ये रजोगुण ओर तमोगुणसे उत्पन्न 
होते हैं। इस कारण ये सच्तविरोधी हैं । आनन्‍्दकी प्रतिष्ठा 
सत्त्वमें ही होती है। सुतरां सक्त्वविरोधी वृत्तियोंमें आनन्‍्द- 
का अभाव होनेसे दुःख अवश्य होता है। यदि ऐसी शंका 
हो कि रागके काय्यामें आनन्द क्‍यों प्रतीत होता है? इसका 
समाधान यह है कि वह आनन्द क्षणस्थायी होनेसे ज्ञानवानके 
निकट दुःखप्रद्‌ ही है। दूसरी ओर जहाँ राग-हेष है, वहाँ 
वासना अवश्य उत्पन्न हो सकती है। अतः राग-हेषसे युक्त कम में 





दुःखदमारागद्वषं तत्‌ ॥|। २०६ ॥ 


मोक्षपाद । ४३९ 
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दुःख होना भी स्वाभाविक है। यद्यपि राग-हंषका कम दुःख- 
प्रद होता है, परन्तु कमयोगीमें अविद्या अस्मिताका अभाव 
रहनेसे न वह वासना उत्पन्त कर सकता है न बन्धन कर 
सकता है ॥ २०९ ॥ 


विज्ञानको स्पष्ट कर रहे हैं-- 
बन्धनवत्‌ प्रतीत होता है ॥ २१० ॥ 


निष्कामत्रतपरायण महापुरुष जब धमकाय्यमें प्रवृत्त होकर 
वासनारहित होनेपर भी कमकोी स्वाभाविक गतिके अनुसार किसी 
काय्य विशेषमें राग-प्रदर्शन करते है, अथवा धार्मिक व्य॑क्तिमें 
राग, अधार्मिक व्यक्तिमें उपेक्षा दिखाते हें, तो लौकिकदृष्टिसे वे 
बन्धनदशा प्राप्तकी नाई दिखाई देने लगते हैं | क्योंकि भीतरसे वे 
अविद्या और अस्मिता और वासना-जनित संकल्पशून्य होने- 
पर भी धर्मकाय्येको सुसिद्ध करनेके अभिप्रायसे उस काय्यमें 
अभिनिवेश रखते हैं और राग-हृषके वर््तीवके समान बत्तौब करने 
लगते हैं। इस दशामें उनकी बहिःचेष्टाको देखकर विषयासक्त 
तत्त्वज्ञानविहीन जनगण उनके लोऋातीतदशाको अनुभव करनेमें 
असमर्थ होकर उनको बद्धजीवके समान सममने लगते है। यही 
कारण है कि जीवन्मुक्त इस संसारमें विरलेदी होनेपर भा 
सर्वसाधारण जनोंकी दृष्टिसे अतीत रहते हैं।। २१० ॥| 


___॒॒ एफ _॒_ृ_ृयथव््न्््र्न्-पप++++5+भ5।५+ 


बन्धनवत्‌ || २१० ॥ 





४७० कम मीमांसादशन । 
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सावधान करनेकेलिये और भी कह रहे हैं-- 


अस्मिता प्राप्त हो तो किलिष्ट वृत्ति उत्पन्न होकर बद्धवत्‌ 
प्रतीत होता है ॥ २११ ॥ 


यदि तत्तवज्ञानी महापुरुषके कमंयोगकी दशार्मं घटनाचक्रसे 
अत्मिता प्रकट हो, तो वे बद्धजीवकी नाई' प्रतीत होते ही हैं, 
अधिकन्तु उनके अन्त:करणमें क्लिष्टव्ृुत्तिका उदय भी होने 
लगता है। जब राग-द्ेषयुक्त काय्यमें ही बद्धवत्‌ प्रतीत होते 
हैं, तो अस्मिताकी दशामें भी बद्धवत्‌ प्रतीत ही होंगे इसमें सन्देह 
ही क्या है। जब करमयोगी होनेपर भी अस्मिता और राग-द्वेषका 
कुछ सम्बन्ध रहा, और साथ ही साथ मनोबूत्ति घटनाचक्रसे 
अस्मिता तक पहुँच गई तो वे अवश्य ही बद्धजीववबतू प्रतीत होंगे। 
आर अस्मिताके प्रभावके कारण क्लिष्टवृत्ति भी उत्पन्न हो सकती 
है। यद्यपि वे वृत्तियाँ क्षणिक होंगी परन्तु थोड़े समयकेलिये भी 
अक्लिष्ट वृत्तियोंकी दबाकर क्ल्षिष्टव्ृत्तिका उदय होना सम्भव है । 
इस कारण कमयोगीको सदा सावधान रहना चाहिये। जिससे 
अस्मिता उत्पन्नकारी अहंभाव अच्तरमें प्रकक. न हो ओर सब्त्व- 
विरुद्ध क्लिष्टवृत्तियाँ किसी प्रकारसे उसके अन्तःकरणमें आधिपत्य 
न जमाने पा ॥ २११॥ 


क्लिष्टमस्मितागं बद्धवत्‌ | २११ ॥ 
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ऐसा होनेसे कया भय होता है सो कहते हैं-- 
अपूशता रहे तो जन्मान्तर होता है | २१२॥ 
यदि पूवकथित विज्ञानके अनुसार धृतिमें कुछ अपूणता रहे, 
तो जन्मान्तर होनेका भी भय रहता है। जबतक तस्त्वज्ञानकी 
पूणुताके साथ ही साथ वासंनानाशकी पूणंता और साच्बिक 
घृतिकी पूर्णता योगिराजमें न हो, तबतक जनन्‍्मरान्तर होनेका 
भय रहता है। ऐसा उदाहरण भी जड़भरत आदिकी जीवनीसे 
पुराणशास्त्रोंमें पाया जाता है। अभिनिवेश तक वृत्ति रहती है 
नहीं तो काय्य सुसिद्ध नहीं हो सकता। राग-हष क्षणिकरूपसे 
प्रकट होने में भी सिद्धान्तरूपसे विशेष हानि नहीं है, केवल लोक- 
इृष्टिसे वे बद्धवत्‌ प्रतीत होते हैं, परन्तु यदि अस्मिता अच्तःकरणमें 
बद्धमूल होने लगे तो, समझता उचित है कि दक्त योगीमें 
साक्ष्विक धृतिका अभाव है। और ऐसी असम्पूर्णदशामें यदि 
उसका शरीरपात हो, तो जन्मान्तर भी हो सकता है। यद्यपि 
वह भविष्यत्‌ जन्म साधारण नहीं होगा, परन्तु हो सकता है। इस 
कारण सदा करंयोगीको अतिसावधान रहना उचित है।। २१२॥ 
विज्ञानको और स्पष्ट कर रहे हैं-- 
हे अविद्याके अभाव होनेसे ज्ञानका हान नहीं होता 
॥ २१३॥ 


जीवकी बन्धनदशाप्राप्तिका प्रधान कारण अविद्ा है। 
जन्मान्तरमपूरणत्व || २१२ || 
न ज्ञानहानमविद्याइभावात्‌ || २१३ ॥ 


४४२ कर्ममीमांसादशन | 

यदि तत््वज्ञानकी प्राप्ति और वासना-चक्षयके द्वारा योगिराज 
अपने हृदयमेंसे अविद्या निलज्लयकों तोड़कर उसको विद्याका 
प्रतिष्ठा मन्दिर बना लेवे और कदाचित्‌ सात्ष्विक धृतिकी 
असम्पूर्णता रह जानेके कारण पूवकथित दशाए उत्पन्न हो 
जाय, और असावधानतासे जन्म. हो जाय, तो भी मूलोच्छेद 
होनेके कारण उसके हृदयमेंसे तत्त्वज्ञानका अभाव नहीं होगा । 
वे उस शोेषसंस्कारका छेदन करके साक्त्विक ध्रति लाभ 
करते हुये कमयोगकी सहायतासे अवश्य ही निःश्रेयसको प्राप्त 
करेंगे | २१३ ॥ 


विज्ञानको और स्पष्ट कर रहे हैं-- 
बलाभावसे ऐसा होता है ॥ २१४ ॥ 


श्रीगीतोपनिषद्में साक्ष्विक कर्त्ता, साज््विक कम और सात्त्विक 
धृतिके ये लक्षण कहे गये है-- 
मुक्तसड्रीडबनहंवादी  ध्ृत्युत्साइसमन्वितः । 
सिद्धयसिध्योनिर्विकारः कर्ता साक्विक उच्यते |। 
नियत सद्बभरहितमरागह्ेघतः. क्ृतम्‌ । 
अफल्नप्रप्सुना कम यत्तत्‌ सात्तिमुच्यते ॥ 
धृत्या यया धारयते मन्नः प्राणन्द्रियक्रियाः । 
योगेनाव्यभिचारिण्या ध्रृति: सा पाथ ! साक्त्विकी || 
अथोत्‌--आसक्तिशून्य, अहंकाररहित, धय्ये और उत्साह- 





नकल 


तथा भाव बलाभावो हेतु: ॥। २१४ ॥ 


मोक्षपाद । ४४३ 


टी नीजीीजओ:, अलजसीजनर सनम जीी। 
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युक्त तथा सिद्धि असिद्धिमें निविकार कर्ता साक्षिविक है। 
नियमित, सद्भजरहित, राग-हषरहितभावसे निष्काम होकर जो 
किया जाता है, वह कम सात्तिक है। जिस ध्रृतिद्वारा योगयुक्‍्त 
होकर अव्यभिचारीरूपसे मन ओर प्राश॒की क्रिया धारण की 
जाय, हे पाथ ! वह सात्तविक धृति है| 

ये तीनों जिस कमयोगीमें पूर्ूूपसे विद्यमान रहते हैं, 
उसी में पूररीत्या आत्मबलका विकाश होता है। यदि इनमेंसे 
किसीका मी अभाव हो, तो आत्मबत्की न्यूनता हो जाती है। 
इस प्रकारसे आत्मबलका अभाव होनेसे ही योगिराजको इस 
प्रकारकी विपत्तिमें पड़ना पड़ता है ॥ २१४ | 





निष्कष कह रहे हें-- 
इस कारण ज्ञानीको सावधान होना चाहिये।| २१५॥ 


उच्चसे उच्चकर्मयोगकी अवस्थामें जिन जिन भयोंकी 
सम्भावना है, उनको स्पष्टरूपसे दाशनिकयुक्तिद्वारा सिद्ध करके 
यह निष्कष कहा जाता है कि, तत्त्वज्ञानी महापुरुषको अन्तिम 
दशा तक सावधान रहना चाहिये। दैवीमीमांसाद्शनका यह 
सिद्धान्त है कि असावधानतासे बन्धन ओर सावधानतासे मुक्ति 
होती है। अतः अघटनघटनापटीयसीं महाशक्तिके सम्मुख सदा 
सिर भुकाकर ज्ञानीको सदा अतिसावधानतासे निःश्रेयसपथ्में 
अ्रग्नसर होना चाहिये ॥ २१५ || 





अतो ज्ञानिनामवधेयम्‌ ।। २१५ || 


४०७ कममीमांसादशंन । 


न्ीडीजीजीनीजीजीजीजीजी जज नजीजी जीबी पीजी री जज जी ०१,२३०, 
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ओर भी कह रहे हैं-- 
कमयोगीकोीं भी || २१६ ॥ 


जब तत्त्वज्ञानी होनेपर भी कम करना पड़ता है, तो तर्तव- 
ज्ञानीके उद्दश्यसे पूवसूत्रकी प्रवृत्ति है। और कमयोगीके उद्दश्यसे 
इस सूत्रकी प्रवृत्ति है। श्रीगीतोपनिषद्में कहा है-- 
सांख्ययोगो प्रथग्‌ बालाः - प्रवदन्ति न परिडताः। 
एकमप्यास्थितः सम्यगुभयोविंदन्ते फल्मम्‌ | 
यत्‌ सांख्यः प्राप्यते स्थान तद्योगरपि गम्यते । 
एक साख्यं च योगं च यः पश्यति स पश्यति | 
तात्पय्य यह है कि सांख्य ओर योगकों अज्ञानीगण प्रथक्‌ 
प्रथक्‌ देखते हैं. परिडतगण नहीं। एक सम्यकरूपसे अनुष्ठित 
होनेपर दोनोंका फल प्राप्त होता है। सांख्यके द्वारा जिस स्थानकी 
प्राप्ति होती है, योगके द्वारा भी उसीकी प्राप्ति होती है। अतएव 
सांख्य ओर योगको जो एक देखता है, वही देखता है | 
चित्‌ ओर सत्‌ इन दोनों भावोंके प्रथक्‌ प्रथक्‌ अवलम्बनसे 
परमानन्द्पारावारमें निमग्न होने योग्य निःश्रयस प्राप्तिके दो 
उपाय हैं. एक सांख्यप्रधान उपाय, एक योगग्रधान उपाय । अर्थात्‌ 
एकमें ज्ञानयोगका प्रधान अवल्म्बन रहता है, दूसरेमें कर्म योगका 
प्रधान अवल्म्बन रहता है। ज्ञान ओर कम दोनों ही दोनों- 
में रहता है। प्रथममें ज्ञानको प्रधानता और दूसरेमें कमकी 





कर्मयोगिनाश् || २१६ || 


मोज्षपाद । ४४४ 
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प्रधानता रहती है। इस कारण पूज्यपाद महर्षितृत्रकारने पूवसत्र- 
द्वारा ज्ञानयोगीको सावधान करके अब इस सूत्रद्वारा कमंयोगीको 
सावधान कर रहे हैं। कर्योगीको कम करते करते पू्वकथित 
विपत्ति अवश्य ही आ सकती है। अतः कर्मयोगीको साक्तबिक 
ध्वति, साक्त्विक कम॑ और सास्बिक कर्त्ताके वैज्ञानिक रहस्यको 
सदा हृदयंगस करके अतिसावधान हो जीवनयात्रा निर्वाह करना 
उचित है ॥ २१६ ॥ 

अब प्रकतविषयको पुनः कह रहे हैं-- 

प्रथम तत्वज्ञान होता है ॥ २१७॥ 

जीव प्रथम अज्ञानमूमियोंकों अतिक्रम करके ज्ञानभूमिका 
अधिकारी बनता है, तदनन्तर ज्ञानभूमियोंमें प्रवेश करके 
उत्तरोत्तर अग्रसर होता हुआ आत्मोन्मुख होता जाता है। इन 
ज्ञानभूमियोंमें किस प्रकारकी धारणा, किस प्रकारकी योग्यता 
ओर किस प्रकारका ज्ञानाधिकार प्राप्त करता हुआ तत्त्वज्ञानी 
व्यक्ति मुक्तिपथमें अग्रसर हो सकता है, उसका दिग्द्शन पहले 
सृत्रोंमें हो चुका है ॥ २१७॥ 

तदनन्तरका क्रम कहा जाता है-- 

तदनन्तर असद्वासनाका च्षय होता है ।। २१८ ॥ 

तस्वज्ञानकी क्रमोन्नतिके साथ ही साथ जब ज्ञानीको जगत्‌- 





तत््वधीरादी || २१७ ॥ 
क्ञवस्ततोइसद्दासनायाः || २१८ || 


दर न श्दु 
४४६ कमंमीमांसादर्शंन । 
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का स्वरूप ठीक ठीक प्रतीत होने लगता है और साथ ही साथ 
सत्‌ और असतका बोध होकर बन्धन और सुक्तावस्था अधम 
झौर धर्मका विचार होकर जीवका यथाथ अभध्युदय क्‍या है 
इसंको वह भाग्यवान्‌ साधक समभने लगता है तब स्वतः ही 
उसकी असत्‌्कमंसे अरुचि होने लगती है। इस कारण उस 
समय उसमें सद्वासना प्रतिष्ठित होकर असतूवासनाका हान हो 
जाता है ॥ २१८ ॥ 


तत्पश्चातका क्रम कहा जाता है-- 
तदनन्तर सद्ठासनाका लय हो जाता है ॥| २१६ ॥ 


क्रमशः तत्वज्ञानकी ओर भी उन्नति होनेपर जब अभध्युद्य 
ओर निःश्रयस इन दोनोंकी प्रथकताका बोध तत्त्वज्ञानीको हो 
जाता है, उस समग्र वह वासनामात्रको बन्धतका कारण तथा 
जन्मस्त्युरूपी आवागमनचक्रका कारणरेपसे जब सममने 
लगता है, उस तत्वज्ञानकी उन्नत अवस्थामें उस महापुरुषको 
संकल्पमात्रसे अरुचि हो जाती है तब वह सत्ूसंकल्पद्वारा 
उत्पन्न संकल्पित यावत्‌ कर्मोका त्याग कर देता है। ओर 
संकल्पके साथ कोई पुण्यकम करना भी वह मंगलकर नहीं 
सममकता ॥| २१९॥। 


लयस्तत: सद्बासनाथा; ॥| २१६ ॥| 


मोक्षपाद । ४9७ 

इस क्रमका रूपान्तर कहा जाता है-- 

अथवा क्षीण हो जाती है | २२० ॥ 

अधघनघटनापटीयसी मायाविज्ञासकी विचित्रताके कारण 
तत्त्वज्ञानीकी इस अवस्थामें सद्ासनाका सम्पूण लय हो जाता 
है, अथवा वह क्षीण होकर नाममात्रकों रह जाती है। पहले 
यह सिद्ध हो चुका है कि मुक्तितमा्गके पिथिककी दो अवस्थाएँ: 
होती हैं; या तो वे ज्ञानयोगी होते हैं या कमयोगी होते हैं । 
जेसा कि गीतोपनिषद्कथित विज्ञानसे उपर सिद्ध किया गया 
है। ज्ञानयोगकी अवस्थामें सद्गासना तकका एक बार ही हान 
होना सम्भव है; परन्तु परोपकारब्रतधारी कर्मेयोगीमें सदू- 
वासनाका एक बार ही बिल्य नहीं हो सकता है। जगतको ब्रह्म 
स्वरूप समझकर उसकी सेवारूपसे जगत कल्याण-बुद्धिकी वासना 
उनसें अवश्य रहती है। जिस वासनाके द्वारा वासनाका नाश 
हो वह वासना अवश्य वासना नहीं कहा सकती, परन्तु 
जगततेवाबुद्धिसे जो छायारूपसे वासना रहती है, उसको महर्षि- 
सूत्रकारने क्षीण शुभवासना नामसे अभिहित किया है ॥२२०॥ 





् है 
तदनन्तरका क्रम कह रह है-- 


तदनन्तर मनका लय होता है ॥ २२१ ॥ 
वासना मनोधरम है। पहले असद्वासना लय होकर जब 





क्षीणत्वं वा ।| २२० ॥ 
ततो मनसोज्ञयः+ || २२१॥। 


श्र न श्र 
४घ८ कमंमीमांसादर्शन । 
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सदवासना तकका भी लय हो जाता है, तो मनोधमंके लय 
होनेसे मनका मनरतव नष्ट हो जाता है। जिस प्रकार चणक 
जब भर्जित हो जाता है, तब वह स्वरूपतः पहचाने जानेपर 
भी बृक्ञोत्पादनकी शक्ति उससे नष्ट हो जाती है, ठीक इसी 
उदाहरणके अनुसार तत्वज्ञानी महापुरुषकी इस श्रवस्थामें 
बासनानाशके साथ ही साथ मनोनाश हो जाता है। सहज- 
कम के साधनकेत्निये शरीरयात्रा निर्वाहकेलिये मनका स्वरूप 
दिखाई देनेपर भी वस्तुतः उक्त महापुरुषके सनका मनस्तव नष्ट 
हो जाता है ॥ २२१॥ 
इस क्रमका रूपान्तर कहा जाता है-- 


अथवा क्षीणत्व होता हे ॥| २२९२ ॥ 


जिस प्रकार पहले असदूवासनाका नाश ओर सद॒वासनाका 
क्ञीण होना, इस प्रकारसे दो भेद वणन किये गय है, उसी प्रकार 
मत्तोनाशका भी यह दूसरा भेद वरणन किया जाता है। सांख्य- 
योग ओर कमयोग इन दोनों अवस्थाओंके अनुसार ये अवस्थाएं 
पनिर्णीत हुई हैं। पहले सूत्रमें वर्शित अवस्था सांख्ययोगकी है, 
आओऔर यह दूसरी अवस्था कमयोगकी है। कर्मयोगीकी यह 
विशेषता है कि कम करते हुए भी उससे निर्लिप्त रहते है। इस 
कारण जब कमयोगीमें कर्मावस्थाकी विशेषता है, तो उनमें 
मनका भी क्षीणरूपमें रहना माना जा सकता है। परन्तु मन 
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ह्लीण॒त्वं वा ।। २२२ || 


मोक्षपाद । ४४९ 
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भर्जित बीजवत्‌ हो जानेके कारण वह बन्धन उत्पन्न करनेमें 
असमर्थ होता है यह मानना ही पड़ेगा।। २९२ ॥ 

तत्पश्चातका क्रम कहा जाता है-- 

सबके अन्तमें कमंका लय होता है ॥ २२३ ॥ 

यह पहले ही सिद्ध हो चुका है कि सहजकसके बलसे जीव 
क्रमोन्नति करता हुआ मनुष्ययोनिमें पहुँचता है। यह क्रमोन्नति- 
की गति स्वाभाविक और बाधारहित है। मनुष्ययोनिमें पहुँचकर 
जीव जैवकमका अधिकारी होकर आवागमनचक्रमें फंस जाता 
है, यही जीवके बन्धनका स्वरूप है। पुनः मनोनाशके साथ 
उसको जैवकम का सम्बन्ध त्याग करना होता है। मनुष्ययोनिमें 
पहुँचकर उसका मन जैवकमके द्वारा रंजित था, वह रंजित 
मन जब विलय हुआ तो, भर्शित बीजके समान उसमेंसे पूवे- 
शक्तिके हान हो जानेसे जैवकमका अधिकार नाश हो जाता है। 
और उसका शरीर रहने तक कुल्लालचक्रवतू केवल सहजकमके 
द्वारा चालित होता है । यही कर्म्यकी अवस्था है । वच्तुतः जेब- 
कर्म के लयसे ही जब बन्धनका हान हो गया, तो इस- अवस्थाको 
कम लयकी अवस्था कहेंगे, इसमें सन्देह ही क्‍या है ॥ २२३ ॥। 

अन्तिम ऋ्रमको कहते हैं-- 


कर्मके अवसानमें मृक्ति होती है ॥ २२४७॥ 
यह पहले ही सिद्ध हो चुका है कि, कमके तीन भदके 





सर्वान्ते कमंणो लयः |। २२३ | 
कर्मावसाने मुक्ति ॥ २२४ ॥ 






४४० कमंमीमांसादर्शंन । 


ीजीनी बनी कटी जी बी फनी जी, करी री जी करी जी. सती बन्‍ीपिकी करती जम जन ऋरी की बची '५न्‍ी री बरी जतीजत जलीजी जी औी नीजी ली जीजी-ीजीआली जरीजञीं जी नी जी, अगली न जीवनी  सीिी जञीजीजी जी जीजा _ जी: जी री फनी की नी री जन नील न्ीजन नी. नीच जतीजा नी सा 


अनुसार सुक्तिपदके भी तीन भेद हैं। जैबक्के अनुसार 
भाग्यवान्‌ महापुरुष उम्र सत्कमंके फलसे शुक्लगतिको आश्रय 
करके सप्तम ऊध्वलोकमें पहुंचते हैं, ओर कमके अवसानमें वहाँ 
ब्रद्मोभत हो जाते हैं। उसी प्रकार ऐशकर्मके फलसे देवतागण 
क्रमोन्नति करते हये त्रिमूर्तिपदको प्राप्त कर लेते हैं। और कमे- 
वेगके अवसानमें त्रह्मोमृत हो जाते हैं। उसी प्रकार जीव इसी 
सृत्युलोकमें रहकर जब पुनः सहजकमको आश्रय करता है, तो 
जीवित अवस्थामें कुज्नाल्बऋ्रवतू शरीरधारण करता हुआ 
जीवन्मुक्तपदवीको प्राप्त करता हुआ शरीरास्तमें ब्रह्मीभत हो 
जाता है। यही कमके अवसानमें निःश्रयसका रहस्य है! 
चस्तुतः इन तीनों अवस्थाओंमें स्वतन्त्र पिण्ड रहते हुये भी वे 
मुक्त ही हैं और उनको कर्मका बन्धन न होनेसे उनमें कमका 
अवसान ही है ऐसा मानना ही पड़ेगा। त्रिमूर्तिमें कमपर 
आधिपत्य करनेकी ल्लोकातीतशक्ति रहनेके कारण वे ईश्वर 


ही है । २२७ ॥ 
प्रसक्षसे जीवन्मुक्तके लक्षण कह रहे हैं-- 


इस दशामें राग-हपष अभिनिवेश नहीं होता है ॥२२५॥ 


जब पूर्णरूपसे कमंका अवसान हो जाता है, तब उस महा- 
पुरुषका अन्तःकरण राग, ठेघ और अभिनिवेशशून्य हो जाता 
है। यदि जीवन्युक्तकी व्युत्थानदशामें राग, दघ और अभि- 


लिए 


अरब 


नात्र रागद्दघामिनिवेशा३ ॥ २२५ |। 
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निवेशके चिन्ह भी प्रकाशित होते हों, तो भी उनको विश्रान्ति 
सदा स्वस्वरूपमें रहनेके कारण ओर उनसें अविद्याका अभाव 
हो जानेसे सब वृत्तियाँ भजित बीजबत्‌ हो जानेके कारण बस्तुतः 
उनके श्रन्तःकरणमें राग-हंष और अभिनिवेशका मूल नष्ट हो 
जाता है। तत्त्वज्ञानकी पूणताके कारण मिथ्याज्ञानके हानके साथ 
ही साथ अविद्याका विज्यय हो जाता है। जहाँ अविद्याका विज्ञय 
हो जाय, वहाँ राग-हृषादिका रहना सम्भव नहीं | क्‍योंकि जहाँ 
मूल नहीं है, वहाँ शाखाके रहनेकी सम्भावना नहीं है ।। २२५ ॥ 

ओर भी कह रहे हैं-- 

स्तुति निन्‍्दामें समान होता है ॥ २२६ ॥ 

जब जीवन्सुक्तमें अविद्याका अभाव होनेसे अस्मिताका 
अभाव हो जाता है, तो अस्मितासे उत्पन्न स्तुति-निन्‍्द्रामें 
समता हो जाना स्वतः सिद्ध हे। जब ७ स्मिता नहीं है तो 
पिण्डका अहंकार नहीं है। जब पिण्डके अहंकारका लोप हो 
जाता है, तो पिण्डके सम्बन्धसे स्तुति अथवा निन्‍्दाका सुख ओर 
दुःख ऐसे सहापुरुषको स्पश नहीं कर सकता है ॥ २२६॥ 

ओर भी कह रहे हैं-- 


सुख-दुःखमें भी | २२९७ ॥ 
जीवन्मुक्त महापुरुषका अन्तःकरण सुख ओर दुश्ख इन दोनों 


सतुतिनिन्दे समे || २२६ ॥ 
सुखदुःखे च || २२७ ॥ 


४४२ कममीमांसादशंन । 
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विरुद्ध अवस्थाओंमें अविचलित ओर समान रहता है। मनुष्यको 
अनुकूल विषयोंमें सुख ओर प्रतिकूल विषयोंमें दुःख जो होता 
है, उसका मोलिक कारण वासना है ओर साधारण कारण 
राग-हृष है। जब जीवन्मुक्त आत्मज्ञानी योगिराजमें वासनाका 
नाश और राग-ढृषका अभाव हो जाता है, तो उनमें पुनः सुख- 
दुःखका वेग स्थान नहीं पा सकता है। जबतक शरीर है, तबतक 
लौकिक बुद्धिसे विषयी व्यक्तिकी दृष्टिमें सुख ओर दुःखका सम्बन्ध 
उनमें दिखाई पड़नेपर भी वस्तुतः उनका अन्तःकरण सुखदुःखसे 
अतीत रहता है, इसमें सन्देह नहीं। वे दोनों दशाओंमें अवि- 
चलित एकरस ओर साक्त्विक धृतिसे युक्त रहते हैं। यह ही. 
जीवन्मुक्तका लक्षण है ॥ २२७॥ 

निष्कर्ष कह रहे हैं-- 

निद्व॑न्द भावसे निःश्रेयस होता है ॥ २२८ ॥ 


इन्द्र ही सृष्टिका कारण है ओर इन्द्र ही बन्धनका कारण है। 
ब्रह्म ओर त्रह्मशक्ति माया दोनोंका अलग अलग अस्तित्व अनुभव 
होना द्रष्टा ओर दृश्य दोनोंका अलग अलग अस्तित्व होना, चित्त्‌ 
ओर जड़ दोनोंका अलग अलग अधिकार स्थापन होना, इत्यादि 
भाव-समूह रइृष्टिके आदिकारण हैं। उसी प्रकार आत्म और 
परभावका अनुभव, राग और हंषका अनुभव, दुःख और सुखका 
अनुभव इत्यादि भाव-समूह बन्धनद्शाके आदिकारण हैं । अतः 
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निद्न्द्दभावान्रिःश्रयसम्‌ || २२८ || 
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मोक्षपाद । ध४३ 
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यह स्वतः सिद्ध है कि, इन्द्रभावके स्थापनासे ही सृष्टि होती है 
ओर जबतक इन्द्रभाव बना रहता है, तबतक जीव बन्धनदशासे 
मुक्त नहीं हो सकता है। इन्द्रका कारण अविद्या है। निष्काम 
कमयोगमें सफलता लाभ करनेपर तस्त्वज्ञानकी पूर्णाताके साथ ही 
साथ अविद्याका विज्नय होता है। तदननतर आवरणनाश होकर 
इन्द्रभावका अभाव हो जाता है। इन्द्का विज्ञय ही निःश्रेयस 
प्राप्तिका कारण है ॥ २९८॥ 


तस्‍्वज्ञान प्रसड़से कहते हैं-- 


पुरुष प्रकृति और काल, कमके हेतु हैं ॥| २२६ ॥ 


इन्द्रहित अवस्थाकी प्राप्तिकेलिये जिन जिन विषयोंको 
जानकर तत्त्वज्ञानक्की उन्नति प्रयोजनीय है, उनके निर्देशके अथ 
पूज्यपाद महर्षि सूत्रकारने इस सूत्रका आविर्भाव किया है। कर्म 
ही जीवको जीवत्वप्रदान करता है, कम ही जीवको बन्धनद्शा 
प्राप्त कककर आवागमनचक्रमें प्रवेश कराता है, पुनः कम ही 
जीवको आवागमनचक्रसे मुक्त कराकर स्वस्वरूपकी प्राप्तिका 
सहायक बनता है। कमकी सर्वोपरि प्रधानता इससे पूव बार बार 
सिद्ध हो चुकी है। अतः कमकी गति, कमंकी स्थिति और कमका 
अध्यात्म स्वरूप तत्त्वज्ञानीको विदित करनेके अथ यह सिद्धान्त 
करके दिखाया गया है कि, कमकी उत्पत्ति, ओर उसकी स्थितिका 


कम हेतुः पुरुषप्रकृतिकालाः ॥ २२६ ॥ 
दे 2 
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कारण अन्वेषण करनेपर पुरुषको, प्रकृतको ओर कालको मान 
सकते हैं || २९९ ॥ 


विज्ञानको स्पष्ट करनेकेलिये कह रहे हैं-- 
पुरुष द्रष्टा है | २३० ॥ 


जब पुरुष प्रकृतिकरा द्रष्टा है, सश्टि-स्थिति-लयका द्रष्टा है, प्राक्न- 
तिक गुणके द्रष्टा है, तो वह पुरुष प्रकृतिस्पन्दनरूप कमका द्रष्ट 
होगा इसमें सनन्‍्देह ही क्‍या है? कम जड़ है, विना चेतनरूपी 
संचालकके जड़पदा्थे काय्य नहीं कर सकता है; इस कारण 
चेतनरूपी पुरुष द्रष्टाके स्वरूपमें कमके सम्पादनमें, कमकी 
फलोत्पत्तिमें ओर यहाँ तक कि कर्मके अस्तित्वमें भी प्रधान 
सहायक है ॥ २३० ॥ 


ओर भी स्पष्ट कर रहे हैं--- 

प्रकृति उपादान है ॥ २३१ ॥ 

कम का स्वरूप प्रकट होनेमें प्रकृति ही उपादान हैं । प्रकृतिमें 
हो कमका विकाश होता हैं, क्योंकि प्राकृतिक स्पन्द्न ही कर्म हे, 
यह पहले भल्लीभांति सिद्ध हो चुका है। जैसे जलसे ही तरछ्ढ 


उत्पन्न होता है ओर जल्से तरह्ढ भिन्न नहीं है, उसी प्रकार कर्म 
प्रकृतिसे उत्पन्न होता है प्रकृतिसे भिन्न नहीं है ॥ २३२ || 








द्रष्टत्य॑ पुरुषस्य || २३० ॥ 
प्रकृतेरपादानत्वम || २३१ | 
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ओर भी कह रहे हैं--- 
काल सहकारी है || २३२ ॥ 


कसका द्रष्टा पुरुष कैसे है, और कमका उपादान प्रकृति कैसे 
है सो पहले सिद्ध हो चुका है। अब इस सूत्रद्वारा यह सिद्ध किया 
जाता है कि कालकी सहयोगितासे कम की प्रतिक्रियाकी सिद्धि होती 
है। जैसे चेतनकी सहायताके बिना कमके होनेकी ही सम्भावना 
नहीं है, जेसे प्रकृतिके अस्तित्वके बिना कमका अस्तित्व असम्भव 
है, उसी प्रकार विन्ा काज्की सहायतासे कर्मकी बीजावस्था, 
कमको अडकुरावस्था और कमकी फल्लावस्था बन नहीं सकती 
है। संस्कारसे क्रियाका होना, क्रियासे फलका होना ओर उसी 
प्रकार बीजसे बृत्त ओर वृक्तसे बीज होना थे सब परिणाम 
'ज्ञकी अपेज्ञा रखता है इसमें कोई सन्देह ही नहीं हो सकता 
है।॥ २३२ | 
अब उसके क्यका क्रम कह रहे हैं--- 


वासनाके लयसे कालका लय होता है ॥ २३३ ॥ 

जैसे कमंकी उत्पत्ति ओर स्थितिमें प्रथम पुरुष, तदननन्‍्तर 
प्रकृति, तदनन्तर कालकी उपयोगिता पहले कही गई है, उसी 
प्रकार कमके लय होनेमें कालकी अपेक्षा सर्दोपरि होनेसे उसका 
वर्णन पहले किया जाता है। कम जब लय होता है, तो प्रथम 
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सहकारित्वं कालस्थ ॥ २३२ ॥ 
वासनालयात्‌ काज्नलय; । २३३ ॥ 


2५६ कर्म मीमांसादशन । 
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वबासनाक्षयक्री आवश्यकता है। जेसे वृक्षका प्राणदाता ओर 
पोषक जल है, जलके अभावसे वृतक्त जीवित नहीं रह सकता, 
उसी प्रकार वासना-नाश हो जानेसे कमंका अस्तित्व नहीं रह 
सकता है। बासनाके द्वारा ही कमकी प्रवृत्ति होती है ओर 
वासनाके द्वारा ही उसके अस्तित्वकी रक्षा होती है। जीवमें विना 
वासनाके कमकी इच्छा हो ही नहीं सकती यह तो सुगम बोध्य 
तथा सवतन्‍्त्र सिद्धान्त है। यहाँ तक कि प्रथम सृष्टिकत्तों प्रजापति- 
से भी जो रइृष्टिक्रिया उत्पन्न होती है, सो 'यथापूर्वमकल्पयत' 
इस सिद्धान्तके अनुसार वासनारहित वासनासे उत्पन्न होती है । 
ओर जीबन्मुक्तोंमें जो परोपकारक तथा जगदुपकारक कमका 
अस्तित्व देखनेमें आता है, अथवा अवबतारेंमें जो गुरुतर कर्मोका 
स्वरूप विद्यमान रहता है, अनिच्छारूपी इच्छा अथवा भगदव- 
दिच्छा ही उसका कारण है। अतः यह सिद्धास्त निश्चय हुआ 
कि वासना ही कम में प्रधान है। यदि कमयोग और तत्त्वज्ञानके 
द्वारा वासनाका हान कर दिया जाय, तो उसके लिये कात्मका 
लय हो जाएगा | इस विज्ञानको दूसरे प्रकारसे समझ सकते हैं 
कि वर्णाश्रमधमकी सुरक्षा और उसके यथाविधि साधनद्वारा जब 
जीव अध्यात्मराज्यमें अग्रसर होता है, तो देखनेमें आता है कि 
जीवमें जितनी जितनी वासना घटती जादी है, उतना उतना ही 
वह महापुरुष काल्को लय करता जाता है। वर्णघर्ममें और 
आश्रमधम में उत्तरोत्तर वासनाका संकोच होता हुआ पूर्ण निवृत्ति- 
का उदय होता है ओर उससे फल यह होता है कि कोटि-कोटि 





मोक्षपाद । ४४४७ 


७७७० ७७०७०७७७४७७७७७७ए७छरू७००७७०७७७७७छएएएण 222 ४ अंक पालक कप ७२५५५५ २५५०४ क५४ज० २७०३८ ३४७ ७०३० ३७३५ ३७७७-३७ लक ०५ ३० लत ७७०३ ४५८ ५४४७० ४७8७५ ५३७३३७०७३४ ३१० ३०३७३३ जलन ३३. लल३५४ ३१०५०, 
कली ७. 
जीजीजीबीनजीजीजीजीजीजीजीजीजीजीफीजजीजीजीजीजीजील॑ीलजीजीजीनी जी जी न नीली नी नी जी जी जी नी ली ीी-लीीीफी सी नी पी जी जी जी जी .ी टीनजीजीी _ीी जीनी पीजी .ी नी पीजी सी जी जी जीबी जी जी जी लॉ जीजीजी ी ० जी ै 


जन्ममें जिस आवागमनचक्रका भेदन होना कठिन है, उस 
आवागसनचक्रका चार वणुक्रे चार जन्ममें ही भेदन हो सकता 
है। क्रमशः वासनाका हान हो जानेप्ते उसकेलिये कालका 
विलय होकर थोड़े ही समयमें बहुत काम हो सकता है। शक्ति- 
के हानसे ही पदाथका हान होता है। इस कारण जब कालकी 
शक्ति निष्काम्म व्यक्तिके निकट नष्ट हो ज्ञाती है तो वासनाके 
हानसे उल व्यक्तिमें काज्की शक्तिका हवान होना प्रमाणित हुआ । 
समष्टिरूपसे काल्का अस्तितंव रहनेपर भी व्यक्तिरूपसे काहृका 
विज्ञयय हो जाएगा यह सानना ही पड़ेगा ॥ २३३ ॥ 


अब दूसरा ऋम कह रहे हैं-- 


सहकारीके अभात्रसे तब कमनिवृत्ति हो जाती 
है | २३४ ॥ 


यह पहले ही सिद्ध हो चुका है कि काज्की सहकारितासे ही 
कम की सिद्धि होती है। अतः जिस केन्द्रमें कालकी सहयोगिता 
नष्ट हो जाती है, वहाँ कमंका लय होना भी स्वतः सिद्ध है। 
प्रवृत्तिका नाश और निवृत्तिकी उत्पत्तिके साथ ही साथ वासनाका 
नाश होते होते जब अन्तमें वासनाका विलय हो जाता है, तब 
निष्काम अन्तःकरणमें कालका प्रभाव नहीं पड़ सकता है। 
वासनाके नाशसे निष्काम अन्तःकरणु किस प्रकारसे संचित 
ओर क्रियमाण कमसे मुक्त हो जाता है, सो भलीभाँति कह्दा जा 


तदा कमनिदृत्तिः सहकायभावात्‌ || २३४ ॥ 


भ््ष्८ कम मी मांसादशंन | 


ब्लीष्टी जी 0 





चुका है। सुतरां वासनाके नाशसे कालशक्तिकी हानह्वारा उस 
महापुरुषके केन्द्रमें उन दोनों श्रणीके कर्मोंका विलय हो ही जाता 
है। दूसरी ओर कुल्लालचक्रवत्‌ प्रारब्ध-वेगसे शरीरकी क्रिया 
वनी रहनेपर भी वासनानाशके साथ साथ मनोनाश हो जानेसे 
फालका अनुभव भी नष्ट हो जाता है। क्‍योंकि उस दर्तवज्ञानीके 
लिये शरीर रहना ओर न रहना दोनों समान हो जाता है। 
अतः उस समय प्रारब्ध कम भी प्रकारान्तरसे शक्तिहीन हो जाता 
है। इस प्रकारसे यह सिद्ध हुआ कि, वासनाके नाशसे कालका नाश 
ओर कालके नाशसे कमेका नाश होकर स्वरूपोपलब्धियें सफलता 
मिलती है।| २२७ ॥। 
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मुक्तिप्रसंगसे कमंयोगका महत्त्व प्रतिपादन कर रहे हैं-- 
कमयोगसे वासनालय होता है ॥| २३४ ॥ 


कमके प्रसंगसे निःश्रयसप्राप्तिका क्रम बताकर अब पृज्य 
पाद महर्षि सूत्रकार करके महिसा-अ्तिपादलाथ तथा निःश्रेयस- 
प्राप्तिमें कमंकी विशेष उपयोगिता दिखानेके अथ कह रहे हैं कि 
जैसे वासनाके लयसे कालका लय ओर कालके लयसे क्रियाका 
लय हो जाता है और कम अपने लयके साथ ही साथ मुक्तिपदका 
उदय करा देता है, उसी प्रकार कर्मकी विशेष सुकोशलपूण क्रिया- 
से उत्पन्न कमंयोग ही वासनाका नाश कर देता है। यद्यपि 
मतान्तरसे वासनाक्षयका कारण तत्त्वज्ञान माना जाता है, 





वासनालयः कमंयोगात्‌ ॥| २३५ || 
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परन्तु इस दशनसिद्धान्तके सतमें मूलकारण कमयोग ही माना 
गया हे। वस्तुतः ज्ञानसे ही अज्ञानका नाश होता है, क्योंकि 
ज्जेल्ञा ही अन्धकारको दूर कर सकता है, परन्तु बिता कम- 
योगके तत्त्वज्ञानकी प्राप्ति होना सम्मब नहीं प्रतीत होता है। 
यह पहले ही सिद्ध हो चुका है कि कमके बिना जीव रह नहीं 
सकता है; कमका अभाव अर्थात्‌ अकमंकी अवस्था कमयोगकी 
अवस्था सिद्ध होनेपर भी कमके अभावमें सिद्ध नहीं होता है। 
इस कारण सुकोशलपूण कम तत्त्तज्ञानको उत्पन्न करता है और 
अकौशलपूण्ण कर्म तत्त्वज्ञानके आविर्भावमें बाधक होता है, 
यह मानना ही पड़ेगा। अतः इस विज्ञानके अनुसार वासना- 
जालनिवारक सुकौशलपूर्ण कमंयोग ही वासनाके विल्नयमें कारण 
है। जितना जितना कमंयोगी अपने कमयोगमें सिद्धिलाभ 
करता जाता है, उतना उतना उसमें मत्-विज्षेप ओर आवरण- 
का हान होता हुआ, तत्त्वज्ञानरपी ज्योतिका उदय होता 
जाता है। अतः कमंयोंग ही तत्त्वज्ञानके क्रमविकाशका 
कारण है और कमयोग ही वासना-विलयका भी कारण 
है || २३५॥ 

अब उसका और भी विशेषत्व कह रहे हैं-- 

प्रथम अवस्थामें वह सुकर हे ॥ २३६ ॥ 


कर्म योगका एक यह विशेषत्व है कि अन्य प्रकारके साधनोंसे 





ग्राद्यार्यां सुकरः || २३६ ॥। 
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प्रथम अवस्थासें वह सुसाध्य हे । कम जीवको करना ही पड़ता 
है, चाहे आय्य हो चाहे अनाय्य, चाहे पुरुष हो चाहे ल्री, चाह 
चतुबणमेंसे कोई हो, चाहे चतुराश्रममेंसे कोई हो अपने अपने 
प्रकृति प्रवृत्त और अधिकारके अनुसार सबको ही कम करना 
पड़ता है। भक्ति-साधन, योग-साधन अथवा ज्ञान-साधनमें वह 
रवाभाविकता नहीं है क्योंकि उसको आग्रहसे करना पड़ता है। 
अतः स्वभावसिद्ध साधन सवथा सुकर ही होता है। दूसरी 
ओर स्वभावसिद्ध कम करते करते क्रमशः कामनारहित होनेकी 
चेष्टा भी सुकर है। इस कारण वरणधर्मी नर-नारीमात्र ही 
पहले ही से इृष्टापणपूर्वक संकल्प करते हुए साधनकी पूर्बा- 
वसथासे ही कमयोगका अभ्यास करनेमें अनुभव नहीं करते 
हैं। विशेषतः इसमें सबका समानरूपसे अधिकार होनेसे ओर 
भी सुकर है ॥ २३६ ॥ 


पुनः कह रहे हैं-- 

अन्तिम अवस्थामें वह ज्ञानको स्थिर रखनेवाला होता 
है ।। २३७ ॥ 

कमबीज संस्कार और कम ये दोनों ही जीवमें परिवत्तेन 
उत्पन्न करनेवाले हें। विशेषतः संस्काररूपी अदमनीय वायुके 
वेगसे ही जीवका अन्तःकरणरूपी जलाशयमें अनन्त वृत्तिरूपी 
वीचीमाला उठा करती है, जो अन्तःकरणके चांचल्यका कारण 


जशञानावस्थापकोड5न्तिमायाम्‌ || २३७ ॥ 


मोक्षपाद । ४६१९ 
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है। कमयोगके द्वारा दुर्निग्रह कमराज्यमें समता उत्पन्न होनेके 
कारण निर्विकल्प समाधिकी दशा बनी रहती है। इस कारण 
0 ९ रू 

यह मानना ही पड़ेगा कि कमयोग ही पूण्ताको प्राप्त करके 
जब अन्तिम अवस्थामें पहुँच जाता है, तब तत्त्वज्ञानकी 
पूणता सम्पादन करके आत्मज्ञानको स्थायी रखता है। योगिराज 
अपनी निर्विकल्प समाधिद्शामें जब स्वरूपस्थ रहते हैं, तब तो 
ज्ञानस्वरूप ही बने रहते हैं, और उनकी व्युत्यौनदशामें कमे- 
योग ही उनके आत्मज्ञानको स्थायी रखनेमें एकमात्र सहायक 
होता है ॥| २३७ ॥ 

कप ४ कप है 

विज्ञानको स्पष्ट कर रहे हैं-- 


विषय समता उसका प्रसाद है ॥| २३८ || 


जबतक शरीर है, जबतक मन है और जबतक इन्द्रिय हैं, 
मन भर्जित बीजके समान शक्तिहीन हो जानेपर भी विषयानु भव 
रहता ही है। जेसे चण॒क भर्ज्ित होनेपर यद्यपि अंकरोत्पत्तिकी 
शक्ति उससे नष्ट हो जाती है; परन्तु उसमेंसे अन्नत्व नहीं 
जाता है। और उससे छ्ुधाकी ठ॒प्ति होती ही रहती है; उसी 
प्रकार जीवन्मुक्तका मन शक्तिहीन हो जानेपर भी उसमें विषया- 
नुभव बना रहता है। विशेषता यह होती है कि विषयक्री प्राप्ति 
ओर अअप्राप्तेमें साधारण जीवॉको जो चब्न्चलता होती है, 
जीवन्मुक्तको वह चंचलता नहीं होती है। विषय भोग भी होता 


,न्लनकन्‍लंपन जनम +५०ममंमनपनन+ बम. 








विषयसमतातत्पसाद; ।। २३८ ॥ 


४६२ कम मीमांसादशेन । 
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है ओर साथ ही साथ जीवन्मुक्तके अन्तःकरणकी समता बनी 
रहती है ॥ २१८॥ 


मोज्ञषप्रसंगसे कहते हैं-- 
स्वाभाविक क्रियाका वेगदशन ज्ञानतख है ॥ २३६॥ 


कमयोगमें हृढ़ता सम्पादनके अथ ओर कम में अकम एवं 
अकम में कम दर्शानेके अथ तथा तत्त्वज्ञानकी पूर्णताके सम्पादनके 
निमित्त कहा जाता है कि, कम-प्रवाहकी जो स्वाभाविक अवस्था 
है, उसके वेगका यथाथ स्वरूप तृतीय नेत्र अर्थात्‌ ज्ञाननेत्रके द्वारा 
देखते रहना ही ज्ञानका रहस्य है। जीवन्मुक्त जब संचित ओर 
क्रियमाश अर्थात्‌ प्राचीन संग्रहीत कम ओर नवीन कमे इन 
दोनोंके बन्धनसे बच जाता है, उस समय केवल प्रारब्धका वेग 
रहता है, जिससे शरीर बना रहता है। उस समय पग्रारब्धका 
वेग रहना ओर उसके द्वारा शरीर रहना प्रकृतिकी स्वाभाविक 
क्रियासे ही होता है। उस समय जीवन्मुक्तका अन्तःकरण 
संकल्परहित ओर वासनारहित होकर स्वच्छ हो जाता है। ऐसी 
दशामें द्रष्टा, दृश्य और दशनकी त्रिपुटि तो रहती ही है, क्योंकि 
वह भी स्वाभाविक है। अतः इस उन्नततम स्थितिमें कम विशेषता 
अथवा कर्मके फलकी विशेषतापर दृष्टि न जाकर, केवल कमेको 
स्वाभाविक गतिपर दृष्टि रहती है ॥| २३९ ॥ 


स्वाभाविकक्रियावेगदश न॑ ज्ञानतत््वम्‌ || २३६ ॥ 


मोक्षपाद | भ्६३ 





विज्ञानको और स्पष्ट कर रहे हैं. 

कुलालचक्रके समान वेग होता है ॥ २४० ॥ 

स्वाभाविक क्रियाके वेगका स्वरूप कैसा है, उसको स्पष्ट 
करनेक्रेलिये पूज्यपाद महर्षि सृत्रकारन इस सत्रका आविर्भमाव 
किया है। कुलालचक्रकों कुम्हार एक लकड़ीसे धूमाकर छोड़ देता 
है ओर लकड़ीको हटा लेता है। घुमाना छोड़कर ल्कड़ीको हटा 
लेनेपर भी कुम्हारके हाथकी शक्ति लकड़ीद्वारा जितनी उस चक्नमें 
प्रयुक्त थी, उस शक्तिके समाप्त होने तक वह चक्र स्वतः 
ही घूमता रहता है ओर पीछे शान्त हो जाता है, उसी प्रकार 
जीवन्मुक्तमे सचित और क्रियमाण कम पहले ही उस केन्द्रकेल्िये 
शक्तिद्दीन हो शान्त हो जाते हैं । परन्तु जिस प्रारब्ध कर्मके वेगसे 
इस जन्मका शरीर उत्पन्न होता है, वह वेग समाप्त होने तक- 
कुलालचक्रके समान जोवन्मुक्तका शरीर बना रहता है ओर 
शरीरका भोग उनको भोगना पड़ता है। योगिराज अपने कम- 
योगकरे प्रभावस समभावापन्न अन्तःकरणुके द्वारा आत्मन्नानका 
अनुभव करते हुए कर्मकी स्वाभाविक गतिको सदा दशन करते 
हुये स्वस्वरूपमें अधिष्ठान करते हैं ।। २४० ॥ 
उस अवस्थाका दिग्दशन करा रहे हैं-- 
काय्यकारणका ऐक्य उसका स्वरूप है ॥ २७१ ॥ 
जब तत्त्वज्ञानी महापुरुष तत्त्वज्ञानकों पूर्णंताके प्रभावसे 
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कुलालचक्रवदू वेग: || २४० || 
काय्यंकारणयोरैक्यं दद्मावरूपम्‌ ।। २४१ || 


४६७ कममीमांसादशंन | 
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कारणाब्रह्म और काय्यत्रह्म इन दोनोंको एक अद्वितीयरूपमें 

देखनेमें समथ होते हैं, उसी अवस्थामें तृतीय नेत्रका उन्मिलन 

होकर वह योगिराज अपने शरीर ओर शरीरसे सम्बन्धयुक्त 

भोगोंकोीं कुल्लालचक्रवत्‌ अनुभव करनेमें समथ होते हैं | २४१॥ 
प्रसंगसे शंका-समाधान कर रहे हैं-- 


भेदभावसे उसका काय्ये भगवत्काय्यें है ।। २४२ ॥ 


अब यह शंका हो सकती है कि, जीवन्युक्त कमयोगीके द्वारा 
लौकिक दृष्टिके अनुसार शुभ और अशुभ दोनों प्रकारके काय्य 
होता हुआ देखा जाता है, इसका कारण क्या है ? लोकिक दृष्टिसे 
थे भक्तोंपर राग और अभक्तोंपर हृष तथा कत्तव्य कार्य्योपर 
अभिनिवेश करते हुये प्रतीत होते हैं, इसका कया कारण है? 
ज्ञानकी पूणवा होनेपर भी जीवसन्मुक्तोंमें श्रम, प्रमादके सदृश 
काय्य भी क्‍यों दिखाई देते हे? इन श्रेणियोंकी शंकाश्ंके 
समाधानमें पूज्यपाद महर्षि सूत्रकारने इस सूत्रका आविर्भाव किया 
है। अविद्या उपहित चेतन जीव है ओर इईंश्वरका ईश्वरत्व इस 
कारण है कि माया उनके अधीन है। अविद्या जीवको अपने 
अधीन करती है और विद्या ईश्वरके अधीन रहती है। एक 
मायाके ही ये दोनों अवस्था भेद होनेपर भी दोनोंके अधिष्ठाताके 
स्वरूपमें रात ओर दिनका-सा अन्तर है। जीव स्वार्थी, ईश्वर- 
परार्थी, जीव अज्ञानाच्छन्न और ईश्वर ज्ञानपरिपूर्ण, जीव अहंकृत 





तत्काय्य भमगवतो भेदाभावात्‌ ॥ २४२ ॥। 


मोक्षपाद । ४६४: 
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होनेसे देश-काल परिच्छिन्न ओर ईश्वर अहंतत्त्वसे अतीत होनेके 
कारण सवव्यापक और देश-कालसे अतीत हैं। वस्तुतः अविद्या- 
जनित अज्ञान ही जीवमें भेदबुद्धि उत्पन्न करता है, नहीं तो 
चित्‌ स्वरूपके विचारसे दोनों अवस्थाओंमें अभेदत्व है; समुद्रका 
विप्लुत समुद्र ही है। अहंतत्वके नाश होनेपर अविद्याका प्रभाव 
विज्ञय हो जानेपर और अद्वेतस्थितिके उदय होनेपर भेद बुद्धिका 
अभाव हो जाता है। तब कुल्लालचक्रवत्‌ भ्रमणशील पिण्डघारी 
जीवन्मुक्त महापुरुष जो कुछ काय्य करता है, सो भगवत  केन्द्रके. 
इड्धितसे ही करता है। यही कारण है कि भगवत्‌ और भागवतमें 
भेद नहीं है। इस कारण जीवन्मुक्तके द्वारा जो कुछ काय्य होता 
है, वह लोकिक दृष्टिसे सत्‌ असत्‌ , शुभ अशुभ प्रतीत होनेपर 
भी देश-कालपात्रानुकूल एवं हितकर होते हैं इसमें सन्देह 
नहीं ।| २४२ ॥ 


प्रसंग से कमयोगकी महिमा कह रहे हैं-- 
(१ क 

इस कारण कमेयोग अविरुद्ध है ॥ २४३ ॥ 

कम योगपरायण जीवन्मुक्तका काय्य भगवत्काय्य होनेके 
कारण कमयोग अविरुद्ध है यह विज्ञान सम्मत है। ऐसे कमयोग- 
परायण जीवन्मुक्तका काय्य देशसे अविरुद्ध, काज्लसे अविरुद्ध, 
पात्रसे अविरुद्ध और प्रकृतिसे अविरुद्ध है, इस कारण पूर्वकथित 
शंकाओंका अवसर ही नहीं हो सकता और न उसकी पूणता 


तस्मादविरुद्ध: कमंयोग? || २४३ ॥| 


४६६ कम मीर्मांसादर्शन । 





गा ्िप्ट्ड्ड कप ह चलबच्छपउणपा: ्श््ट दू >चप० 5 पट: फ्फप्ा पा तग्लडट प .७५०५५००१०० कऋददा्च टशा ऋ क्रय फ) 
कली री 90000 ०0० नछजा का नी बनी न अजीज जज (७ जी जाना नी जी कि जा 


ओर उपकारितामें ही कोई शंका हो सकती है। देश और काल 
ये दोनों समष्टिकमंसे अधिक सम्बन्ध रखते हैं और पात्र व्यष्टि- 
कमसे अधिक सम्बन्ध रखता है। जीवन्मुक्त कमंयोगीका काय्ये 
जब उसके अहंकारसे नहीं किया जाता, क्योंकि उसका अन्त+करण 
उदारताको प्राप्त करके व्यापक होता हुआ भगवत्मावको प्राप्त 
होता है ; उस समय भगवत्त्‌ इड्धितके द्वारा सष्टिके अनुकूल और 
धर्के संस्थापनके अथ ही उनमें सब चेष्टाएं होती रहनेके कारश 
उनकी सब क्रियाएं देश-कालसे अविरुद्ध होंगी इसमें सन्देह नहीं । 
जीवन्मुक्तका अन्तःकरण आत्म-परभावसे शून्य ओर बसुधाके 
जीवमात्रको स्वकुटुम्ब समभनेके कारण उनमें न पतक्षपातकी 
सम्भावना है और न तत्त्वतः राग-हषकी सम्भावनः है ; दूसरी 
ओर उनमें भगवत्‌ इड्डितसे ही काय्य होनेके कारण उनके सब 
काय्य पात्रसे अविरुद्ध अवश्य ही होंगे । इस स्थल्नपर जिज्ञासुको 
यह शंका हो सकती है कि, श्रीमगवान्‌ तो केवल द्रष्टा, निर्लिप् 
ओर इच्छासे रहित हैं तो उनके द्वारा भागवतके चित्तमें इद्धित 
होनेकी सम्भावना केसे हो सकती है? इस अ्रेणीकी शंकाका 
समाधान यह है कि, यद्यपि श्रीभमगवान्‌ केवल स्वप्रकृतिके द्रष्टा हैं, 
ओर क्लेश-कर्मंविपाक आदिसे अतीत हैं इसमें सन्देह नहीं ; 
परन्तु कम प्रकृतिसम्भूत होनेके कारण स्वाभाविक कर्म सब उनके 
ही अधीन हैं। और दूसरी ओर अध्यात्म, अधिदेव और अधि- 
भूत प्राकृतिक चेष्टाके संचालक ऋषि, देवता ओर पिठ्गण उन्हींकी 
विभूति हैं। अतः यदि स्वाभाविक प्राकृतिक कर्म हो, तो उनका 
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ही इड्जित माना जाएगा और यदि ऐसा न हो, तो घममसंस्थापनाथ 
उनके विभूतियोंका इंगित माना जाएगा और ऐसा माननेपर 
किसी प्रकारकी शंका रह ही नहीं सकती है। जीवन्मुक्तका कम 
प्रकृतिके अनुकूल होगा, यह तो स्पष्ट है ; क्योंकि जब वे स्वस्वरूप- 
स्थित होकर सहजकमके अधीन हो जाते हैं, तो उनकी सब 
चेष्टाएं प्राकृतिक ही होंगी | यदि यह शंक्रा हो कि जीवन्मुक्त यह 
अविरुद्धवशाकी सम्भावना है अथवा सब कमयोगियोंमें यह 
सम्भव हो ? इस श्रेणीकी शंकाका समाधान यह है कि चाहे 
आरुरुक्षु कमयोगी हो या योगारूढ़ कर्मेयोगी हो, चाहे जीवन्मुक्त- 
दशाको प्राप्त किये हुये कमेयोगी या साधक कमयोगी हो, उनमें 
कमंयोगका जितमा अधिकार है, वह सब बाधारहित होगा। 
आरुरुक्ुयोगी जितनी देर तक युक्त रहेगा, उतनी देर तक उसके 
कमकामना ओर अहंकाररहित होनेके कारण उतने समयका करे 
मुक्तात्माके समान ही होगा। तात्पय्य यह है कि यह अविरुद्ध 
करनेवाली शक्ति व्यक्तिकी नहीं है, क्मयोगके सुकोशलपूरण 
अधिकार की है || २४३ ॥॥ 


ओर विशेषत्व कह रहे हैं-- 
इसमें प्रत्यवायका अभाव है ॥। २४४ ॥ 


ब्रह्मस्वरूप जीवन्सुक्तकी तो बात ही क्या है, अन्य साधारण 





तत्र प्रत्यववायाभावः || २४४ || 


श्द्ष् करममीमांसादशेन । 

कर्मयोगीकेलिये भी कर्मयोग सब प्रकारके प्रत्यवायसे रहित है। 
सकाम कम में नानाप्रकारके प्रत्यवाय होनेकी सदा सम्भावना 
रहती है। क्योंकि कममें कामनासंकहपका सम्बन्ध रहनेसे देश 
ओर कालका समष्टिक्म उसको बाधा दे सकता है, कर्त्ताका प्रारब्ध 
उसको बाघा दे सकता है, सत्‌ , असत्‌ कमके नियन्ता देवता 
अथवा असुरगण अपने अपने ढंगपर उसको बाधा दे सकते हैं, 
ठृषी और निनन्‍्दक मनुष्य उसको बाधा दे सकते हैं, इस प्रकारसे 
नानाप्रकारकी बाधाएँ सकाम कम में प्राप्त हो सकती हैं । परन्तु 
निष्काम कर्मयोग यदि अपरिपक्वद्शाका भी हो, तो उसमें 
किसी प्रकारकी बाधा ग्राप्तिकी सम्भावना नहीं रहती है। चाहे 
योगी आरुरुक्ुदशाका हो चाहे आरूढद्शाका हो, वह ध्रृति- 
शाली हो, और अपने कत्तंव्य कममें दृढत्नत हो, तो उसको 
कोई भी बाधा उसकी गतिको रोध करनेमें समर्थ नहीं हो 
सकती । क्‍योंकि सब बाधाएं कामनाके अआश्रयसे ही प्रतिद्न्द्री 
होकर सफलताको श्राप्त हों सकती हैं। दूसरी ओर जब मूलमें 
वासना नहीं रहती, तब काय्यकी फल्सिद्धि या असिद्धि जनित 
चित्तचाव्चल्यका अभाव रहनेसे ऐसे योगयुक्त अबस्थामें 
देवीसहायता मिल्ननेकी भी सम्भावना रहती है। निष्कास 
कमयोगमें केवल कत्तव्यबुद्धि रहनेसे न तो कर्त्ताके उत्साहका 
अवरोध होता है ओर न देवीसहायताप्राप्तिमें कोई असुविधा 
होती है। इस कारणसे भी उसका माग प्रत्यवायरहित रहता 
है॥ २४४ ॥ 





साक्षपाद । ४६५९, 





दूसरा विशेषत्व कह रहे हैं-- 

पतनकी संभावना नहीं है ॥ २४४ ॥ 

जबतक मुम॒क्तु कमंयोगकी पूणताको प्राप्त न करे, जबतक वह 
आरुरुक्षु अवस्थामें रहे, तत्बतक पतनकी सम्भावना रहती है; 
क्योंकि उस समयतक मल, विज्षेप ओर आवरणकी न्यूनता 
सो हो जाती है, पंर पूररूपसे उनका नाश नहीं होता है । परन्तु 
यदि धय्यके साथ कर्मयोगका अनुसरण वह करता रहे, तो 
उसकी पतनकी सम्भावना नहीं रहती ओर उत्तरोत्तर क्रमोन्नति 
होती ही रहती है। सुकौशल्पू्ण कम मलको अपने आप दूर 
करता है, वासनारहित होकर भगवतप्रीत्यथ जो कर्म किया जाता 
है, वह कर्म उपासनामें परिणत होकर विक्षेपको दूर करता हैं 
ओर कत्तंव्यबुद्धिसे कर्म करते रहनेपर प्रकृति समताको प्राप्त होकर 
आवरण दूर हो जाता है। इस प्रकारसे एकमात्र कमंयोगका यदि 
धेये॑ और नियमपू्वक अनुसरण किया जाय, तो मुक्तिपद्गामी 
पथिकके पतनकी सम्भावना रहती ही नहीं है ॥ २४४५ ॥ 

तीसरा विशेषत्व कह रहे हैं-- 

स्वार्थंका हान होता है ॥ २४६ ॥ 

यह पहले ही कह चुके हैं कि, जीव ओर ईश्वरमें जो रात 
ओर दिनका-सा अन्तर है, वे क्या कया हैं। ईश्वर जिस प्रकार 





अनवपात+ || २४०५ || 


स्वाथहानम्‌ || २४६ || 
पर 


४७० कममीमांसादशन | 
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सवज्ञ है, जीव उसी प्रकार अल्पज्ञ है, ईश्वरका महत्त्व जीबके 
सम्मुख उसके स्वेजीवहितकारी और परार्थी होनेसे है, डसी 
प्रकार जीवका जीवत्व उसके स्वार्थी होनेपर प्रतिष्ठित है। जीवमें 
जितना स्वाथका दान होता जाता है, उतना ही वह ईश्वरराज्यमें 
अग्रसर होता जाता है। वस्तुतः स्वाथकी सम्पूर्ण द्वानि ही मुक्ति- 
'पद प्राप्तिका कारण होता है। जिस प्रकार उपासनाकाण्डका 
'सिद्धान्त यह है कि, अहंकारके हानसे मुक्ति होती है, उसी प्रकार 
कमंकाण्डका सिद्धान्त यह है कि, स्वाथके हानसे मुक्ति होती है। 
कमयोगकी क्रमोन्नतिद्वारा जितना जितना वासना-क्षय होता जाता 
है, उतना उतना उस आरुरुछ्षु मुनिर्में स्वाथंका हान होता जाएगा 
उसमें सन्देह ही नहीं | २४६ ॥ 


चौथा विशेषत्व कह रहे हैं-- 


मगवत्कायंकी सिद्धि होती है ।। २०७ ॥ 

जब यह पहले ही सिद्ध कर चुके हैं कि, कर्मयोगनिष्णात 
जीवन्मुक्त महापुरुषमें व्यक्तिगत जीवकेन्द्र नष्ट हो जाता है और 
ईश्वर-केन्द्रके इंगितसे वह कुल्लालचक्रवत्‌ भ्रमणशील रहकर काय्य 
करता है; तब यह भी मानना द्वी पढ़ेगा कि, ऐसे महापुरुषके 
केन्द्रद्ारा भगवत्काय्यकी सिद्धि हुआ करती है। भगवत्‌ और 
भागवतमसें सेद न होनेसे भागवतका काय्य भगवत्काय्य है। यह 
सिद्धान्त निश्चय हो चुका है कि, प्रकृतिके स्पन्दनसे ही कर्मी 
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भगवत्काय्य॑सिद्धिः || २४७ || 
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उत्पत्ति है; कम ब्रह्मप्रकृति-संजात है। प्रकृति बिना परमपुरुष 
ईश्वरके ईच्षणके काय्यकारिणी नहीं हो सकती है। अप्राकृतिक 
कर्म जीवकेन्द्रसे प्रकट होता है और प्राकृतिक कम ईश्वर-केन्द्रसे 
प्रकट होता है। इस कारण जीवन्मुक्त महापुरुषमें जो क्रिया 
होगी, वह ब्रह्म-प्रकृति-संजात होगी, जीवप्रकृति-संजात नहीं: 
होगी ॥ २४७ || 

मोज्षप्रसंगसे कह रहे हैं-- 

सत्‌ , असतका नाश हो जाता है ॥ २४८ ॥ 

जैसे ईश्वर इच्छाधीन सत्‌ और असत्‌ दोनों हैं, वेसे ही 
सदसतके भेदका अभाव कमयोगकी पूर्णावस्थामें हो जाता है। 
अविद्या और विद्या ये दोनों ही ब्द्मप्रकृतिके भेद हैं । परिणामी 
असदूभाव और अपरिणामी सद्भाव दोनों ही त्रह्ममें स्थित हैं । 
क्योंकि जगत्‌ उन्हींमें स्थित है ; उनके विराटरूपका यही विशेषत्तव 
है। ठीक इसी प्रकार भगवद्भावापन्न भागवत जीवन्मुक्त महा- 
पुरुषके कमंयोगरूपी क्रिया-कल्लाप सदसदूभावभेदरहित होते हैं, 
यही वैज्ञानिक रहस्य है।। २४८ || 

ओर भी कह रहे हैं-- 


वह सहज है ॥ २४६ ॥ 
पूरबेसूत्रोंमें कर्मयोगकी महिमा और विशेषत्व सावेभौमरूपसे 





सदसन्नाशः |। २४८ || 
साहजिकोडसो ॥ २४६ ॥ 


बी जी जी ीफरीपनी बी तरीरीनरीजरी बनी अं जॉ॑ बरी कर क्री कान, 


कर कमं मी मांसादशंन । 
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दिखाया गया है। चाहे आरुरुक्षु कमयोगी हो, चाहे योगारूढ 
कमयोगी हो, कर्मयोगकी अल्लोकिक ओर अपरिमेय शक्ति यथा- 
धिकार सब जगह काय्य करती है। योगिराजकी आरुरुछ्षु- 
दशामें बाधारहित होकर प्रत्यवायरहित होकर, पतनभयसे शूज्य 
होकर, जीवका सहजात स्वाथका हान करता हुआ वह भाग्यवान्‌ 
तत्वज्ञानी अन्तमें जीवन्मुक्तपद्वीको निश्चय ही प्राप्त करता है। 
धब योगिराजकी योगारूढृद्शामें उसको ल्लोकातीत जीवन्मुक्तिपद्‌- 
की प्राप्ति होती है ओर इस तह्यभूतदशामें वह भगवत्काय्यकी 
सिद्धि करता हुआ जीवकोटिसे उन्‍्मुक्त होकर भेदमावरहित होते 
हुए प्रकृति सहजात कमंयोगका अन्तिम फलुप्राप्तिसे सहजकमेके 
अधिकारी बनकर प्रवाह-पतित तृणके समान कम प्रवाहमें 
बहते हुए प्रकृतिके क्रोड्शायी हो जाते हैं। जैसे सद्यःप्रसृत 
बालक सब्र प्रकारकी शक्तियोंसे रहित होकर एकमात्र माताकी 
शक्तिसे जीवित रहता है, जिस प्रकार सबंथा वह माताके 
स्लेहका आश्रय करता हुआ अपनी असमथंताके कारण कुछ 
भी करनेमें असमथ होनेपर माताके द्वारा उत्तमरूपसे जीवन- 
यात्रा-निर्वाह करता है, ओर जिस प्रकार वह बालक अपने 
अस्तित्वको भूलकर मातामें ही अनन्य लक्ष्य होकर रहता है, 
उसी प्रकार सवकम विमुक्त मुक्तात्मा सहजकमका आश्रय लेकर 
कुल्लालचक्रवत्‌ शरीर धारण करता हुआ प्रारब्ध वेगके 


क्षय होनेतक शरीरधारीरूपसे लोकिक दृष्टिमें प्रतीत होता 
है ।। २४९॥ 


माक्षपाद । ४१७ 
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सर्वोपरि महिमा कह रहे हें 
इसमें सकामका फल होता है और निःश्रयस भी होता 


है ।| २४० | 

इस लोकातीतदशामें जब कर्मेंयोगकी पूणताके फलरूपसे 
जीवन्मुक्तिपदका उदय होता है, तब उस समय उस महापुरुषको 
निःश्रयसकी प्राप्ति तो हो ही जाती है और साथ ही साथ काम्य 
फलके सदश भोगादि भी अप्राप्य नहीं रहते हैं। साधनदशामें 
वैराग्यकी पुष्टिकेलिये योगीसाधक यद्यपि विषयोंका त्याग करता 
हुआ मोक्षमागमें अग्रसर होता है; ओर उस समय उसझो त्याग 
ओर ग्रहणका भेदज्ञान रखना अवश्यसम्भावी होता है, वह बात 
इस योगारुढ़दशामें भदाभेदरहित समदशा प्राप्त होनेके कारण 
नहीं रहती है। इस अलोकिक पदमें मुक्तात्मा सिद्धि-असिद्धिमें 
समानबुद्धि होता है। इस योगयुक्त अवस्थामें बह मुक्तात्मा 
इन्द्रियार्थ ही इन्द्रिय कम करते हुये जलमें पद्मपत्रके समान उससे 
लिप्त नहीं होता है। ओर कर्म करता हुआ भी वह त्रह्मस्वरूप 
महापुरुष ईश्वरके सटृश कर्मसे अतीत होकर केवल क्मका ब्रष्टा 
होता है। परन्तु शरीर रहनेके कारण ओर शरीरके साथ प्रारब्घ- 
का सम्बन्ध रहनेके कारण, भोगका सम्बन्ध बना ही रहता है। 
अतः प्रकारान्तरसे वह निःश्रयस प्राप्र योगिराज कामनारहित 
होनेपर भी कामना-संजात भोगादि श्राप्त किया करते हैं । विशेष्त 
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अन्न काम्यफलं निःश्रेयसशञ्व॒ अ्रत्र काम्यफलं निःश्रयसशञ्च || २५४० ॥ 


40५ कममामासादशन । 
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भगवत्‌ ओर भागवतमें अभद दोनेसे और वे भगवत्काय्यमें रत 
होनेसे आत्मप्रसाद और पूजाप्रसादके अधिकारी होते हैं । इस 
कारणसे भी दिव्यभोग-समूहोंका उनके सन्मुख उपस्थित होना 
सम्भव है। कमे तब्रह्मस्वरूप है; क्‍योंकि के बअह्मयप्रकृतिसंजात 
है। बह करे यदि जीवकेन्द्रसे चालित हो, तो अविद्याअ्नसित 
जीव संस्पश दोषसे दूषित हो जाता है। परन्तु यदि वह कर्म उस 
दोपसे रहित हो ओर ईश्वर-केन्द्रसे चालित हो, तो वह के 
ब्रह्मम्वरूप ही है। ऐसे कर्मयोगसे युक्त मुक्तात्मा घ्रुक्ति और मुक्ति 
दोनोंके अधिकारी हो सकते हैं । इस सूत्रमें जो बचनोंकी दुरुक्ति 
है, सो सिद्धान्तको दृढता और तस्त्वजिज्ञासुओंको शंकारहित 
करनेके अथ है । ब्रह्म, त्रह्मप्रकृति, कर्मयोग और जीवन्मुक्त महा- 
पुरुषको नमस्कार है | २४० || 


॥ कममीमांसादशन चतुथपाद मोक्षपाद समाप्त ॥ 


सनातनधमके अद्वितीय विद्वान्‌ ब्रह्मोभूत स्वामी दयानन्दजी 
महाराजद्वारा लिखित-- 


| 
धम-विज्ञान 
( तीन खंड ) 
यह सनातनधमंका विश्वकोश है। इसमें धर्म और आधुनिक 
विज्ञानके समन्‍वयके साथ धमके विविध अद्ञोंपर प्रचुर प्रकाश 
९६ ९5 णु 
डाला गया है| सनातनधमको पूर्णरूपसे समभनेके लिय एकमात्र 
यही पुस्तक पर्याप्त है| इसमें आधुनिक विज्ञान ओर सनातनधमे, 
देशसेवा और सनातनधम, स्वराज्य और सनातनधम, आचारमें 
वैज्ञानिक चमत्कार, नित्यकर्म, षोडश-संरकार, श्राद्ध-तपंण, 
शक्ति-संचय और आशभ्रमधर्म, सतीधम-रहतस्य, विवाहकाल-निणंय 
( 
आदिका महत्त्वपूण विबेचन प्रकाशित है। 
मूल्य क्रशः--४)-४)-४) मात्र । 
(ै 
गोताथचन्द्रिका 
अधिकारी भेदसे कम, उपासना ओर ज्ञान तोनोंकी प्रधानता- 
युक्त विस्तारित हिन्दीव्यास्यासहित श्रीमद्भगवद्गीताका यह 
अपूर्व संस्करण है । मूल्य २) है । 
कार्याध्यक्ष--- 
भारतधम महामंडल 
जगतगंज, बनारस केट | 


भगवत्पूज्यपाद महषिं श्री ११०८सवामी ज्ञानाननदजी महाराज-प्रणी त 
दर्शनादरश 
वैदिक महादशनविज्ञान समभनेके लिये आदशंदपण स्वरूप 
है | इस विषयकी ऐसी उत्तम पुस्तक प्रकाशित नहीं हुईं थी। जैसा 
नाम वसा ही गुण | यह दशनशाख्त्रके प्रेमियोंके लिये अवश्य 
संग्रहणीय अद्भुत भ्न्थ है हिन्दी में अनुवाद प्रकाशित--१) मात्र | 
उपदेशक महाविद्यालय 
श्रीभारतघधम महामंडल प्रधान कार्योात्य महामंडलभवन 
जो काशीके मध्यमागमें महामंडल नगरके समीप स्थापित हैं, 
उसमें बहुकालसे श्रीडपदेशक महाविद्याज्ञय प्रतिष्ठित है। जिसमें 
सुयोग्य धमवक्ता एवं सुयोग्य धर्मसेवक यथायोग्य उचित शिक्षा 
देकर प्रस्तुत किये जाते हैं। उनसे कोई शुल्क नहीं लिया जाता, 
बल्कि उनको योग्यतानुसार कई प्रकारकी छात्रवृत्ति दी जाती है। 
काशीके उच्चश्रणीके छात्रवृन्द्र तथा भारतके विभिन्न विभिन्न 
प्रान्तोंके छात्रवृन्द इस संस्थासे ज्ञाभ उठावे | 
पत्रव्यवहारका -पता-- 
कार्योध्यक्ष 
श्रीभारतधम महामण्डल 
महामंडल भवन, जगतगंज, बनारस केट । 


गोजत-तीथे-महिमा 
इस पुस्तकमें गोमहिमा, ब्रतोत्सवमहिमा, ओर तीथमहिमा 
शास्त्रीय प्रमाण तथा बेज्ञानिक युक्तिके साथ विस्तृतरूपसे वर्णित 
है | इस पुस्तकसे सनातनधमंके सबसे श्रेष्ठ, गोमहिमा, ब्तोत्सव- 
महिमा और तीथमहिमाका रहस्य जान सकते हैं। मूल्य ॥|) 


व्रतोत्सव चन्द्रिका 


अनेक प्रतीक्षाके बाद यह ग्रन्थ पुन: संशोधित ओर परिवर्तित 
होकर प्रकाशित हुआ है। इसमें वषभरके प्रत्येक मासके ब्रतो- 
तव्खवोंके शाब्यीय स्वरूपपर प्रकाश डालकर उनकी अनुष्ठानविधि 
उनका ज्ौकिक स्वरूप प्रचल्लित कथादि ओर अन्‍्तमें इन त्रतो- 
स्खवोंसे हमें देश तथा जाति-हितकर कैसी शिक्षा मिलती है 
इसका सुन्दर विवेचन है। मूल्य ४) 


श्रीमद्वागवतका एकादश स्कनन्‍्ध 
( मूल ओर हिन्दी अचुवाद सहित ) 


सम्पूर्ण भागवतका सारभूत यही एकादश स्कस्घ ज्ञान और 
भक्तिसे ओतप्रोत हैं । सांख्ययोग, कमंयोग, भक्तियोग आदि सभी 
गूढ़ विषयोंका सुन्दर सरसख विवेचन इस एक स्कन्धमें सन्निहित 


। मूल्य श॥) 
प्राप्तिस्थान--व्यवस्थापक, 


वाणी पुस्तकमाला 
महामण्डल भवन, 
जगतगंज, बनारस कैन्ट | 








[8 
श्री सतशता गीता ८ दुर्गा ) 
दछुश सप्तशतीका संस्करण सानुवाद प्रकाशित हो गया है। 
भगवत्पुज्यवाद्‌ महर्षि कली ११०८ रवामी ज्ञानानन्दजी महाराज 
ऊत मक्महिंमा प्रकाशिनी टीकाने सुवर्णमें सुगन्धका काये 
किया है। दुर्गासप्रशतीकी इस प्रकारकी टीका आपको किसी 
भी भाषामें देखनेकी न मिल्ली होगी । यह संस्करण नया संशोधित 
ओर परिवधित है । 

अन्वयके साथ साथ भाषामें अनुवाद तथा हिन्दीमाषामें 
उसकी इतनी झुन्दर टीका की गयी है, कि पाठ करनेमें माँ दुर्गाके 
आध्यात्मिक, आधिदेविक और आधिभौतिक रहस्यको सबलोग 
अनायास ही भल्ती भाँति समझ सकते हैं । दुर्गापाठ करनेवाले 
प्रत्येक बिद्वानू, परिडत तथा हिन्दू सद्गृहस्थोंकों यह ग्न्थरत्न 
खरोदकर लाभ उठाना चाहिये । केवल ल्ागतमात्र मूल्य रखा 
गया है । कपड़ेकी जिल्दवाज्ली १॥-), कागजकी १॥) 


[6 
श्रीभमगवद्गीता 
गीता-तत्त-बोधिनी दीका-सहित 
| दो भागोंमें सम्पूर्ण ] 
लोकप्रसिद्ध श्रीभगवद्गीताके गूढ़ दाशेनिक तत्तवोंको अत्यंत 
सरलतासे सममभनेके लिये गीता-तत्त्व-बोधिनी टीकासे बढ़कर 
अभीतक गीताकी कोई दूसरी टीका प्रकाशित नहीं हुई है । 
भगवत्‌ पूज्यपाद महषिश्री ११०८ स्वामी ज्ञानानन्दजी महा- 
राजके वचनाम्रतद्वारा गीताके गूढ़ रहस्योंको सममनेके लिय 
गीताकी प्रस्तुत टीका एक अनुपम साधन है। अवश्य अध्ययन 
कीजिये ओर आध्यात्मिक आनन्द तथा शांति प्राप्त कीजिय | 
साथ ही ऐसे अमूल्य अन्थरत्नके संग्रहद्धारा अपनी पुस्तकालयकी 
शोभा बढ़ाइये। आज ही एक प्रतिका आडर भेजिय। मूल्य 
सम्पूर्ण प्रतिका ७॥) 
प्रात्तिस्थान :--ब्यवस्था पक--श्रीवाणी-पुस्तकमाला 
भमहामंडल भवन, जगतगंज, बनारस केंट | 


